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Resumo

0 ensaio esboga uma apresentacdo filoséfica da ideia de Saturno. Para tanto, concentra-se
no estudo do carater saturnino na filosofia de Walter Benjamin, segundo as concepgdes que
ela toma explicitamente como referéncia, tanto renascentistas quanto modernas. Tem-se
por objetivo principal considerar, por meio da forma-Saturno, a transformagao histérico-
c6smica que conduziu do Renascimento ao Antropoceno.

Palavras-chave
Saturno; Antropoceno; astrologia; demonologia; cosmologia; modernidade.

Abstract

This essay outlines a philosophical presentation of the idea of Saturn. To this end, it focuses
on the study of the Saturnian character in the philosophy of Walter Benjamin, according to
the conceptions that it explicitly takes as a reference, both from the Renaissance and
modernity. Its main objective is to consider, through the Saturn-form, the historical-cosmic
transformation that led from the Renaissance to the Anthropocene.

Keywords
Saturn; Anthropocene; astrology; demonology; cosmology; modernity.

Resumen

Este ensayo presenta una perspectiva filoséfica sobre la idea de Saturno. Para ello, se centra
en el estudio del carédcter saturnino en la filosofia de Walter Benjamin, segin las
concepciones gue este toma explicitamente como referencia, tanto renacentistas como
modernas. Su objetivo principal es considerar, a través de la forma de Saturno, la
transformacién histérico-césmica que condujo del Renacimiento al Antropoceno.

Palabras clave
Saturno; Antropoceno; astrologia; demonologia; cosmologia; modernidad.



CEU. Em sonho sai de uma casa e olhei o céu noturno. Um
selvagem resplandecer emanava dele. Pois, estrelado como ele
estava, as imagens sequndo as quais se formam conjungdes de
estrelas estavam ali, em sensivel presenga. Um ledo, uma
virgem, uma balanca e muitas outras fixavam, como densas
massas siderais, a Terra aqui embaixo. Nenhuma lua estava 4
vista.

Segundo Walter Benjamin, um “traco dialético da concepgdo de Saturno”
manifesta-se na magia natural do Renascimento:

quando a distancia que separa a Terra do planeta, e a correspondente longa duragao da sua
orbita, deixa de ser interpretada no sentido de um mau prendncio para ser vista como sinal
da razdo divina que atribuira esse lugar mais distante ao planeta ameagador, como uma
béncao.

Isso significa nada menos que uma total reviravolta da cosmologia
astroldgica proveniente do neoplatonismo tardio, como a de Juliano, de orientacdo
predominantemente solar.3 Em sua expressdo psicoldgica, essa revolucdo implica
o reconhecimento cabal do humor saturnino, a melancolia, como associada a
poténcia espiritual da alma. Com isso, segue Benjamin, "o Renascimento levou a
cabo, com um radicalismo nunca atingido pelos antigos, a reinterpretagdo da
melancolia saturnina no sentido de uma doutrina do génio”.4 Por isso, a melancolia
representa um problema sui generis: "A imagem do melancélico colocava a esse
tempo, empenhado em aceder, a todo custo, as fontes ocultas do conhecimento da
natureza, a questdo de como seria possivel roubar a Saturno as energias espirituais
sem cair na loucura”b Assim formulado por Benjamin, tal problema exprime a
encruzilhada de magia e ciéncia na origem espiritual do Antropoceno.6 Ele indica
um decisivo elemento animico e cdsmico para a emergéncia desastrosa, promovida
pela ciéncia como magia experimental, da idade do homem na Terra. Esse elemento,
um astro celeste, € Saturno.

Jean Starobinski afirma que De vita coelitus comparanda de Marsilio Ficino,
tratado candnico da astrologia filoséfica renascentista, tem por objetivo “ensinar a
tirar partido da influéncia favoravel da melancolia e a conjurar os perigos que ndo
cessam de acompanhé-la"” e assim promover a “restauracdo espiritual”:

" Benjamin, Rua de mdo dnica, "Lembrangas de viagem”, p. 79.

2 Benjamin, Origem do drama trdgico alemdo, p. 155.

3 Cf. Juliano, Discurso sobre o Rei Hélios.

“ Benjamin, Origem do drama trdgico alemdo, p. 157.

8 Benjamin, Origem do drama trdgico alemdo, p. 158.

8 Para o significado filosofico do conceito de Antropoceno, cf. Danowski; Viveiros de Castro, Hd mundo por vir?.
7 Starobinski, A tinta da melancolia, p. 52.
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Um grave perigo espreita os intelectuais: a perda excessiva do espirito sutil (spiritus) que
serve de instrumento a alma imaterial, e que a atividade intelectual consome em grandes
guantidades. Essa combustao provoca uma discrasia melancdlica extremamente perniciosa,
nefasta sobretudo para os que lhe estao predestinados pelo astro que presidiu o seu
nascimento — Saturno. Mas é igualmente a Saturno e a melancolia que o fildsofo, 0 poeta, 0
intelectual devem seus dons contemplativos. 0 temperamento melancdlico comporta uma
profunda ambiguidade: génio e doenga podem igualmente decorrer dele. Ter nascido sob o
signo de Saturno, como Ficino, implica a um s6 tempo privilégios soberanos e riscos
consideraveis. Tudo deve ser posto em acao — higiene, dieta, remédios, oracoes — para
conjurar 0s aspectos perigosos desse destino. A tarefa mais urgente é providenciar uma
“recarga” de spiritus, que nos devolvera a energia substancial que perdemos.®

Uma exorbitante combustdo animica do spiritus demanda a obtencdo e
acumulagdo méaxima das reservas césmicas dessa mesma substancia combustivel.
Corroborando a interpretacdo benjaminiana da dialética saturnina, Starobinski
evoca a figura astroldgica proveniente da antiga tradicdo mediterrédnea e médio-
oriental do kakos daimon. N3o é a toa que a metafisica moderna da subjetividade,
com o seu inicio prototipico nas Meditacdes de Descartes, tenha principiado com a
invocacdo ritualistica dessa figura ancestral. A sua proépria designacdo — kakos
daimon, literalmente "espirito ruim”, malin génie — explicita a dialética referida por
Benjamin, pois reitera, mediante uma expressdo supostamente univoca, a
permanente tensdo entre béngdo e doenca, espiritualidade e loucura, genialidade e
malignidade, na ideia mesma de Saturno.

No capitulo XXII de De vita coelitus comparanda, intitulado "Sete modos
pelos quais podemos nos acomodar as coisas celestes; a quem Saturno é maléfico,
a quem é propicio; quem Jupiter defende de Saturno; de que modo o céu age no
espirito, no corpo e na alma”’ Ficino explicita bases cosmoldgicas e filoséficas da
sua astrologia especulativa, elaborando uma imagem complexa e em si mesma
controversa de Saturno:

Por sua vez, a mente contemplativa, visto que reclama para si uma vida separada nao apenas
do que sentimos mas também do que imaginamos conforme as maneiras humanas comuns,
retirando-se em afeto e intengao, expde-se de algum modo a Saturno. A ela somente Saturno
é propicio. Pois, assim como o Sol é inimigo dos animais noturnos, mas amigo dos diurnos,
assim também Saturno é adverso aos seres humanos que levam uma vida publica ordinaria
e mesmo aqueles que, fuginda aos costumes do vulgo, ndo demitem, porém, o afeto vulgar. E
que Saturno concede a Jupiter a vida comum e reivindica para si uma vida separada e divina.
[...] E ele é ainda mais hostil aos seres humanos que simulam uma vida contemplativa mas
nao agem contemplativamente. [....] Tu ndo deves negligenciar o poder de Saturno. Os Arabes
dizem que ele é o mais potente de todos. Os planetas submetem as suas forgas aos de que
se aproximam, e todos se aproximam dele, em vez do contrario; 0s planetas que estao
conjuntos a ele agem de acordo com a sua natureza. De todos os planetas é ele que dirige a
esfera mais ampla, sendo a sua cabega, coragao e olho (assim como os demais planetas com
respeito as suas proprias esferas). Saturno é também préximo das inimeras estrelas fixas, e
é muito semelhante ao primum mobile, pois transita por um longo circuito. Ele é o mais

8 Starobkinski, A tinta da melancolia, pp. 96-97.
¥ Ficino, Three Books on Life, pp. 362-363.
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elevado dos planetas. Por isso, chama-se feliz aquele a quem ele felicita. Apesar de a maioria
das pessoas o temer como estranho a vida humana comum, os Arabes consideram que ele é
agradavel mesmo a essa vida, quando ascende com grande poder e dignidade, ou se Jupiter,
0 seu moderador, 0 aspecta favoravelmente ou se o acolhe em seus proprios termos. Por
outro lado, quando é recebido inoportunamente em matéria por demais grosseira, 0 seu
influxo é como veneno. E nao sao somente aqueles que recorrem a Jupiter que escapam ao
influxo nocivo de Saturno, mas também os que se entregam com toda a mente a
contemplagao divina significada por Saturno. Os Caldeus, os Egipcios e os Platonicos
acreditam que, por meio desse pacto, € possivel evitar a malignidade do destino. Pois eles
afirmam que os celestes nao sao corpos vazios, mas corpos divinamente animados e dirigidos
por mentes divinas, de maneira que, ao transmitir coisas boas aos seres humanos, nao o
fazem somente a0 corpo e ao espirito, mas também a alma, e nao a alma a partir dos seus
corpos, mas a alma a partir das suas almas. [...] Digna de nota é a afirmacao de Jamblico: "As
divindades cosmicas e celestes tém em si poderes superiores aos seus e também inferiores”.
Pelos Ultimos, elas nos vinculam aos efeitos do destino, e pelos primeiros elas nos liberam
dele — como se tivessem duas chaves, assim diz Orfeu, para abrir e fechar. Sobretudo, a
divindade do mundo superior realmente nos redime da necessidade fatal.”

Do ponto de vista cosmoldgico, o texto de Ficino é genuinamente hermético,
e de um hermetismo ainda mais sincrético que o alexandrino, pois a autoridade
determinante dos Arabes se soma nele & dos Caldeus, Egipcios e Platdnicos. Frente
a tradicdo helenistica de orientacdo solar, Ficino defende que Saturno é "o mais
potente de todos’, omnium potentissimum, propondo com isso a sublimidade do
planeta mais trevoso. E a lentid3o, a lonjura e a fatuidade de Saturno que o tornam
sublime entre as potestades celestes, mas, ao mesmo tempo, “estranho” (alienum)
a vida comum. Isso implica uma ressignificacao total do planeta: em vez de treva
profunda, ele porta imensa luz, sé que remota, em vez de desintegragdo
generalizada, promove restauracdo, porém supralunar; em lugar de loucura e
morte, "influi” vida divina, mas separada da comunidade dos mortais. Saturno
guarda, portanto, uma duplicidade essencial: se, em seu poder inferior, ele é
fatalmente nocivo, em seu poder superior, ele redime os viventes dessa mesma
fatalidade nociva.

v

A dialética de Saturno consiste no paradoxo mesmo do destino: se tudo ja
est4 dado, por que qualquer coisa jamais precisaria acontecer? E que tudo depende,
segundo Ficino, da "comparacdo” entre os corpos e as almas de cima e os corpos e
as almas de baixo. Influxo astral e mimese animal ajustam-se reciprocamente para
a formacdo, sempre em curso, do destino. Assim, o valor astroldgico dos planetas,
se benéficos ou maléficos, e das suas posicOes e aspectos, se favoraveis ou
desfavoréaveis, advém do ajustamento metacdsmico entre terra e céu: “N&o so o ser
humano mas todas as coisas de baixo preparam-se para captar as coisas
celestes”

10 Ficino, Three Books on Life, pp. 364-369.
" Ficino, Three Books on Life, pp. 362-363.
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Como “grande feito” astrolégico e filoséfico de Ficino, Angela Voss ressalta
a transfiguracdo animica da ideia de Saturno: da maldicdo do kakos daimon em
bendicdo do agathos daimon, consistindo esta Ultima na melancolia genial realizada
na forma da contemplacdo mistica da divindade na natureza.*? Mas tal feito
pressupbe igualmente o seu oposto complementar. E neste segundo sentido que
Saxl & Panofsky reconstroem a doutrina saturnina renascentista:

0 sistema de Ficino — e este foi talvez o seu grande feito — intencionava dar a imanente
contradicao de Saturno um poder redentor: o melancélico por dom — o qual sofria sob
Saturno, enquanto este atormenta o corpos e as faculdades inferiores com tristeza, medo e
depressao — pode se salvar voltando-se ativa e voluntariamente para 0 mesmo Saturno. 0
melancolico deveria, em outras palavras, aplicar-se por sua propria vontade aquela atividade
que é o dominio particular da estrela sublime da contemplagao, e que o planeta promove tao
poderosamente quanto impede e fere as funcdes ordinarias do corpo e da alma — ou seja, a
contemplagao criativa da mens. Como inimigo opressor de toda vida que esteja de algum
modo sujeito ao mundo presente, Saturno gera melancolia; porém como amigo e protetor da
existéncia intelectual mais pura e elevada, ele também pode cura-la.”

O recurso aos astros benéficos para o tratamento da melancolia seria, no
final das contas, "meramente paliativo”™ "Em Ultima instancia, o ser humano
saturnino ndo pode fazer nada mais — e certamente nada melhor — sendo abracar
o0 seu destino e resignar o seu coracdo e a sua alma a vontade dessa estrela”.**

Vi

Dorian Greenbaum afirma que o “lugar [celeste] do mau espirito"®® — a Casa
Xll do hordscopo natal, interpretada na Antiguidade mediterrénea como o “templo”
no qual Saturno se rejubila — constitui um “espaco liminar entre luz e treva (que
pode ser ocupado pela presenca do divino, maravilhoso ou desastroso)”, “lugar de
incerteza e perigo, de coisas sobre as quais ndo se tem nenhum controle”: "Para a
astrologia, esse é o lado escuro [the dark side] do daimon” ** Greenbaum dedica-se
a elucidar as raz8es astrocosmoldgicas pelas quais a Casa Xll é, via de regra, tida
como um lugar maldito. O capitulo inicia-se com uma "breve histéria dos maus
espiritos” — mesopotamicos (utukke lemnuti), egipcios (ntr.w), gregos (ker),
judaicos (sedim) e cristdos (daimonion)’ — para, em seguida, interpretar o
significado do seu posicionamento estrutural angular no esquema da natividade. No
sistema antigo de domificacdo por signos inteiros, trata-se dos Ultimos trinta graus
do circulo zodiacal, contados em sentido anti-horério. Por que a Casa XlI, que
consuma a aventura da alma pelo zodiaco tropical, coincide com o lugar do mau
espirito? Em primeiro lugar, explica Greenbaum, ha "raz8es geométricas para ser
mau [for being bad]": esse lugar, a Casa XllI, é "apdstrophos e asidndetos, aversivo e

™2 Cf. Voss, The Astrology of Marsilio Ficino.

1 Saxl; Panofsky, Saturn and Melancholy, pp. 270-271.

1 Saxl; Panofsky, Saturn and Melancholy, p. 271.

5 Greenbaum, The Daimon in Hellenistic Astrology, p. 154.

16 Greenbaum, The Daimon in Hellenistic Astrology, p. 155.

" Greenbaum, The Daimon in Hellenistic Astrology, pp. 116-139.
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inconjunto, sem aspecto com o Ascendente, uma condigdo pior que a quadratura e
a oposicao [aspectos ‘maléficos’], pois auséncia de aspecto significa impossibilidade
de relacdo com o Ascendente, o qual representa a vida mesma (zoé)" e
complementa: "Essa pode ser uma razdo pela qual a Casa XllI, em particular,
representa o parto, com todos os seus riscos inerentes e falta de controle”*® A isso
a autora acrescenta o fato de que a Casa Xl é "um dos quatro lugares chamados
apoklimata (‘declinios’), isto é, cadentes dos angulos principais do hordscopo”,
"geralmente associados aos aspectos mais desagradaveis da vida, embora haja
‘bons declinios’, as Casas lll e IX, os lugares da Deusa Lua e do Deus Sol,
respectivamente” !’ Greenbaum procede ent3o a um levantamento dos significados
principais da Casa Xl desde as fontes primaérias da astrologia helenistica (Manilio,
Vettius Valens, Paulo de Alexandria, Dorotheus, Firmicus Maternus, Rethorius, entre
outros), as quais concordam quase unanimemente na tomada desse setor
horoscépico como sendo o lugar do bad daimon (a grande excec&o é Manilio, que
entende ser a Casa IV, o Fundo do Céu, o lugar do jubilo de Saturno). Eis alguns dos
significados da Casa Xll coligidos por Greenbaum: término, vicio, queda, exilio, parto,
doenga mental, terra estrangeira, grandes animais, inimigos ocultos, confinamento,
morte violenta — e, talvez o mais significativo de todos, lugar “metacdsmico”’. Esse
ultimo significado consta da obra de Rhetorius:

Ele oferece uma compreensao mais profunda dos lugares cadentes, chamando-o0s
metakdsmios, entre-mundos. Reconhece que esse lugares sao todos transigbes entre
diferentes condigbes espaciais e temporais: dia e noite, levante e queda, escuridao e
luminosidade. Eles correspondem aos espagos liminares tao amados pelos gregos como
aqueles em que sonhos proféticos e contatos divinos podem acontecer. Mas esses estados
podem ser nao so arrebatadores como também terrificantes. As Casas Il e IX representam, o
mais das vezes, 0 lado positivo dessa numinosidade, ao passo que as Casas Vl e XIl o seu lado
obscuro, no qual os medos e terrores da vida psiquica ganham realidade fisica. [...] E por isso
que Dorotheus os chama de "o pior do pior” (kdkistos)?

Eis, portanto, a conclusdo sumaria de Greenbaum sobre o templo astroldgico
de Saturno: "A Casa Xl representa o lago com algo que é divino, mas incognoscivel
e misterioso, sobre o qual ndo ha controle”, de modo que “os eventos negativos que
ela representa conduzem frequentemente ao desespero e a incapacidade, devido a
essa desesperanca, de ver qualquer saida ou escape dagueles estados
desafortunados”.?! Em vista das consideracdes de Benjamin e Starobinski sobre a
terapéutica astral de Ficino contra a melancolia, temos nada menos que "desespero”
abissal e inconsolavel como fator saturnino de vinculagcdo entre genialidade e
loucura, espiritualidade e malignidade, divindade e catastrofe, no limite mais
extremo da existéncia cosmica. O que se encontra no fim de tudo? O numinoso ou o
nefasto? Havera diferenca?

'8 Greenbaum, The Daimon in He
¥ Greenbaum, The Daimon in He
2 Greenbaum, The Daimon in He
2 Greenbaum, The Daimon in Hell

enistic Astrology, p. 142.
enistic Astrology, p. 140.
lenistic Astrology, p. 145.
enistic Astrology, p. 146.
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Vii

H& uma simpatia profunda entre a doutrina de Saturno e a “tradicdo
hermética”??> Comprovamos essa relagdo a propdsito de Ficino, que se serve
grandemente do hermetismo para estabelecer uma afinidade espiritual com
Saturno. Segundo Benjamin, em Origem do drama barroco alem&o, o pensamento
especulativo de Jakob Béhme transcorre no mesmo registro hermético, com a
"doutrina da linguagem natural”: "a linguagem falada é a esfera da manifestacéo livre
e primordial da criatura”; "contra ela, a imagem da escrita escraviza as coisas nos
labirintos excéntricos da significacdo” ?® A linguagem “criaturas” reside nos sons e
nas vozes, e ndo nas palavras nem nos significados. A "assinatura” de uma coisa —
a saber, a marca nela impressa de sua situacdo cdsmica — ndo é de ordem literal,
mas puramente musical. A palavra ndo é sendo o canto de cada criatura. Benjamin
cita a Signatura rerum: “Todas as coisas tém a sua boca para se revelarem. Essa é
a linguagem da natureza, pela qual cada coisa fala a partir dos seus atributos e se
revela sempre em si mesma”.?* No décimo capitulo de Aurora, obra cujo subtitulo
diz “"A raiz ou mae da filosofia, da astrologia e da teologia a partir de fundamento
certo”?® Bohme identifica o sexto “espirito origindrio divino” a Mercdrio,
compreendido como "o eco e 0 som, em gue tudo ecoa e soa, de que resulta a fala
e a distingdo das coisas, assim como o tom e o canto dos santos anjos, e em que
reside a formacdo de todas as cores e da beleza e, com isso, o reino celestial das
alegrias”? O eco, o som, o tom e o canto, justamente com a voz, perfazem nada
menos que o "raio de luz e vida" das coisas, a sua "assinatura” ou forma criatural. A
esséncia de algo € a sua cancdo. E quanto a Saturno? Qual é a sua assinatura? O
gue ele é enquanto "espirito originario”? Qual é a sua cancao? O Ultimo capitulo de
Aurora intitula-se justamente “Sobre o planeta Saturno’, a encerrar
provisoriamente o seu itinerario de "investigacdo da esséncia divina na natureza”.
Caracteristica marcante da especulacdo mistica de Bohme ¢ a indistincdo espiritual
entre conceito e imagem. Espiritos, sabores, sons, elementos sdo todos
concomitantes na ordem do seu discurso, explicando-se uns pelos outros. Mas
esses componentes de naturezas qualitativamente t3o diversas sdo relacionados
segundo trés planos de significagcdo bastante definidos, as “trés geracCes da
divindade”, éons sobrepostos de manifestacdo da “esséncia divina na natureza™
espiritual, astral e corporal. Essa natureza triplice comp8e o cosmos em todas as
suas instancias, formando-o0 como “o corpo vivo de deus”. Assim, os trés primeiros
paragrafos do Ultimo capitulo, sobre a natureza especifica de Saturno, explicitam as
suas caracteristicas principais enquanto espirito, astro e corpo:

1. Saturno, o regente frio, acre e severo, austero, toma o seu comego e origem nao do Sol, pois
ele tem em seu poder a cdmara da morte, sendo um ressecador de todas as forgas; disso
resulta a corporalidade. 2. Assim como o Sol € coracao da vida e uma fonte de todos os
espiritos no corpo deste mundo, Saturno é o precursor de toda corporalidade e
apreensibilidade; e encontra-se no poder desses dois planetas o corpo inteiro deste mundo,
e nenhuma criatura ou formacao, bem como nenhuma mobilidade, pode surgir fora do poder

2.Cf. Yates, Giordano Bruno e a tradicio hermética.

% Benjamin, Origem do drama trdgico alemdo, pp. 218-219.
% Benjamin, Origem do drama trdgico alemdo, pp. 218-219.
% Bohme, Aurora oder Morgenrdte im Aufgang, p. 5.

% Bghme, Aurora oder Morgenrdte im Aufgang, p. 106.
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de ambos no corpo natural deste mundo. 3. Mas a sua fonte é a angustia grave, severa e
austera do corpo todo deste mundo, pois, quando no tempo da inflamagao da célera, a luz da
geragao mais exterior se extinguiu — geragao que é a naturalidade ou apreensibilidade ou a
ascensao da geragao de todos os espiritos originarios —, entao a qualidade austera estava
em sua geracao mais acre e severa, e ela contraiu de modo inteiramente severa e austero a
operacao de todos os espiritos originarios. Disso sugiram a Terra e as pedras. E era
justamente a casa da morte ou a reclusao da vida; 14 dentro, entdo, o Rei Lucifer foi
aprisionado.”

Saturno consiste, portanto, na poténcia gerativa de contracdo de espirito em
corpo, transmutacdo de luz em pedra, condensacdo do Sol na Terra. Ele engendra
rocha a partir de estrela. Para Bohme, a operacdo alquimica de Saturno é uma
dimensdo processual do préprio deus. Ela perfaz a “caixa craniana” do cosmos,
dentro da qual os pensamentos divinos sdo gerados. Tsimtsum. Paradoxalmente,
sem Saturno, deus ndo poderia sequer pensar. Isso se confirma em uma série de
paragrafos, todos numerados, sobre a "grande profundeza™

b3. Agora percebe: se cansideras e pensas 0 que seja neste mundo e fora deste mundo ou 0
que seja a esséncia de todas as esséncias, entao especulas ou consideras o corpo inteiro de
deus, que € a esséncia de todas as esséncias e € uma esséncia sem comeco. b4. Ele nao tem,
em seu propria sede, mobilidade, racionalidade ou apreensibilidade, mas é uma profundeza
trevosa, que nao tem comeco nem fim. L4 dentro nao é espesso nem delgado, mas é uma
camara trevosa da morte, 14 nada se sente, nao é frio nem quente, é sim o fim de todas as
coisas. bb. Pois este é o corpo da profundeza ou a verdadeira camara da morte. 56. Mas nesse
vale trevoso estao os sete espiritos de deus, que também nao tem comego nem fim, e nenhum
deles é o primeiro, 0 sequndo, o terceiro e o ltimo. [...] 61. Tal casa ¢ toda a profundeza de
fora, dentro e acima de todos 0s céus, e a casa se chama eternidade. E tal casa é também a
casa da carne nos seres humanos e em todas as criaturas.[...] 66. Mas, uma vez que o coracao
da divindade se oculta no corpo deste mundo na geragao mais exterior, que € a corporalidade,
logo este € uma casa trevosa e tudo nela esta em grande angustia e carece de uma luz que
brilhe na camara da treva, luz que é o Sol, até que o coracao de deus se mova nos sete
espiritos divinos na casa deste mundo e os acenda.?

Ao comparar os dois segmentos citados, é inevitavel concluir que, sob certo
aspecto, Saturno é mais que uma das sete estrelas e, até mesmo, mais que um dos
sete espiritos origindrios, pois se confunde com o proéprio corpo divino da
profundeza. Saturno é, em dltima instancia, a “cdmara da morte”, na qual se acham
aprisionadas e contraidas, "angustiadas”, todas as forcas cdsmicas, sejam
espirituais ou elementais. Ele é a casa do préprio Sol, a profundeza trevosa implicita
em seu vasto esplendor. Como coroldrio hermético ao conceito saturnino da
divindade, Bohme ressalta que toda criatura, inclusive o ser humano, experimenta
em si mesma, em sua propria carne, seja de sangue, seiva ou veio, a abissal
angustia pré-cdsmica de deus. E mais: se é na "casa da morte” que o Rei Lucifer se
encontra aprisionado, e se é nessa mesma casa que se oculta o coragdo de deus,
ou seja, 0 Sol, é preciso concluir também que, sob certo aspecto, a divindade, além
de saturnina, é igualmente luciferina. Em Saturno, deus e o seu antagonista
coincidem completamente. Eis a monstruosa teocosmologia, a “teosofia”’, de Bohme.
Essa sua monstruosidade, resultante da integracdo plena de espiritualidade e

27 Bohme, Aurora oder Morgenréte im Aufgang, p. 341.
% Bghme, Aurora oder Morgenrdte im Aufgang, pp. 346-349.
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corporalidade, constitui a marca de sua pertenca a tradicdo hermética. E, mais
importante, trata-se de uma variante dessa tradigcao por principio refratéria ao ideal
humanista de dominagdo e controle da natureza, igualmente disseminado no
Renascimento europeu. No paragrafo 131, um dos Ultimos de Aurora, lemos: "o
leitor deve ter em conta que ndo estd no poder de um ser humano conhecer ou saber
essas coisas, a Ndo ser que a aurora irrompa no centro da alma”.?” Em seus préprios
termos, a atitude espiritual de Béhme é refratéria ao exercicio pretensamente
auténomo da racionalidade humana no conhecimento da natureza enquanto corpo
vivo da divindade: "Pois estes sdo mistérios divinos, que homem nenhum pode
investigar a partir da sua raz80".*° E o mistico vai ainda mais longe, identificando na
configuracdo atual do corpo divino o motivo para a limitacdo essencial da sua
prépria racionalidade: “Pois eu ndo posso apreender os espiritos originarios
enquanto eles estiverem na camara angustiosa”.®* E preciso que o dia nasca, que a
aurora finalmente ascenda.

Vil

Ele era o que os franceses chamam un triste. Em sua juventude, parecia marcado por uma
“tristeza profunda”, escreveu Scholem. Considerava-se um melanclico, desdenhando os
rotulos psicoldgicos modernos e invocando a tradicao astrologica: “Vim ao mundo sob o signo
de Saturno — o astro da revolugao mais lenta, o planeta dos desvios e atrasos”. Seus principais
projetos[...] ndo podem ser plenamente compreendidos a menos que se entenda a que ponto
se alicergam em uma teoria da melancalia. Benjamin projetou a si mesmo, seu temperamento,
em todos 0s seus temas principais, e seu temperamento determinava 0s assuntos sobre 0s
quais escrevia.”

E assim gue Susan Sontag comenta a caracterizagdo saturnina que
Benjamin faz de si mesmo. Trés testemunhos astroldgicos poderiam justifica-la: (i)
o nativo vem a luz sob o signo zodiacal de Capricérnio, regido por Saturno, no Meio
do Céu, ponto culminante da sua natividade; (ii) posicionado na Casa VI, no signo de
Virgem, esse mesmo planeta faz uma perfeita antiscia (conjuncdo por grau de
luminosidade) com o grau do Ascendente em Aries; (iii) o planeta regente do
Ascendente, Marte, esté posicionado na Casa XI, em Aquario, signo também regido
por Saturno, que o acolhe em seu dominio. Isso significa que Benjamin nasce sob
Saturno, com Saturno e em Saturno; sua natividade horoscépica é
exponencialmente saturnina. O texto citado por Sontag pertence a um breve e
enigméatico ensaio autobiogréfico intitulado "Agesilaus Santander”. Ela o comenta:
"0 titulo do texto — que se converte na figura do desenho de Paul Klee de que era
dono, Angelus Novus — é, como Scholem apontou, gquase um anagrama de Der
Angelus Satanas”** Benjamin menciona explicitamente o desenho de Klee como
imagem projetada pelo seu préprio daimon:

No quarto em que por ultimo morei, aquele que viera a luz vestido com a armadura do antigo
nome logo fixou a sua imagem junto a mim: Anjo Novo. A Cabala conta que Deus cria a cada

2 Bohme, Aurora oder Morgenrdte im Aufgang, p. 357.
%0 Bohme, Aurora oder Morgenréte im Aufgang, p. 357.
I Bdhme, Aurora oder Morgenrdte im Aufgang, p. 357.
% Sontag, Sob o signo de Saturno, p. 107-108.

% Sontag, Sob o signo de Saturno, p. T15.
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instante indmeros anjos novos, destinados, antes de se desfazerem no nada, a cantar em
louvor diante do seu trono. 0 meu foi interrompido nisso: 0s seus tragos nao tinham nada de
humano. Além disso, retribuiu-me por ter sido perturbado em sua obra. Aproveitando-se da
circunstancia de que vim ao mundo sob Saturno — o planeta da revolugao lenta, o astro da
hesitagao e do atraso —, ele expediu a sua forma feminina, o duplo da forma masculina na
imagem, pelo desvio mais longo e funesto, embora tenham estado sempre tao proximas.*

Trata-se, sem duvida, da figuracdo mais intima e profana, amorosa, do
protagonista angélico da Tese IX, de Sobre o conceito da histéria.®*® Em linguagem
cabalistica, o elemento comum as trés figuracSes — Angelus Novus, Der Angelus
Satanas, Agesilaus Santander — consiste em sua referéncia ao processo
cosmogbnico do "exilio mistico da Shechinah, causado pela ruptura dos vasos”,
como explica Gershom Scholem:

Parte da luz que estivera nos vasas retomou o caminho de volta a sua fonte, mas o resto foi
langado para baixo com os proprios vasos e, a partir desses cacos, as forgas obscuras
ganharam substancia. Esses cacos sao também a origem da matéria grosseira. A pressao
irresistivel da luz nos vasos também obrigou todas as hierarquias do mundo a descerem de
seus lugares até entao atribuidos. Todo o processo do mundo tal como o conhecemos,
portanto, variou sua ordem e sua posicao originalmente pretendidas. Nada, nem a luz, nem
0S vasos, permaneceu no lugar apropriado, e esse desenvolvimento — “a morte dos reis
primordiais” — foi nada mais, nada menos que uma catastrofe cdsmica.*

Assim também, puxado pela tempestade que “sopra do paraiso” em sentido
contrério ao seu impeto redentor de “acordar os mortos e juntar os fragmentos”’
— isto é, promover o tikkun — 2 o "Anjo da Histdria" percorre a curva dialética de
Saturno. Ele é Agesilaus Santander: "Assim, mal te vi pela primeira vez e retornei
contigo para o lugar de onde vim"*

IX

Se, como afirma Voss a propdsito de Ficino, “quanto mais se esta livre do
literal, menos a alma é limitada por definicBes”*® de modo que, mediante uma
operagao antes divinatéria que cognitiva, a maldicdo de Saturno se transforma em
bendicdo e a melancolia destrutiva em contemplacdo divina, Benjamin vai mais
longe em sua interpretacdo da imaginacdo astrolégica predominante no
Renascimento ao discernir na “faculdade mimética” a condicdo existencial de
possibilidade para a influéncia dos astros sob a forma do destino. Embora ndo vise
especificamente a filosofia renascentista, mas antes o pensamento quase imemorial
de "povos antigos e primitivos”, as consideracdes de Benjamin sdo extremamente

3 Benjamin, "Agesilaus Santander” [Erste Fassung], in: Gesammelte Schriften VI, p. 521.

% Benjamin, Sobre o conceito da histdria, p. 226.

% Scholem, Cabala, p. 177.

57 Benjamin, Sabre o conceito da histdria, p. 226.

% “Essa doutrina mistica, que Benjamin conhecia por intermédio de conversas com o amigo Scholem, a meu ver parece
ter deixado tragos profundos em sua concepgao da histdria. Para ele, também, o mundo esta em pedagos e a historia
se assemelha a um ‘amontoado de ruinas’. A salvagao nao consiste em uma recriagao inteiramente nova, mas em um
longo e paciente recolhimento desses pedagos perdidos e dispersos” (Gagnebin, Walter Benjamin, p. 77).

% Benjamin, "Agesilaus Santander” [ Erste Fassung], in: Gesammelte Schriften VI, p. 521.

%0 Voss, The Astrology of Marsilio Ficino, p. 40.
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pertinentes com respeito, sobretudo, a passagem metacésmica do Renascimento a
modernidade. A "doutrina das semelhancgas” se extingue ou, no minimo, se desfigura
por completo com o advento da critica moderna, pois esta rejeita a semelhanca,
substituindo-a pela representacdo, como operador da imaginagdo cosmoldgica,
entdo transcendental. O ensaio que Benjamin dedica a essa "doutrina”, que, ndo por
acaso, coincide com a de Saturno, parte da seguinte constatagdo: “Um olhar langado
a esfera do 'semelhante’ é de importancia fundamental para a compreensdo de
grandes setores do saber oculto. Porém, esse olhar deve consistir menos no
registro das semelhancas encontradas que na reproducdo dos processos gue
engendram tais semelhancas. A natureza engendra semelhancas”.** Alguns pontos
se destacam dessa colocagdo de principio: a tomada do “"saber oculto” como
referéncia epistemoldgica principal; a proposicdo de que, no conhecimento,
importam acima de tudo os processos que geram semelhancgas; e a compreensao
de gue esses processos sdo naturais, porque desencadeados por forcas césmicas
que ndo se restringem a capacidade humana de apreensdo e produgdo de
semelhancas. Mas a tese central da reflexdo de Benjamin é a de que a doutrina das
semelhangas tem por condigdo a faculdade mimética, a “imitabilidade"? intrinseca
a todos os seres que fazem parte do cosmos:

[...] aquilo que podemos perceber em termos de semelhangas, por exemplo, entre muitas
faces, em arquiteturas e formas vegetais, em certas formas nefélicas e erupgoes cutaneas,
nao sao senao minusculos aspectos parciais de um cosmos de semelhanga. Prossegue-se e
busca-se tornar claro que essas semelhangas nao sao s6 comparagoes acidentais inseridas
de nossa parte nas coisas, mas que todas elas — como a semelhanca entre pais e filhos —
sdo impactos de uma forga que age propriamente nas coisas, uma forga mimética.”

Em outros termos, se a semelhancga resulta da simpatia (é, alids, também a
tese de Foucault),”” a simpatia resulta da mimese, a saber, da faculdade de
percepgdo e producdo de afinidade por meio de "um ajustamento perfeito a ordem
cdsmica”*® Segundo Benjamin, a prépria linguagem humana é resultado da
aplicacdo da faculdade mimética a um tipo de "semelhanca extra-sensivel’, tanto
entre palavra e coisa quanto entre palavra falada e palavra escrita.* Trata-se aqui
da “magia da linguagem”,*’ tdo cara a Benjamin: sem mimese, ndo ha semiose. Nisto
se fundamenta o “carater de experiéncia” da astrologia:

Foi a semelhanga que permitiu, ha milénios, que a posicao dos astros produzisse efeitos
sobre a existéncia humana no instante do nascimento. [...] Para compreendermos esse
exemplo, temos que conceber o hordscopo como uma totalidade espiritual, cuja analise cabe
ainterpretagao astrologica. Devemos aceitar o principio de que 0s processos celestes fossem
imitaveis pelos antigos, tanto individual quanto coletivamente, e de que essa imitabilidade
contivesse prescrigoes para 0 manejo de uma semelhanca ja existente, preexistente. Essa
imitabilidade pelo ser humano, ou a faculdade mimética que este possui, constitui, por ora, a
dnica instancia capaz de assegurar a astrologia 0 seu carater de experiéncia. Se 0 génio

" Benjamin, “A doutrina das semelhangas’”, p. 108.

2 Benjamin, "A doutrina das semelhangas’, pp. 109-110.

% Benjamin, “Sobre a astrologia’, in: Gesammelte Schriften VI, p. 192.

“ Foucault, As palavras e as coisas, p. 83-114.

% Benjamin, “A doutrina das semelhangas’, p. T10.

% Benjamin, “A doutrina das semelhangas’, p. 111.

“ Benjamin, “Sobre a linguagem em geral e a linguagem do homem”, pp. 563-54.
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mimético foi verdadeiramente uma forga determinante na vida dos antigos, eles nao
poderiam deixar de atribuir ao recém-nascido a plenitude desse dom, concebido sobretudo
como um ajustamento perfeito a ordem cosmica.

Logo, a faculdade mimética constitui, por sua plena eficacia simbdlica, base
suficiente para a verificacdo do valor divinatério e mesmo epistémico da astrologia
como saber oculto ancestral. E porgue os seres humanos imitam em todos os seus
atos os processos cosmicos que o saber astroldgico é ndo apenas valido, como
também, “para os antigos”, cosmologicamente necessério. Para lembrarmos a
distincdo feita por Plotino na Segunda Enéada, "os astros ndo fazem mas
significam”,*’ pois a sua influéncia é efetiva somente sob a condicdo de que os seres
sobre os quais exercem a sua influéncia sejam capazes de imitd-los. Ao influxo
celeste, a semelhanga preexistente, responde concomitantemente o refluxo
terrestre, a imitabilidade. Isso ndo se aplica historicamente apenas aos antigos: “O
dom de ser semelhante do qual dispomos nada mais é que um fraco residuo da
violenta compulsdo, a que estava sujeito o ser humano, de tornar-se semelhante e
agir segundo a lei da semelhanca”* Significa que os modernos somos mais livres
do que eles perante a lei do destino? Muito pelo contrario:

A faculdade extinta de tornar-se semelhante ia muito além do estreito universo em que hoje
podemos ainda ver as semelhancas. [...] nossa percepgao nao mais dispde do que antes
permitia falar de uma semelhanga entre uma constelagao e um ser humano. [...] Sabe-se que
o circulo existencial regido pela lei da semelhanca era outrora muito mais vasto. Era o dominio
do micro- e do macrocosmos [...]. Para os homens dos nossos dias, pode-se afirmar que os
episadios cotidianos em que eles percebem conscientemente as semelhangas sao apenas
uma fragao dos inimeras casos em que a semelhanga os determina, sem que eles disso
tenham consciéncia. [...] 0 universo do homem moderno parece conter aquelas
correspondéncias magicas em muito menor quantidade que a dos povos antigos ou
primitivos.”

Ocorre, portanto, uma defasagem radical da experiéncia moderna, em
relagdo a antiga e a renascentista, com a redugdo da semelhanga a significagdo
como forma de linguagem exclusivamente humana. Com ela, esta posta a alienacao
cdsmica do espirito humano.

X

A saida, o Ultimo "ndmero” de Rua de méo unica, "A caminho do planetario”,
exple a ruptura desastrosa e catastrofica entre mimese e semiose na modernidade:

Nada distingue tanto o homem antigo do moderno quanto sua entrega a uma experiéncia
cosmica que este Ultimo mal conhece. 0 naufragio dela anuncia-se ja no florescimento da
astronomia, no comeco da |dade Moderna. Kepler, Copérnico, Tycho Brahe certamente nao
eram movidos unicamente por seus impulsos cientificos. Mas, no entanto, ha no acentuar
exclusivo de uma vinculagao Optica com o universo, ao qual a astronomia muito em breve

% Benjamin, “A doutrina das semelhangas’, pp. 109-110.
® Plotino, Enéadas I1-3.

%0 Benjamin, “A doutrina das semelhangas’, p. 113.
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conduziu, um signo precursor daquilo que tinha de vir. [...] E o estranho descaminho dos
modernos considerar essa experiéncia como irrelevante, como descartavel, e deixa-la por
conta do individuo como devaneio mistico em belas noites estreladas. Nao, ela chega sempre
de novo a seu termo de vencimento, e entao povos e geragoes lhe escapam tao pouco como
se patenteou da maneira mais terrivel na tltima guerra, que foi um ensaio de novos, inauditos
esponsais com as poténcias cosmicas. Massas humanas, gases, forcas elétricas foram
lancadas ao campo aberto, correntes de alta frequéncia atravessaram a paisagem, novos
astros ergueram-se no céu, espago aéreo e profundezas maritimas ferveram de propulsores,
e por toda a parte cavaram-se pogos sacrificiais na Mae Terra.”

A doutrina das semelhangas colapsa com a conversdo da faculdade
mimética em faculdade de representacdo. Tal colapso espiritual possui como
inevitdvel consequéncia a devastacdo irreversivel do cosmos, uma vez que a
antropizacdo ilimitada do ambiente cdsmico ndo é possivel sem aquela converséao
animica, da qual resulta a determinacdo da natureza cdsmica pelas formas do
entendimento humano. Desponta o crepisculo luciferino.

X

Por volta de 1921, Benjamin redige um fragmento intitulado "O capitalismo
como religido”, texto filosofico-profético que indica a natureza espiritual do
Antropoceno. Em lugar de sistema econdmico, o capitalismo é interpretado pelo
fildsofo saturnino como religido do “desespero universal’, "religido puramente

cultual”, "sem dogmaética nem teologia”, ‘culto de danacdo permanente”,
culpabilizador: "Tal sistema religioso é decorrente de um movimento monstruoso.
Uma monstruosa consciéncia de culpa lanca mao do culto, ndo para expid-la mas
para tornd-la universal, para marteld-la na consciéncia. [..] Ela é a expansdo do
desespero ao estado religioso universal’.® Benjamin chega a uma proposicio
definitiva sobre a dialética histdrica de Saturno, que ndo é de todo inteligivel se ndo
se considera o seu teor astroldgico: “a passagem do planeta 'ser humano’ pela casa
do desespero na soliddo absoluta de sua 6rbita” — uma “situacdo sem saida” ** Logo,
ele ndo so projeta o seu temperamento em sua filosofia, como também se vale da
tradigdo astroldgica antiga, na qual era decerto bastante versado, para descrever
cosmologicamente a espiritualidade maligna do Capital mediante uma reativacdo
extemporanea da antiga doutrina das semelhancas. Trata-se entdo da entrada da
humanidade errante na Casa Xll de sua natividade ancestral, com a promessa de
autodestruicdo devido a sua aversao e inconjungdo com a vida em geral, provocada
pela culpa capital. Temos nisso a terapéutica sobriamente alucinada de Benjamin,
que redimensiona a de Ficino para um diagndstico profético da situacdo césmica da
humanidade na “época capitalista”. E justamente neste sentido que Saturno consiste
em agente decisivo na conformacdo mitica do Antropoceno. Como se brandisse a
foice de Crono, “o ser humano histérico”, sob a figura do “"super-homem” de
Nietzsche, provocou a “arrebentacdo do céu”.*®

52 Benjamin, Rua de mdo Unica, pp. 103-104.
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O fragmento de 1921 ecoa nas Passagens, desdobrando-se em uma exegese
da especulacdo cosmoldgica de Auguste Blanqui em A eternidade pelos astros.
Benjamin afirma que essa obra encerra a "acusacdo mais terrivel contra uma
sociedade que projeta no céu a imagem do cosmos como imagem de si mesma”.*®
Aprisionado no Forte do Touro, Blanqui denuncia o encarceramento generalizado da
humanidade moderna para dentro da “casa do desespero”: “[Ele], que a beira do
tumulo sabe que o Forte do Touro serd a sua derradeira prisdo, escreve este livro
para abrir a si mesmo as portas de novos carceres”, delineando com isso "o céu no
qual os homens do século XIX veem as estrelas”.®” E mais: “A vis3o cdsmica que
expGe Blanqui, tomando seus dados a ciéncia natural mecanicista da sociedade
burguesa, é uma vis3o do inferno”.%® Nas palavras de Blanqui selecionadas por
Benjamin:

Sempre e em todo lugar, no campo terrestre, 0 mesmo drama, 0 MesmMo Cenario, N0 Mesmo
palco estreito, uma humanidade barulhenta, enfatuada de sua grandeza, acreditando-se ser
0 universo e vivendo na sua prisao como em uma imensidao, para logo desaparecer com o
planeta, que carregou com o mais profundo desprezo o fardo do seu orgulho.”

E a humanidade desejosamente & mercé do seu kakds daimon, presa para
sempre em sua armadilha, uma masmorra sem limites: "A visdo de Blanqui faz
entrar na modernidade — da qual os sete velhos aparecem como arautos — o
universo inteiro”®® O Antropoceno é, por conseguinte, tanto a Casa Xl da
humanidade moderna, o lugar do desespero absoluto, quanto a Casa VI da Terra
viva, o lugar da devastagdo irreversivel. Por sua parte, os “sete velhos" de
Baudelaire formam, como os “sete arcontes” da cosmologia hermético-gndstica da
Antiguidade tardia,®* o cortejo funesto de Saturno em configuracdo maximamente

trevosa e maléfica, “hostil ao universo, mais que indiferente” — tal qual laldabaoth:%?

[..]

Subito, um velho cujos trapos de esmoler
Imitavam aquela cor de céu chuvoso

E poderiam ter feito esmolas chover,

Mas sem o que em seus olhos luzia danoso,

Surgiu-me — a pupila como que encharcada
No fel; o olhar até parecia que afiava

A geada; e a barba, longa e rija como espada,
Semelhante a de Judas se pronunciava.

Nao era arqueado, mas quebrado, pois seu dorso
Formava com a perna angulo reto acabado,

% Benjamin, "Paris, capital do século XIX"(1939), p. 66.
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De modo que um bastao, completando-Ihe o escorgo,
Lhe dava o0 jeito, seu passo desajeitado

De guadripede enfermo ou judeu com trés patas.
Atolava-se em neve e lama persistente,

Como esmagando mortos sob suas sapatas,
Hostil ao universo, mais que indiferente.

Seu igual o sequia: sem sequer um trago,

Nada, que distinguisse 0 gémeo centenario;

Os espectros barrocos iam a um s6 passo,

Vindos de um inferno s6, para um ponto arbitrario.

Estaria eu exposto a algum conluio arguto?
Algum mesquinho acaso tanto me humilhava?
Pois contei sete vezes, a cada minuto,

Esse sinistro anciao que se multiplicaval

Quem quer que venha a rir dessa minha inquietude,
Sem que nem mesmo o tome um frémito fraterno,
Pense que, nao obstante tal decrepitude,

Os sete horriveis monstros tinham ar eterna!

Eu, sem morrer, teria entrevisto o oitavo ente,
Implacavel e irbnico, sosia fatal,

Filho e pai de si mesmo, Fénix repelente?

— Mas dei as costas para 0 séquito infernal.

[..JF

Todavia, assim como Blanqui parece guardar um resto de esperanca no
poder vivificador da matéria contra o vazio da morte — “De modo algum ela se
deixara ultrapassar pelo vazio. O espaco ndo se tornara sua masmorra. Ela sabera

"6% (esperancga que por certo ndo concerne especificamente

invadi-lo para vivifica-lo
a humanidade) —, assim também Baudelaire dé as costas ao “séquito infernal” para
em seguida ultrapassar a vertigem do chogue urbano na embriaguez satirnia da

imensiddo cdsmica:

[..]

Aterrado, tal bébado que vé em dobro,

Entrei, fechei a porta, cansado, aturdido,

E. enfraguecido, o espirito febril, sogabro,
Por todo esse mistério e esse absurdo ferido!

Minha razao queria ter o leme em vao;

Seus esforgos vencia-os o temporal,

E dancava, dangava a alma, embarcagao

Sem mastros, num monstruoso mar sem litoral!®

8 Baudelaire, “Os sete velhos”, in: As flores do mal, pp. 278-281.
8 Blanqui, A eternidade pelos astros, p. 73.
8 Baudelaire, “Os sete velhos’, in: As flores do mal, pp. 280-283.
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Lembro muito pouco. Fazia parte de um grupo numeroso de pessoas,
algumas proximas, mas a imensa maioria desconhecida. O grupo era coeso. Reinava
entre nds grande siléncio, motivado pelo empenho comum em sobreviver, o que
demandava enorme esforco fisico e controle mental. Atravessdvamos uma
montanha altissima da base ao cume, escalando estreitas galerias sem fim, por
dentro da rocha. N&o sei o que esperdvamos encontrar. Uma saida para o espaco
exterior, alguma luz interna a pedra oca? Sim, procuravamos um lugar para viver.
N&o estdvamos em fuga, ndo éramos perseguidos. Mas havia também grande temor
do que se encontrasse a cada vez pela frente, ao passarmos, sob o risco da queda
fatal, de uma galeria a outra. Havia sobretudo a suspeita terrificante de que a
montanha fosse tdo profunda acima quanto a interioridade da terra abaixo. Nosso
proposito era subir ao céu, que bem poderia nada mais ser que o topo cerrado de
uma piramide planetéria. Era como se jamais pudéssemos chegar & fora, ao céu
que sabiamos estrelado. A esperanga menos remota estava nas nunca antes vistas
luzes interiores. Todos sonhavamos com elas. Como seriam? Gigantescos lustres,
astros diminutos? — Assim reza a profecia tdo longamente desacreditada: “A Terra
pertencerd exclusivamente aos que vivem das forcas do cosmos” ® Isso era, no
sonho, um fato.

8 Benjamin, Rua de mdo tnica, "A caminho do Planetério”, p. 103.
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