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Resumo

O presente artigo busca identificar homologias entre e, até mesmo,
desenvolvimentos da Cabala na filosofia de Emmanuel Levinas. Busca-se
uma relacdo na qual uma perspectiva langa seu olhar sobre a outra,
gerando, desse modo, uma mutua iluminagdo. Pretende-se perceber, a
partir da apresentacdo de temas como trauma, anarquia, abertura e
idolatria, que a formacdo do humano, de uma subjetividade constrita em
Levinas, possui, no minimo, forte parentesco com a perspectiva cabalista
da correcdo individual e coletiva, o Tikun. Por fim, busca-se, nesta relacao,
fazer uma breve aproximacdo entre o mal na Cabala, o0 mal de ser em
Levinas e o Fascismo.

Palavras-chave
Cabala; alteridade; trauma; anarquia; tzimtzum.

Abstract

The present article seeks to identify homologies and even developments of
Kabbalah within the philosophy of Emmanuel Levinas. The aim is to explore
a relationship in which one perspective casts its gaze upon the other,
thereby generating mutual illumination. By presenting themes such as
trauma, anarchy, openness, and idolatry, the intention is to show that the
formation of the human being - of a subjectivity constrained in Levinas -
has at least a strong kinship with the Kabbalistic notion of individual and
collective correction, Tikun. Finally, the article seeks, within this
relationship, to offer a brief comparison between evil in Kabbalah, the evil
of being in Levinas, and Fascism.

Keywords
Kabbalah; otherness; trauma; anarchy; tzimtzum.

Resumen

El presente articulo busca identificar homologias e incluso desarrollos de
la Cébala en la filosofia de Emmanuel Levinas. Se busca una relacion en la
cual una perspectiva dirige su mirada hacia la otra, generando asf una
iluminacion mutua. A partir de la presentacion de temas como trauma,
anarquia, apertura e idolatria, se pretende mostrar que la formacion de lo
humano - de una subjetividad constrefiida en Levinas - posee, como
minimo, un fuerte parentesco con la perspectiva cabalistica de la
correccion individual y colectiva, el Tikun. Finalmente, en el marco de esta
relacién, se busca realizar una breve aproximacion entre el mal en la
Cébala, el mal de ser en Levinas y el Fascismo.

Palabras clave
Cébala; alteridad; trauma; anarquia; tzimtzum.
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Introducao

O que nos levaria a crer que trauma e anarquia tém algo a ver com a tradigdo
mistica judaica, e, mais ainda, o que nos levaria a pensar que é possivel perceber
homologias nesse sentido com a filosofia de Emmanuel Levinas, e que isso permite
mutuamente uma melhor compreens3o? E nesse sentido que empreenderemos, a
seguir, nossos esforcos. Partimos do pressuposto de que, em certo sentido, se pode
tomar como chave interpretativa da tradicdo judaica o par exilio e redencdo, bem
como queda e ascensdo; podemos dizer aproximacao e afastamento em relacdo a
alteridade, ou a imagem de Deus. A obra de Levinas parece-nos estar fortemente
embebida dessa perspectiva, a qual a mistica - em especial a Cabala em seu viés
luridnico! - baliza a tradic3o judaica, mesmo que ndo mistica stricto sensu.? O que
pretendemos, nas paginas que seguem, é evidenciar a forte aproximacdo entre
algumas dimens®es centrais da tradicdo mistica judaica, da cabala propriamente
dita® - a partir do Sefer ha'Zohar e da escola de Safed - e a filosofia da alteridade.
Essa aproximagdo tem por intuito perceber que o filosofar levinasiano possui um
lastro pouco conhecido nessa tradicdo e que a percepcdo deste trago possibilita
melhor compreensdo, uma perspectiva iluminando a outra. Fitamos, além disso,
apresentar uma breve discussdo referente a negacdo da alteridade, a qual
equiparamos a figura, central na tradic3o judaica, de Amalek.* estabelecendo uma
analogia ao fascismo contemporaneo.

Trata-se da relagdo entre dois sistemas de pensamento, portanto, o material
empirico em questdo consiste nas ideias objetivadas na forma de textos, divididos
em dois blocos principais: a Cabala Luriana e os textos de Levinas. Dos corpora
documentais investigados, procedeu-se a uma leitura estrutural, buscando
evidéncias textuais que confirmassem ou refutassem as hipdteses. Os dados
obtidos foram trabalhados pelo método de classificagdo analitica e critica do
conteldo, demonstrando homologias apresentadas na construcdo final do texto.

Quanto a Cabala Luriana, nosso aporte tem em Gershom Scholem o esteio
de todas as nossas percepcles a ela referentes. Scholem, em seus estudos,
apresenta de forma sistematica a mistica judaica. Sobretudo, o que nos interessa

"Entende-se por Cabala Luriana, a teosofia mistica judaica desenvolvida em Safed por Isaac Luria e seus discipulos, a
partir do século XVI EC.

2\ Mistica de Safed teve tanta forga dentro do judaismo a ponto de se fazer incorporar aos ritos do Shabat. "Mas em
especial aliturgia, que € em todos os tempos o espelho mais claro do sentimento religioso, foi profundamente afetada
pela influéncia dos misticos. Uma verdadeira multidao de novas preces, tanto para o individuo como para a
comunidade, foi-se introduzindo gradativamente, primeiro nos livros de reza de conventiculos particulares e, mais
tarde, nas formas de oracao aceitas geralmente. Assim, os misticas conseguiram incluir o famoso hino Lehd Dodi likrat
kald, de Salomao Alcabez de Safed, na liturgia da noite de sexta-feira [ cabalat shabat].” (Scholem, As grandes correntes
da mistica judaica, p. 318.)[acréscimo meu]

3 A Cabala, propriamente dita, pode ser vista como a mistica judaica desenvolvida a partir do século XIII EC, sobretudo a
partir da regido da Provenga.

“ Amalek é considerado o mal absoluto, a matéria constrita inécua a luz do tzimtzum. E um dos descendentes da estirpe
de Esa. E declarado combate permanente contra ele em Exodo 17. Mario Javier Saban apresenta esta figura, do ponto
de vista cabalista, da sequinte maneira: “Vivemas dentro de uma finitude material que permite ver a luz dentro de nés
mesmos, por que a luz de Ein-Sof vive nos intersticios da matéria mesma. Uma concentragdo material absoluta (um
buraco negro) ndo deixaria ingressar a luz. Se a matéria ndo deixa entrar a luz, entdo, podemos perceber o
desenvolvimento das forgas de Amalek. Ele é o estado de concentragao material finita mais denso que nao deixa
ingressar a luz proveniente do Ein-Sof, e nosso objetivo é o desenvolvimento da luz dentro do vazio”. Saban, El misterio
de la creacion y el Arbol de la Vida en la mistica judia, p. 202, tradugao nossa.
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apresenta a Teosofia da Cabala Luriana, a partir do Zohar. E dessa sistematizacao,
empreendida por Scholem, gque buscamos evidenciar as homologias e afinidades
eletivas entre a Cabala e a filosofia da alteridade.

1. A guisa de uma apresentacao do problema

E notério que a tradigdo judaica tem horror a idolatria® - a qual é a causa da
reincidéncia na queda, no exilio do paraiso, da Schevirat ha'Keilim, a ruptura dos
vasos® -, a mistica judaica e, sobretudo, a Cabala propriamente dita, arriscamos
dizer que seria justamente algo como um “[...] indice misterioso que impele a
redencdol..] "’
aproximacdo responsavel em relacdo a imagem de Deus. Essa "Tradicdo dos

ou, ainda, como que uma adverténcia aos perigos do retorno, da

oprimidos”® que tem seu maior viés especulativo na Cabala, trata, justamente, a
nosso ver, da relagdo entre trauma, anarquia e redencdo, cuja obliteracdo se dé na
idolatria, o reincidente corte dos brotos.’

Cremos ser possivel, bem como importante, estabelecer certa homologia
com o aporte freudiano referente ao narcisismo, uma vez que o agir eticamente
orientado, a correcdo, o Tikun em termos lurianicos,” é, justamente, nas palavras

® Sobre nosso entendimento de idolatria, ver: Souza, Critica da razdo idoldtrica.

¢ Essa ruptura, que pode ser lida como uma catarse, leva a configuragdo do que a escola luriana designa por Olam
ha'Nekudot, o mundo dos pontos, ou das luzes puntiformes. Diga-se: o mundo do mero existir. E essa a informidade, do
mero existir, predominio da md inclinagdo ou, até mesmo, prevaléncia do conatus essendi em uma perspectiva
levinasiana, que deve ser conformada na acao humana, em seu agir orientado intencionalmente na restauragao, o
Tikun. Scholem caracteriza esse processo de queda, de derrocada, mais uma vez retomando o Homem primordial, Adam
Kadmon, nao o Adao biblico, que é conhecido por Adam haRishon.

7 Nos inspiramos nas teses de Walter Benjamin: {...]. 0 passado traz consigo um indice misterioso, que o impele &
redencao. Pois nao somos tocados por um sopro do ar que foi respirado antes? Nao existem, nas vozes que escutamos,
ecas de vozes que emudeceram? Nao tém as mulheres que cortejamos irmas que elas nao chegaram a canhecer? Se
assim &, existe um encontro secreto, marcado entre as geragoes precedentes e a nossa. Alguém na terra esta a nossa
espera. Nesse caso, como a cada geragao, foi-nos concedida uma fragil forga messianica para a qual o passado dirige
um apelo. Esse apelo ndo pode ser rejeitado impunemente. 0 materialista histdrico sabe disso.” (Benjamin, Obras
escolhidas 1, p. 223).

8Atradicao dos oprimidos nos ensina que o “estado de excecao” em que vivemos é na verdade a regra geral. Precisamos
construir um conceita de histéria que corresponda a essa verdade. Nesse momento, perceberemas que nossa tarefa
¢ originar um verdadeiro estado de excegao; com isso, nossa posicao ficara mais forte na luta contra o fascismo. Este
se beneficia da circunstancia de que seus adversarios o enfrentam em nome do progresso, considerado como uma
norma histarica. 0 assombro com o fato de que os episodios que vivemos no século XX ‘ainda’ sejam possiveis, nao &
um assombro filoséfico. Ele ndo gera nenhum conhecimento, a nao ser o conhecimento de que a concepgao de historia
da qual emana semelhante assombro ¢ insustentavel. (Benjamin, Obras escolhidasT, p. 226).

¥ Uma das camadas da queda, o episddio conhecido como “corte dos brotos” é descrito por Scholem como: “0 poder do
mal é comparado & casca (klipd) da arvore da emanagdo, [...]. Alguns cabalistas chamaram a totalidade da emanagao
da esquerda de ‘arvore externa'[...]. Outra associagdo, encontrada entre os cabalistas de Girona e depois também no
Zohar, ¢ com ‘o mistério da Arvore do Conhecimenta'. A Arvore da Vida e a Arvore do Conhecimento estavam unidas em
perfeita harmonia até que veio Adao e as separou, dando assim substancia ao mal, que vinha sendo contido no interior
da Arvore do conhecimento do Bem e do Mal e foi materializado no instinto maligno (ietser ha-ra)[ma inclinagao]. Foi,
portanto Addo quem ativou o mal potencial oculto no interior da Arvore do Conhecimento ao separar duas arvores e
também separar a Arvore do Conhecimento de seu fruto, que foi assim arrancado de sua origem. Esse acontecimento
é chamado metaforicamente de ‘corte dos brotos’ (kitsuts ha-netiot) e é o arquétipo de todos os grandes pecados
mencionados na Biblia, cujo denominador como era a introdugdo da divisdo no interior da unidade divina." (Scholem,
Cabala, pp. 158-159, grifos e acréscimos meus).

10“E este ¢ o tiqun [sic] do mundo e a restauragao de todas as coisas a seu estado inicial, como antes do pecado de
Adao. Pois, entao, todos os mundos encontram-se perfeitamente equilibrados e coordenados e o Grande Nome [isto
¢, Deus] estava em perfeita unido com a gloriosa Shekhina[sic]. Com o pecado de Adao, contudo, rompeu-se a unidade,
destruiram-se as construgdes e corrompeu-se 0 mundo, de modo que 0s elementos internos foram exteriorizados e

© 0000 0 (
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[** um ndo fechamento egdico em

relacdo a alteridade, uma abertura e protensdo ao infinito e seu traumatismo

de Levinas um ndo narcisismo fundamenta

anarquizante, uma postura anti-idolatrica, ndo objetal ou ndo narcisica, que ocorre
nesta relagdo. Por outro lado, o viés narcisico - aquele que ndo é positivamente
afetado pelo trauma -, daquele Eu que, em sua inseguranca e fragilidade, se refugia
na relagdo objetal, idolatrica, ou, ainda, no fascismo. A reincidéncia na queda, no
desligamento, é, em Ultima insténcia, o fechamento obliterante a alteridade, ou em
linguagem luriénica, as Klipot'? e Amalek, os quais sdo in6cuos a luz, refratarios ao
trauma proveniente do Tzimtzum primordial,** assunto que tratamos detidamente
alhures*

2. O problema da Alteridade e a tundacao do Fuznuma
perspectiva cabalista, ou origens da Eleidade

E no magnum opus do cabalismo sefardita, o Sefer ha'Zohar'® - pedra
angular da mistica judaica a partir do século Xlll EC - que o problema da alteridade,
ainda que em carater mistico, se expressa na progressiva manifestacdo divina, em
Eu, Tu e Ele, algo que ganhara destague na filosofia levinasiana na concepcgdo de
eleidade * Scholem explicita essa inovacdo advinda do Zohar, a qual influenciou

os elementos externos interiorizados [ as gelipot] foram introduzidos e o espirito de impureza expandiu-se pelo mundo,
levando a humanidade a pesar ainda mais, a abater as belas plantagdes e a dissolver a santa unido [...] Mas, com a
vinda do rei messianico, tudo seré restaurado [...], pois a cortina que separa e previne [a unido de todas as coisas
com Deus] sera removida e, entdo, o propésito da criagdo sera cumprido”. (Gabai, Meir ibn. Avodat haQodesh, Veneza,
1566, II, cap. 38, apud: Scholem, Sabatai Tzvi, p. 47)

"Deveriamos assinalar, ao passar, o singular materialismo desta teoria da inspiragdo. No mais baixo, no homem, é onde
se decide toda a marcha do universo. 0 espirito ndo é pensado retoricamente, na magnificéncia de sua elevagao. £
em virtude da dominagao exercida sobre a vida corporal submetida a Tord, que esse adquire certa eficacia nas alturas.
0 sistema das mitzvot alcanga, desse modo, projecao césmica e confirma nesta universalidade seu significado ético:
praticar 0s mandamentos € suportar o ser do mundo. 0 homem e sua interioridade nao se definem a partir da
substancialidade - de um em si e de um para si -, mas a partir do “para 0 outro™ a partir do que esta em cima de si
dos mundos -, mas também, interpretando esses “mundos” num sentido amplo, para as coletividades, as pessoas, as
estruturas espirituais. Apesar da humildade de criatura, o homem os prejudica, ou os preserva. £ um nao narcisismo
cabal.” (Levinas, Mds alld del versiculo, p. 241, tradugdo nossa).

2 Ver infra, p. 14.

1 0 conceito de Tzimtzum pode ser visto como o ato inaugural da Criagdo, no qual Deus retira-se de si para si mesmo;
um exilio dentro de si, que cria um espago primordial para que exista algo que nao seja Ele mesmo. Essa contragao, o
que pode ser lido como uma diminuigao do Ser, entendemos, ao mesmo tempo, ser uma abertura ao outro que o Ser.
Em algum sentido, 0 humano reverbera, por semelhanga de forma, esse ato inaugural.

¥ Aguiar, Edom ou a Incidéncia Insistente.

50 magnum opus do cabalismo sefardita, o Sefer hdZohar, ou o Zohar, Livro do Esplendor, surge, a época, entendido
algo como um Talmud Sefardita, uma nova camada de comentarios, de caréter mistico, aos textos basilares do
judaismo, como a Tord e o Talmud, bem como a demais livros misticos cabalistas ou pré-cabalistas. Atribuido
tradicionalmente ao talmudista Rabi Shiman Bar lochai, os estudos de Scholem, entre outros pesquisadores, apontam
para suaredagao na Espanha em fins do século XIIl por Moises ben-Shemtov de Leao. Cf. Scholem, As grandes correntes
da mistica judaica, pp. 173-228.

160 conceito de eleidade aparece de forma sintética e ja aproximado por Levinas aos nossas fins em seu breve texto "0
nome de Deus segundo certos textos talmuadicos”. Ao concluir, Levinas adverte, em relagao a antecedéncia e pré-
intencionalidade da responsabilidade a liberdade: “Como pude alcangar uma atribuigao semelhante? Anarquicamente,
sem comegar em um presente sem comegar. Esta situagao de nao comego nao deve ser compreendida como uma
debilidade ou um primitivismo do ser, nele que um eu se encontraria ainda escravizado por forgas desconhecidas,
que serao descobertas algum dia para poder ser finalmente assumidas ou convertidas a sua vontade, vergadas. Esta
anterioridade da responsabilidade sobre a liberdade, deve ser entendida como a autoridade mesma do Absoluto,
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decisivamente ndo s6 a mistica, mas a cultura judaica - basta recordar da traducao
do Tanach'’ realizada por Martin Buber e Franz Rosenzweig, a qual utiliza dessas
categorias para se referir, indiretamente, a Deus - da seguinte forma:

Deus na mais profundamente oculta de Suas manifestacoes, quando por assim dizer decidiu
langar-se a Sua obra de criacao, é chamado “Ele”. Deus no desdobramento completo de seu
Ser, Graga e Amor, em que Ele se torna passivel de ser percebido pela “razao do coragao” e,
portanto, de ser chamado de “Tu". Mas se Deus em Sua suprema manifestagao, onde a
plenitude de Seu Ser encontra sua expressao final no Ultimo todo-abrangente de Seus
atributos, é chamado de "Eu".®

A Cabala Luriana tem forte esteio nessa forma progressiva de manifestacdo
da divindade. A definigdo do que é conhecido como o Céu de Jacd - o que podemos
ler, a partir de uma lente levinasiana, como os limites entre a alteridade e a
alteridade radical, os limites da inteligibilidade e da transcendéncia - parte da
delimitacdo permeadvel entre o Que (M3) e Quem (Mi). Essa delimitacdo encontra
sua manifestacdo maior no que é uma das grandes inovacGes da Cabala Luriana: o
Tzimtzum.

Se Deus representa o ser completo, Scholem nos adverte, entao, por sua propria natureza, ele
nao permite nada. Onde esse nada estivesse, Deus teria que estar la. Mais uma razao para
nos perguntarmos: como podem existir coisas que ndao sejam o praprio Deus? Esse
planejamento levou Isaac Luria, 0 mais importante dos cabalistas posteriores, e seus
discipulos a ideia de Tzimtzum. A palavra hebraica Tzimtzum significa literalmente
‘contracao”. Quer exprimir uma concentracao do ser divino em si mesmo, uma descida as
suas profundezas, uma autolimitacao da sua esséncia em si; sequndo essa teoria, a Unica
que deixa espaco e contetdo para uma possivel criagao do nada. Somente onde Deus se retira
"de si para si mesmo" (como diz a formulagdo comum a muitos cabalistas), ele pode produzir
algo que ndo é a mesma esséncia e ser divinos.”

O Tzimtzum pode ser entendido, portanto, - em linguagem levinasiana -
como diminuicdo do Ser e uma abertura ao outro que o Ser. Se Deus fosse tudo, ndo
haveria espaco para a criagdo. Essa retirada, essa negatividade, cria o Tehiru, o
espago da criacdo, ou a possibilidade do Outro, ou do ndo-idéntico.?’ O Tzimtzum -

‘demasiado grande’ para a medida ou a finitude da presenca, da manifestacdo, da ordem do ser, e que em
consequéncia, Nao ser, nem nao ser, é o ‘terceiro excluido’ do para além que o ser e do nao ser, terceira pessoa que
nos chamamos de eleidade, e que expressa, talvez, também a palavra Deus. Para além do ser, refratario a tematizagao
e a origem - pré-originario: para além do ndo ser - autoridade que me ordena ao proximo como rosto. A eleidade do
terceiro excluido nao é uma poténcia qualguer de obliquidade que declina a retitude da tematizagao e da causalidade,
e sobre a qual o olhar poderia desviar-se. A eleidade, de um outro modo extremamente preciso, se exclui do ser, mas
0 ordena em relagao a uma responsabilidade, em relagdo a sua pura passividade, a uma pura “suscetibilidade”.
Obrigagao de responder anterior a toda a interrogacao que remeteria a um compromisso primordial. Compromisso
que desborda toda pergunta, todo o problema e toda a representagao. Compromisso no qual a obediéncia precede a
ordem que se infiltrou furtivamente na alma que obedece. Nem esperada nem recebida: o contrario de uma quase
passividade, de uma assuncao. Ordem ‘traumatica’, proveniente de um passado que nunca foi presente, ja que minha
responsabilidade responde pela liberdade dos outros”. (Levinas, Mds alld del versiculo, pp. 195-196, tradugéo nossa).

" Basicamente, todo Velho Testamento, em hebraico, ou seja, o Pentateuco mais os livros dos profetas, Neviim e Escritos
diversas, Ketuvcim.

18 Scholem, As grandes Correntes da mistica judaica, p. 241.

1 Scholem, Conceptos bdsicos del judaismo, pp. 71-72, tradugao nossa.

 Ha uma correspondéncia acentuada a uma forma de dialética negativa na Cabala. O lugar da negatividade, ou do
principio Din, na fundamentagao do existente ou, ainda, dos graus de materializagdo, ou de diferenciagao, é
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uma concentracdo da luz do Infinito (Ein-Sof), a ponto de retirar-se de um ponto,
uma retracdo - ocorre, dessa forma, na relacdo entre principios de egressédo e
regressdo, na manifestacdo das poténcias das Sefirot?? de Chessed (expansivo -
Abra3o) e de Din ou de Guevura (restritivo - Isaac). Esses principios, expressos na
dialética entre Hitpaschtut e Histalkut, inalacdo e exalacdo, o fluxo e refluxo
perpétuo? atuam na conformacdo de estégios da emanacgdo do “emanador”, para
utilizarmos uma terminologia neoplaténica?® - criado pela primeira
contragdo/concentragdo - ou, ainda, no processo originério da transformac3o do
nada em ser, do Ein para o Ani, que, possuindo as mesmas consoantes em hebraico,
correspondem a Nada e Eu, ou seja, uma fundacdo do Eu a partir do nada, ou do
infinito.?*

3. Um nao-narcisismo fundamental: Freud e Levinas
sob um prisma da Cabala Luriana

Claramente, aparece aqui uma possibilidade de, retomando Freud, explorar
a teoria das pulsdes. Entendemos que podemos aproximar, mutatis mutandis, Eros
e Thanatos a mé e a boa inclinacdo: Yetzer ha'Ré e Yetzer haTov® O que nisso
vislumbramos é aproximar a nocdo de Tzimtzum a de Narcisismo Primario, partindo
das posigOes que Freud apresentou em Introducdo ao Narcisismo, de 1914. De
chofre, é o "Paradigma da Ameba"?® que sobressai, inclusive visualmente, como uma
possibilidade de paralelismo entre a psicanélise e a teosofia luriana.

Assim, formamos a ideia, nos diz Freud, de que ha uma catexia libidinal original do ego, parte
da qual é posteriormente transmitida a objetos, mas que fundamentalmente persiste e esta
relacionada com as catexias objetais, assim como o corpo de uma ameba esta relacionado
com os pseudopodes que produz. Em nossas pesquisas, tomando, como se tomou, 0S
sintomas neurdticos como ponto de partida, essa parte da localizacao da libido permaneceu

proeminente. A negatividade seria o fundamento pelo qual este mundo teria sido criado. Sobre relagbes entre
Alteridade e o Nao-Idéntico, ver: Guadagnin, Alteridade do ndo-idéntico.

2 Scholem define Sefirot (singular Sefird) como “um termo cuja tradugao aproximada seria ‘esferas’ ou ‘regides' (embora
a palavra hebraica Sefird ndo tenha nada a ver com o greqo sphaira, apesar de todas as hipoteses em contrario). No
‘Livro da Criagaa’ [ Sefer Yetzirah] do qual foi originalmente tomada, Sefirot significava simplesmente niimeros, mas,
com o gradual desenvolvimento da terminologia mistica, [...]J, mudou sua acepgdo, até que passou a significar a
emergéncia dos poderes e emanagdes divinos”. (Scholem, As grandes correntes da mistica judaica, p. 231).

2 Scholem, As grandes correntes da mistica judaica, p. 295.

% Quando Theodor Adorno buscou caracterizar Walter Benjamin, a mistica judaica foi importante componente distintivo.
“A reconciliagdo do mito é o tema da filosofia de Benjamin. Mas, como nas variagdes musicais, o tema dificilmente
chega a se enunciar claramente, pois se mantém oculto e repassa a carga de sua legitimagao a mistica judaica, da
qual Benjamin tomou conhecimento quando jovem, através de seu amigo Gerhard Scholem, o importante pesquisador
da Cabala. Permanece em aberto a discussao de saber até que ponto ele se apoiava efetivamente nessa tradigao
neaplaténica, antinémica e messianica. [...] Em todo caso, ele orientou o seu conceito de texto sagrado sequndo a
Cabala. Para ele, a filosofia consistia essencialmente em comentério e critica, e ele conferia & linguagem mais
dignidade como cristalizagao do “nome” do que como portadora do significado e da expressao.” (Adorno, Prismas, p.
229). Scholem desenvolve essas correspondéncias em Scholem, Conceptos bdsicos del judaismo; Idel, Cabala, cabalismo
e cabalistas.

%Ver infra, p. nota 66.

% Em linhas gerais, a md inclinagdo é a perversao, a idolatria e o fechamento; enquanto a boa inclinagéo é a abertura, a
protensao ao outro, a reconexao daquilo que nao deveria estar separado, ao contrario da conexao daquilo que deveria
manter-se separado, a idolatria.

% Green, Narcisismo de vida, narcisismo de morte. p. 105.
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necessariamente oculta para nds no inicio. Tudo que observamos foram emanacoes dessa
libido - as catexias objetais, que podem ser transmitidas e retiradas novamente.”

O mistério do acesso a essa “catexia original” que funda o Eu, o Narcisismo
primario, esse retorno, ainda que indireto a partir de “emanac8es dessa libido” -
conformadas também em movimento expansivos e regressivos, conjuntivos e
disjuntivos,?® sobremaneira se aproxima do itinerdrio das Sefirot inferiores as
Sefirot superiores, ou as do intelecto, daquele limite entre o que (M3) e quem (M)):
de Eu, a tu e a Ele. Ha algo inclusive similar, imageticamente, entre uma ameba e
seus pseuddpodes e a arvore da Vida, Etz ha'Chaim.”’

Em seus comentérios ao Zohar, Scholem esclarece que

[...] as classes mais baixas da manifestagdo de Deus [as Sefirot inferiores] formam objeto de
constante contemplagao humana, mas o0 plano superior que a meditacao pode em geral
alcancar, a saber, o conhecimento de Deus como o Mi (Quem) mistico, como o sujeito do
processo mundano, este conhecimento nao pode ser nada mais senao um lampejo ocasional
e intuitivo que ilumina o coragao humano, como o0 jogo das raios de sol na superficie da agua
- para usar a metéafora de Moisés de Ledo.*

Entendemos que as Sefirot, incluindo o seu processo constitutivo - cada
uma se conforma através de um Tzimtzum particular® ou seja, de uma
autolimitacdo - podem ser equiparadas aqueles pseuddpodes amebianos, projecdes
ou emanacdes, 0s quais, ainda que indiretamente, e sdo porta de acesso a sua
origem, o Tzimtzum primordial. Se, por um lado, na mistica judaica, concorrem as
Sefirot de Din e Chessed, na revelacdo do Ein-Sof*’ do Sem-Fim, por outro, na
psicanélise, o narcisismo primario ocorre na dialética entre pulses de vida e de
morte, entre Eros e Thanatos *

A Cabala atribui ao Julgamento, a Sefira Din, o principio restritivo pelo qual
o nosso mundo foi criado.®* Esse principio formativo, essa negatividade, pode ser
vista, ao mesmo tempo, como fundamento da alteridade, da diferenca, bem como da
separacdo e, até mesmo, da exclusdo; da totalizacdo, em seu sentido levinasiano.

7 Freud, A histéria do movimento psicanalitico, p. 47.

% Green, Narcisismo de vida, narcisismo de morte, p. 57.

2 Em nosso entendimento, esse célebre trecho de Introducdo ao Narcisismo, de Freud, coloca, em linguagem
psicanalitica, algo conscientemente ou ndo, isomorfico a estrutura do drama teacosmogonico lurianico. Partindo da
imagética da arvore da vida, podemos vislumbrar os pseudopodes da ameba freudiana anélogos a emanagao das
sefirot. Tomemos coma referéncia o célebre frontispicio da versao latina de Shaarei Ora, Portdes da Luz, de Gikatilla.
Nesta imagem, um Tzadik, um justo, por assim dizer, sequra a conexao entre Malkut, ou a Schekhin, e o restante da
Etz ha Chaim, a Arvore da Vida. Podemos dizer que ele tenta interagir com a porta de entrada para o mistério, ou com
0 Rosto, ou com o Olhar, em termos levinasianos.

50 Scholem, As grandes correntes da mistica judaica, p. 247.

10 que se pretende dizer aqui é que as sefirot, incluindo ao seu processo constitutivo - cada uma se conforma através
de um Tzimtzum particular. Cabe tambeém advertir que a formacao do Eu pode ser vista como um Tzimtzum particular.
Ver: Scholem, Sabatai Tzvi, p. 29.

$2 Ein-Sof, literalmente, Sem-Fim. Pode ser lido coma o irrestrito, 0 que ainda nao se limitou, antes do tzimtzum, nao se
exteriorizou, que nao se deu a conhecer.

5 Green, Narcisismo de vida, narcisismo de morte, p. 57.

% Scholem explicita este ponto na teoria dos ciclos cosmicos, as Schemitot: “Pois a Criagdo deste nosso mundo,
caracterizado pela severidade divina, pela restri¢ao e juizo, bem conhece 0s maus desejos e a tentagao. Sua histdria
dificilmente poderia ter sido outra, e assim também sua Tord, inevitavelmente, assumiu a forma na qual a conhecemos
hoje. Dai conter ela proibigdes e mandamentos e todo seu contelido representar o conflito entre 0 bem e o mal.[...]'
(Scholem, A cabala e seu simbalismo, p. 95).

00000 0 (



Pode-se depreender das analises de Scholem, que o Tzimtzum primario ocorre por
negatividade origindria, a qual corresponde uma An-arquia primordial, uma
informidade frente a qual o humano desponta como “[...] uma frégil forca messianica
a qual o passado [imemorial] dirige o seu apelo”*® Scholem apresenta, ainda que
sucintamente, toda uma rigueza de posicOes quanto a saber se essa negatividade
seria algo intrinseco ou ndo ao Ein-Sof, o Sem-Fim; se seria causa ou resultado
dessa contragdo, dessa retracdo originaria, do Tzimtzum. Quanto a esse ponto,
apresentado de forma polémica por Scholem,* n3o temos autoridade suficiente.

O gue nos basta é percebé-lo como um principio restritivo ou, ainda que
conjuntamente ao principio expansivo — uma particular antinomia entre imanéncia
e transcendéncia, ou seja, da respiracdo da criacdo - ele é desestabilizador,
traumatico e perturbador; frente ao qual o humano, em seu sentido levinasiano,
propriamente dito, se constitui ou ndo. Em outras palavras, estamos as voltas com
a formacdo de uma subjetividade constituida a partir de um traumatismo do
infinito,®” do qual pode emergir a formacdo de um Eu responsivo a essa alteridade
radical. Resposta de fechamento ou de abertura, de obliteracdo ou de
reestruturacdo permanente.

Podemos entender que a méa e a boa inclinacdo da resposta de Esal e da de
Jaco, daquela que nega a alteridade ou daquela que a acolhe. Enfim, sdo formas de
como reverbera o eco primordial, imemorial, anarquizante do Tzimtzum, da
perturbatdria presenca de uma auséncia, do rastro do infinito, o reshimd.® Dessa
consciéncia n3o intencional,®” desta disposicdo para com o trauma primordial,
emerge o humano propriamente dito em Levinas. O caminho a seguir, o longo
retorno ao Bem " ao infinito, é a correc&o, que se da no agir ético*! ou, em linguagem
lurianica, no Tikun. Em certo sentido, estamos tratando do cerne da obra de Levinas,
do tema da substituicdo o qual consiste em

[...] compreender em que sentido a subjetividade pode ser percebida como uma ex-cecao
desestabilizadora da conjuncdao em que a esséncia se estrutura, ou melhor, que a
substancialidade da subjetividade implica numa identidade desde sempre incompleta, pois
atravessada por aquilo que nela nao se resolve, mas que ainda assim a implica

% Mais uma vez. nés nos apoiamos em Benjamin: I...]. Alguém na terra esta a nossa espera. Nesse caso, como a cada
geragao, foi-nos concedida uma fragil forga messianica para a qual o passado dirige um apelo. Esse apelo ndo pode
ser rejeitado impunemente. 0 materialista histdrico sabe disso.” (Benjamin, Obras escolhidas 1).

% Scholem expde essa discussao principalmente em sua histéria do movimento sabataista. “Sera que ‘as raizes do divino
Severo Julgamento [ Din] realizaram o Tzimtzum, ou foi este que fez com que as raizes do din’aparecessem? A balanga
da probabilidade pende a favor da primeira versao, que foi intencionalmente mitigada com o fito de obscurecer a
afoita sugestao de que todo processo do Tzimtzum e da emanagao foi impulsionado para eliminar da esséncia da
Divindade as forgas do din, como uma espécie de refugo” (Scholem, Sabatai Tzvi, p. 31).

$Ver: Souza, Sujeito, ética e histdria.

% Alhures desenvolvemos este ponto. Em sintese: “0 residuo resultante do Tzimtzum nos parece analogo a perspectiva
de Husserl, quando para ele ‘a consciéncia tem em si mesma um ser proprio, 0 qual nao é atingido em sua esséncia
propria absoluta pela exclusao fenomenoldgica. A consciéncia remanesce, assim como residuo fenomenoldgica’, como
uma espécie propria por principio de regido do ser, que pode, com efeito, tornar-se 0 campo de uma nova ciéncia - a
fenomenologia.” (Husserl, Idéias para uma fenomenologia pura e para uma filosofia fenomenoldgica. Sobre a
possibilidade de correspondéncias entre a Cabala e a fenomenologia husserliana, nos detivemos em: Aguiar, Do En Sof
as Esséncias.

% Levinas, Entre nds, pp. 166-157.

0 Castro, Mais além da esséncia.

“ Agir ético, que parte de uma diminuigo do Ser e uma abertura ao outro que o Ser. Uma ética a partir da experiéncia,
de um incessante despertar frente a iniquidade e a perversao.
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necessariamente, a constitui, e, portanto, a elege enquanto Unica em sua responsabilidade
por esta alteridade - eis um primeiro registro da substituicao. Subjetividade feita exposigao
a0 traumatismo da transcendéncia (ou exterioridade) em decorréncia dos multiplos
encontros com alteridades que a temporalidade também significa, espécie de suscetibilidade
mais e de outro modo passiva que a receptividade.”

Entendemos que estes aspectos j& poderiam ser suficientes para perceber
alguns paralelismos importantes entre a tradicdo mistica judaica, mormente a
cabala de Safed, e a assim chamada Filosofia da Alteridade. Destarte, entendemos
que Levinas ndo lastreou seu viés judaico somente em fontes talmudicas, mas que,
todavia, se torna incontornavel o constitutivo mistico na sua filosofia. O que ele
mesmo assume em seu pequeno texto, imerso em meio as suas Leituras
Talmddicas, intitulado Sobre a imagem de Deus: de acordo com o rabino Chaim
Volozhiner *®

4. Levinas e a Cabala, ou fundamentos de uma nova
camada de comentarios misticos originais

Ndo iremos explorar todos os meandros desse curto e denso texto de
Levinas. Ele mesmo adverte sobre as suas dificuldades com a tradicdo que ora
comentamos.

Preferimos procurar buscar nestes textos, nos diz Levinas, uma visao do humano que resulte
significativa ainda hoje, de certo modo, liberada de sua linguagem de época. Mas,
precisamente, isto é o dificil, ainda quando se trata de expor um s6 aspecto da obra: se
perderiam as ressonancias inimitaveis desta linguagem ao alterar as formulagoes originais
gue, em consequéncia, nao podem ser consideradas como caducas. 0 nascimento latente
deste pensamento a partir de sua expressao religiosa antiga, o laco de certas nogoes com
certas palavras, seque sendo, a sua maneira, essencial para 0s conteddos e para 0s tesouros
espirituais que ali sao pensados. Sua evocacao, que nao & meramente arqueoldgica, é
indispensavel, ao menos de vez em quando.*

Nesse texto, ele expGe aspectos fundamentais do “sistema do judaismo”, de
Chaim Volozhiner, o qual parte, sobretudo, da exposicdo de conceitos centrais
advindos da Cabala, de Isaac Luria, bem como do Zohar. Levinas ndo realiza uma
exposigcao exaustiva e pormenorizada. Ele adverte sobre a impossibilidade de, em
poucas paginas, bem como da dificuldade para o leitor moderno, adentrar nos
meandros desse “sistema do judaismo” exposto por Chaim Volozhiner - importante
discipulo do Gaon de Vilna® - o qual foi erguido sobre o legado da “exegese das

# | aitano, A Realidade como temporalidade, p. 24.

% Levinas, Mds Alld del versiculo. Levinas é explicito que assume a perspectiva de Volozhiner quanto ao lugar do humano
na economia da criagao a partir da exposigao do Tzimztum por Volozhiner. A tradigao mitnagdim, na qual Levinas se
insere tem em Volozhiner, o qual é antecedido pelo célebre Gaon de Vilna, sua maxima expressao, conforme o proprio
entendimento de Levinas. 0 quanto isso possa ter Ihe chegado a partir das ligdes com seu mestre Chouchani é algo a
ser verificado, mas que, até 0 momento, é de dificil verificagao. Ver infra, nota 47.

# Levinas, Mds Alld del versiculo, p. 232, tradugao nossa.

%[..] um dos Ultimos grandes talmudistas de génio. Com sua personalidade forte, a extensao e a precisdo de seu
conhecimento talmudico e cabalistico, e a originalidade e profundidade de sua interpretagao, ele marcou tanto a
ciéncia rabinica e a prdpria vida dos judeus de seu tempo. Em certo sentido, ele continua marcando ainda hoje. Ele
desempenhou, entre outros, um papel fundamental na resisténcia oferecida por toda uma secgdo do judaismo a
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escrituras da Biblia e do Talmude (Haldchicas e Midrdshicas) e a Cabala (o Zohar e
o Tratado Etz Chaim pelo Rabino Chaim Vital [discipulo que registrou a Cabala
Lurianal)"* No préprio entendimento de Levinas, a teosofia luriana subjaz ao
“Sistema do Judaismo” exposto por Chaim Volozhiner em sua perspectiva
mitnagdim. Alhures, Levinas postula que, no seu entendimento do judaismo, o lugar
da cabala é, de forma consciente, dentro da ciéncia talmudica,”” o que, a principio,
se op8e as perspectivas originais do Chassidismo.

Diz o filésofo de Kaunas que ‘[...] na continuacg3o, gostariamos de apresentar
um aspecto deste trabalho [Nefesh ha'Chaim], que é uma tentativa de determinar o
significado da humanidade do homem na economia geral da Criagdo. N3o se trata,
é claro, de uma empresa facil".® O ponto de chegada do texto de Levinas é o que
entendemos como o seu verdadeiro ponto de partida, e ndo somente deste texto.
Levinas o conclui apresentando, a partir do legado de Volozhiner, em quem se apoia,
dentro da tradicdo mitnagdim, o seu proprio entendimento do Tzimtzum. Partindo da
complexidade da respiracdo da criacdo (hitpaschtut e histalkut), a qual também
entendemos como uma particular antinomia entre imanéncia e transcendéncia,
Levinas declara:

E aqui que Nefesh haChaim recorre a antiga ideia da especulagéo cabalistica: a ideia da
“contragao originaria” do Divino, a ideia do Tzimtzum. Por meio dessa ideia a Cabala resolveu
a antinomia entre a onipresenca de Deus e o ser da criatura fora de Deus. Deus primeiro se
contrai na Criagao para abrir espaco, ao lado de si mesmo, para algo além de si mesmo. De
uma forma original, Nefesh ha’Chaim entende este Tzimtzum como um evento gnosioldgico,
deduzindo a nogao de o Tzimtzum dos textos ou termos analogos que sugerem ocultagao (IIl.
7). 0 Infinito esta envolto em obscuridade. Isso é proibindo examina-lo para deixar espago
para a verdade da associagao do Infinito e dos mundos. E aqui que o significado do Deus
oculto em Isaias 45 reside (Ill. 7). Nao é, portanto, uma questao de afirmagao pura e simples
da dignidade e finitude humana: o Tzimtzum nao é uma fraqueza do homem, mas um evento
origem. A finitude humana que ele determina nao é uma simples impoténcia psicolggica, mas
uma nova possibilidade: a possibilidade de pensar o Infinito e a Lei juntos, a propria
possibilidade de sua conjungdo. 0 homem ndo seria simplesmente a admissao de uma
antinomia da razao. Além da antinomia, ele significaria uma nova imagem do Absoluto.®

propagacao de Hassidismo. 0 Gaon de Vilna considerou que este movimento popular, exigindo mais fervor do que
conhecimento, negava a ciéncia talmddica e a dialética o seu lugar principal na vida religiosa judaica, e que ao agrupar
as comunidades em torno personalidades espirituais com poder carismatico - 0s Tzadikim ou 0s 'rabinos milagrosos'
que nao recusaram a adoragao do fiel - mudou as verdadeiras relagdes entre discipulo e mestre, e minou os principios
fundamentais da religido judaica monoteista. 0 Gaon era a alma e o lider destes oponentes - estes Mitnagdim, como
continuam a ser chamados hoje em dia, quando os antagonismos entre eles e os hassidim marreram. 0s Mitnagdim
desconfiavam do misticismo sentimental da nova doutrina. 0 estudo talmudico, cuja primazia espiritual eles
afirmavam nao ser limitada para eles a qualquer aquisigao de conhecimento, era a vida da propria Tord, o principio
da criagao, o objeto da vida contemplativa, a participacao na forma mais elevada de vida. Quando o rabino Chaim
Volozhiner fundou uma yeshiva em Volozhin, isso significou uma confirmagéo pratica dessa primazia” (Levinas, Mds
alld del versiculo, pp. 227-228, tradugao nossa).

% Levinas, Mds alld del versiculo, p. 230, tradugao nossa.

7 Levinas, Dificil Libertad, p. 91.

% Levinas, Mds alld del versiculo, p. 230, tradugao nossa.

 Levinas, Mds alld del versiculo, p. 240, tradugdo nossa. Ainda que parte significativa da literatura especializada, por
vezes, indigue a inexisténcia do emprego explicito da categoria de Tzimtzum por Levinas em seus textos mais
conhecidos, 0 que nos parece é que o texto levinasiano, como um todo, possibilita ndo 6 a sua correlagao, mas que
utiliza inimeras vezes elementos ou movimentos de pensamento que indicam, inclusive, o seu emprego implicito.
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Podemos afirmar, portanto, que, para Levinas, o Tzimtzum abre para que
aquilo que ndo seja propriamente Deus - o humano, no nosso caso — participe da
obra da criacdo, e que lhe seja atribuida uma imensa e imemoravel
responsabilidade, pois esta participacdo ndo estd isenta de riscos. Podemos ler,
como gostariamos de reafirmar, que a tradicdo judaica, - essa cadeia quase que
inesgotével e infinda de comentérios - é como aquele “[..] indice misterioso que
impele & redencdo [...]", sobre o qual Walter Benjamin nos advertiu.®® O risco
principal, em Ultima instancia, é o da idolatria, o de tomar o todo pela parte, ou o de
"[...] separar aquilo que nunca deveria ser separado”. A coparticipacdo humana na
obra da criagdo pode tanto ligar o que sempre deveria permanecer unido e separar
0 que sempre deveria ter permanecido separado, quanto, ao contrario, unir o que
deveria ter permanecido separado e separar o gue deveria permanecer unido,
capacidade criativa — conectiva e disruptiva, os atributos de Din e de Chessed - a
partir da qual sempre se corre o risco de desembocar na violéncia, na perversao,
na idolatria, na queda. Riscos que, na redacdo de Scholem, a tradicdo ja nos adverte
provir de quando:

As Sefirot foram reveladas a Adao na configuracdo da Arvore da Vida e da Arvore do
Conhecimento, isto &, a Sefird do meio e a Ultima; em vez de preservar sua unidade original,
e destarte unificar as esferas da vida e do conhecimento e trazer a salvagao ao mundo, ele
separou uma da outra e empenhou-se em venerar apenas a Schechind, sem reconhecer sua
unido com as outras Sefirot. Assim interrompeu a corrente da vida que flui de esfera a esfera
e trouxe a separagao e o isolamento para o mundo.”

Estamos as voltas, aqui, concisamente, do ponto de vista teocosmogénico,
com uma das camadas da queda, ou do episddio conhecido como “corte dos brotos”.
O que gostariamos de ressaltar, neste momento, é o aspecto idolatrico, egdico,
narcisista e objetal pelo qual Addo toma a parte pelo todo, ndo a relacionando a
complexidade, a interioridade que se deu a conhecer, que se exteriorizou. Em certo
sentido, Addo ndo elevou a razdo do coracdo a presenca, em linguagem levinasiana,
o olhar? o rosto do Outro. N3o seguiu a senda da transcendéncia, ndo enfrentou o
trauma, nem o mistério, contentou-se com a mera imanéncia. Alhures, Scholem
prossegue:

A natureza do pecado de Adao em si, nos diz Scholem, jamais foi definida autorizadamente
na literatura cabalista e podem ser encontradas opinioes altamente diferentes. 0 problema
do primeiro pecado € intimamente relacionado com o problema do mal discutido acima.
Segundo a cabala espanhola o crucial do pecado esta na ‘poda dos brotos' (kitsuts ha'netiot),
isto &, a separacao de uma das Sefirot das outras, tornando-a um objeto de culto especial. A
Sefird que Adao separou foi Malkut, que ele ‘isolou do resto’. No Ma‘arechet Elohut, quase todos
0s principais pecados mencionados na biblia sao definidos como fases diferentes da ‘poda
dos brotos' ou como repeticdes do pecado de Adao que impediam a realizacdo da unidade
entre o Criador e Sua criagao. Eram pecados como a embriaguez de Noé, a construcao da
Torre de Babel, o pecado de Moisés no deserto e, acima de tudo, o pecado do bezerro de ouro,
que destruiu tudo o que havia sido realizado no grande tikun ocorrendo durante a teofania do
Monte Sinai. Em Ultima andlise até mesmo a destruicao do templo e o exilio do povo judeu

% Apresentamos esse argumento em nosso Luria e Benjamin.

51Scholem, As grandes correntes da mistica judaica, p. 259.

% Entre os tradutores de Levinas para o portugués, ha uma polémica entre traduzir visage como rosto ou olhar. Nos
apoiando em Ricardo Timm de Souza, preferimos o termo olhar.
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foram resultados de meditagoes equivocadas que trouxeram divisdes para 0s mundos
emanados. Esses pecados causaram estragos acima e abaixo ou, no simbolismo do Zohar,
causaram uma divisdo entre o rei’ (Melech) e a 'rainha’ (matronita) ou Schechind. 0 Exilio da
Shechind longe do marido foi o principal resultado metafisico desses pecados. 0s bons atos
dos herois biblicos por outro lado, especialmente dos patriarcas Abrahao, Isaac e Jacd, vieram
compensar essa falha fundamental na criagao e servir de paradigma para 0s que vieram
depois.”

E esse desligamento, fruto de uma restricdo excludente, de um fechamento
obliterante a alteridade, uma relacdo objetal, narcisica ou egdica, o que enceta o
Mal; o qual é chamado na Cabala de o outro lado, do aramaico sitra achra, as cascas,
as Klipot. Desligamento que advém da exacerbacao do Julgamento, da Sefira Din.
H& toda uma gama variada de posicGes referentes a esse processo, as quais
Scholem apresentou de inUmeras maneiras ao longo de sua producgdo. Ainda que
existam muitas diferencas ao longo do desenvolvimento da mistica judaica para
unde malum, tomamos a seguinte proposicdo de Scholem - sobretudo seu trecho
final, em destaque - a qual realca o viés idolétrico, que vemos como um
denominador comum.

[...] Assim gradualmente se desenvolveu a doutrina que via a fonte do mal no crescimento
superabundante do poder do julgamento [din] que se tornou possivel pela substantificagao e
pela separacao da qualidade do julgamento de sua uniao usual com a qualidade da bondade
amorosa [chessed]. O puro julgamento, sem a témpera de outra mistura mitigante, produziu
a partir do interior de si mesmo o sitra achra (‘o outro lado’), assim como um vaso que &
preenchido até transbordar no chao o liquido supérfluo. Esse sitra achra, o dominio das
emanacoes negras e dos poderes demoniacos, doravante nao é mais uma parte organica do
Mundo do Sagrado e da Sefirot. Embora tenha emergido a partir de um dos atributos de Deus,
nao pode ser parte essencial Dele. [Bem anterior].[...]. Também no Zohar fica implicito que o
mal no universo se originou dos restos dos mundos que foram destruidos [Edom]. 0 poder do
mal é comparado a casca (klipd) da arvore da emanagao, [...]. Alguns cabalistas chamaram a
totalidade da emanacgao da esquerda de “arvore externa”[...]. Outra associagao, encontrada
entre os cabalistas de Girona e depais também no Zohar, é com ‘o mistério da Arvore do
Conhecimento’. A Arvore da Vida e a Arvore do Conhecimento estavam unidas em perfeita
harmonia até que veio Adao e as separou, dando assim substancia ao mal, que vinha sendo
contido no interior da Arvore do conhecimento do Bem e do Mal e foi materializado no instinto
maligno (yetser ha'rd)[ma inclinagao . Foi, portanto Adao quem ativou o mal potencial oculto
no interior da Arvore do Conhecimento ao separar duas arvores e também separar a Arvore
do Conhecimento de seu fruto, que foi assim arrancado de sua origem. E£sse acontecimento é
chamado metaforicamente de corte dos brotos’ (kitsuts ha'netiot) e é o arquétipo de todos os
grandes pecados mencionados na Biblia, cujo denominador como era a introducdo da divisdo
no interior da unidade divina.*

Desligamento ou divisdo dos mundos, a qual gera uma catéstrofe, impossivel
de Deus resolvé-la autonomamente, correspondente, no plano teocosmogdnico, a
Schevirat ha'Keilim, a Ruptura dos Vasos. Esta ocorre pelo excesso de Julgamento,
pela atuagdo das forcas regressivas, pelo fechamento excessivo, pela totalizagdo. A
expulsdo dessas forcas, ainda que parcial, é chamada de Schevirat ha'Keilim, mas
ganha, partindo do Zohar, o significado da Morte dos Reis Primordiais.

% Scholem, Cabala, pp. 207-208.
8 Scholem, Cabala, pp. 158-169, grifos e acréscimos nossos.
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Na realidade, o que levou ao rompimento dos vasos foi a necessidade de purificar elementos
das Sefirot pela eliminacao das Klipot [cascas, forcas do mal], a fim de dar uma existéncia
real e identidade separada ao poder do mal. 0 Zohar, como vimos, ja define 0 mal como
subproduto do processo vital das Sefirot e, mais particularmente, da Sefird do Julgamento
estrito [Din ou Guevurd]. De acordo com Luria, esses produtos residuais encontravam-se
originalmente misturados a substancia pura do Din (Julgamento), e foi s6 depois da ruptura
dos vasos e do subsequente processo de selecao que o mal e as forgas demoniacas
assumiram existéncia real e separada num reino prdprio. Nao foi dos fragmentos dos vasos
quebrados, “mas da escoria dos reis primordiais” que o dominio da Klipd surgiu.*®

No texto veterotestamentario, os Reis Primordiais sdo aqueles que reinaram
antes que lIsrael tivesse um Rei, ou seja, da Casa de Esal, conforme Génesis 36.
Somos da opini&o de que este trecho deve ser emparelhado a outros, nos quais ha
a manifestacdo da excessividade de libido objetal, manifestada de forma “"egoista” e
autocentrada. O trecho que antecede o episédio do Dildvio nos parece elucidativo.

E foi quando comecou o homem a multiplicar-se sobre a face da terra, e nasceram filhas a
eles. E viram os filhos dos senhares que as filhas do homem eram formosas, e tomaram para
si mulheres de todas as que escolheram. E disse o Eterno: “Nao lutara comigo o Meu espirito,
por causa do homem para sempre, porque também é carne, e serao seus dias cento e vinte
anos.” 0s gigantes estavam na terra naqueles dias, e também depois, quando conheceram
estes filhos dos senhores as filhas do homem, e Ihe deram filhos; estes foram os valentes que
sempre houve, varoes de renome. £ o Eterno viu que era grande a maldade do homem na
terra, que todo impulso dos pensamentos do seu coragao era exclusivamente mau todo dia.
E arrependeu-se o Eterno de ter feito 0 homem na terra, e pesou-lhe em seu coracao. E disse
0 Eterno: “Farei desaparecer o0 homem que criei de sobre a face da terra, desde o homem até
0 quadrupede, até o reptil e até as aves dos ceus; porgue Me arrependi de os haver feito.” E
Noé achou graca aos olhos do Eterno.®

A narrativa do Génesis, e ndo sé a dele, aponta, nesse sentido, para um
processo no qual sdo separadas, progressivamente, numa tentativa incompleta de
supressdo, as forcas excessivamente regressivas: a forca do Din, ndo mitigado pela
misericordia, Chessed, portanto, em desligamento. O que pretendemos é equiparar
essas forcas as pulsdes de morte e suas implicagBes. Ero Rechardt nos alerta:

A libida ndo ligada e sem finalidade é perturbadora. As relacoes quantitativas, fator tempo ou
ritmo, sao, por isso, significativos. Quando a qualidade de libido mal ligada ultrapassa a
capacidade que cada individuo tem de a ela se acomodar num determinado momento, em
virtude, por exemplo, de um aumento brutal, isto sera vivido como uma perturbagao. Isto
intensifica muito diversos casos de pulsao de morte. Quanto mais o0 caos e a impoténcia sao
ameacadores, mais estes derivados correm o risco de serem graves.”

Perspectiva anadloga parece ter feito eco indelével na tradicdo judaica,
sobretudo na mistica. A partir de Moshe Cordovero - mestre de Luria em Safed -,
ganha peso a doutrina da semelhanca de forma, a qual é positivada na pequenina
Tamareira de Dévora. Cordovero, postula sérias adverténcias quanto ao controle da
libido, seu direcionamento e suas consequéncias.

% Scholem, As grandes correntes da mistica judaica, p. 299.
% Genesis 6:1-8 In: Tord, pp. 14-15.
5 Rechardt, Os destinos da pulsdo de morte, p. 45.
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Outro cuidado deve-se ter com o “Sinal do Pacto Sagrado”, pois lessod também corresponde
a0 "Sinal do Pacto do Arco-iris’, e 0 arco se encontra em cima sendo para enviar flechas ao
atributo de Malchut, o objetivo da flecha. Isso significa guardar a gota seminal, que ¢ langada
como uma flecha, “para produzir ramos e dar frutos” (Ezequiel, 17:8). Assim como o arco
superior jamais é direcionado senao para seu objetivo, conforme citado, assim também o
homem nao deve direcionar o arco e provocar a erecao de forma alguma, a ndo ser visando
0 objetivo adequado, que € sua mulher em estado de pureza, na ocasiao do acasalamento, e
somente nesta circunstancia, para nao causar um dano nesse atributo, deus nos livre.*®

O investimento libidinal sexual, o desejo, é tratado com suma importancia
tanto na religido quanto na mistica judaica. O trecho de Cordovero é extremamente
claro, o atributo, a Sefird, em jogo é Malchut, o arquétipo mistico da comunidade de
Israel, ou a Schechind - a presenca divina, que pode ser lida como a porta de entrada
para mistério, a alteridade, a santidade: como olhar-.

Esse processo disjuntivo, objetal e em desligamento, até mesmo alienante -
em seu sentido forte -, é a caracteristica légica de todos os grandes pecados:
separar aquilo que deveria estar unido, ou, ainda, tomar a parte pelo todo, o "Corte
dos Brotos”. E a obliterac3o da alteridade a condic3o necesséria para a idolatria,
na forma como entendemos ser apresentada por Ricardo Timm de Souza.®® Neste
momento, nos atemos a perspectiva cabalista, que apresenta a concorréncia entre
o fechamento, a klipd, e a santidade. Destarte, a Criatura atua no mundo numa
relacdo especular na qual pode reforcar e enfraguecer em multiplas formas
relacionais, entre as pulsfes de vida e as pulsdes de morte, entre Chessed e Din. A
exacerbacdo do Din, é causa do fechamento pelo qual se alimenta o outro lado [sitra
achra], e consequentemente, da alienacdo: da obliteracdo da alteridade. A queda, o
exilio da Schechind, a Ruptura dos Vasos sdo parte de uma série de camadas
correspondentes desse processo.

5. Critica a violéncia como interface entre a Cabala e a
Filosofia da Alteridade

Parece importante destacar que ainda no ambito da narrativa
veterotestamentaria, nos episodios em questdo, participam pessoas de “grande
estatura, senhores, valentes varGes” os quais expressam, a nosso ver, tanto a
dimensao narcisica patoldgica quanto a prevaléncia do Din, encetando "o mal”. O
que cabe a Criatura constrita,®’ dentro do escopo da mistica de Safed, é a
continuidade desse processo ao qual o Criador ndo consegue dar prosseguimento
a reparacdo, ao Tikun, pelos seus proprios esforcos. Scholem apresenta
sinteticamente esse processo a partir da primeira configuracdo, j& pela atuacdo de
forcas de egressdo e regressdo simultdneas, em Adam Kadmon, o Homem
Primordial, da luz divina.

% Cordovero, Tamareira de Devord, p. 73.
% Scholem, Cabala, p. 160.

8 Souza, Critica da razao idolatrica.

8 Temimuth qualidade de Jaco.




As primeiras luzes que apareceram dentro do Homem Primordial eram tao sutis e espirituais
que dificilmente podiam ser descritas como vasos. Até mesmo as luzes que irromperam de
seus ouvidos, nariz e boca coalesceram numa totalidade que ainda nao conhecia
diferenciagao entre as Sefirot, como vasos distintos requereriam. As luzes diretas e refletidas
eram perfeitamente equilibradas. As luzes que irrompiam dos olhos do Homem Primordial,
porém, emanavam numa separagao atomizada ou “punctiforme” e consequentemente tinham
de ser captadas e preservadas em bacias especiais, ou vasos, que consistiam em luzes mais
intensas e mais resistentes. Supunha-se que esses vasos desempenhavam uma dupla funcao.
Por um lado, destinavam-se a proporcionar uma casca ou roupagem para a divina esséncia
que encerravam, sequndo o principio cabalistico de que nenhuma realidade pade subsistir
como se fosse “desnuda’ o que nao tem roupagem nao pode tornar-se manifesto. Por outro
lado, 0s vasos serviam também para expurgar as “insuportaveis” luzes do Severo Julgamento,
alijando a escoria e o refugo que elas continham. Esse refugo tinha que ser precipitado e
depois eliminado da esfera da divina emanagao.

Quando estas luzes finalmente emanaram, seu impacto mostrou ser excessivo para seus
vasos, que nao conseguiram conté-las e rebentaram. A maior parte da luz liberada subiu de
novo para a suprema fonte, mas algumas centelhas (sequndo Luria, duzentas e oitenta e oito)
permaneceram presas aos fragmentos dos vasos despedagados. Junto com as centelhas da
divina luz que "aderia” a elas, esses fragmentos “cairam” no espago primordial. Ali produziram,
no devido curso, as forgas da klipd [literalmente concha ou casca], que na terminologia
cabalista sao conhecidas coma “o outro lado” [ sitra achra]. Luria descobriu uma aluséo  sua
doutrina da quebra dos vaos na interpretacao que o Zohar faz de Génesis 36,31: “e estes sao
0s reis que reinaram na terra de Edom, antes que os filhos de Israel tivessem rei”. 0s sete reis
de Edom significam as forgas do Severo Julgamento nao mitigado pela Misericordia, eles
“morreram” porque o mundo s6 é mantido mediante o equilibrio e harmonia destes dois
principios. Esses “reis”, isto €, as estruturas das forgas do din nao mitigadas, sao idénticas,
de acordo com o Zohar, com os mundos primordiais que, um antigo midrash, foram criados e
destruidos antes da criacao de nasso casmo presente. A morte dos reis de Edom, isto €, da
esfera do din nao mitigada, precedeu assim o estabelecimento de um cosmo equilibrado e
harmonioso, chamado o reino do “Patriarca Israel” - ndo, a bem dizer, o Jacq fisico, mas seu
arquétipo espiritual e celestial.”

Podemos pensar gue a tradicdo nos da elementos, um indice, no sentido de
indiciério, destes riscos, pois o caminho para o mistério se faz, também, no
conhecimento do mal, do fechamento excludente, das cascas, das klipot®®
principalmente de seus ardis®* e nas formas de se esquivar deles - o0 que nos parece
ser um dos constitutivos estruturantes da tradicdo judaica. Israel sé pode existir
quando finda a dinastia dos reis de Edom, dos descendentes de Esal - entre os
quais Amalek designa o maximo fechamento excludente, a totalizagcdo, numa
linguagem levinasiana -, o arquétipo mistico das Klipot, das cascas que envolvem a
esséncia integra de Jacd. Israel, que se prepara a caminho da Alteridade Radical,
que é recebida no Sinai, é fruto da circuncisgo que exp8e Jaco,; extirpando Esau, a

casca, o prepucio. Derrida, ao se despedir de Levinas, adverte que:

Para definir a retidao, Emmanuel Levinas disse da consciéncia, no texto do Tratado do Shabat,
que é “a urgéncia de uma destinagao, que conduz ao outro, e nao a um eterno retorno sobre
si” ou também inocéncia sem ingenuidade, uma retiddo sem necessidade, retidao absoluta
que € assim mesmo critica absoluta de si, que leu nos olhos daquele que é o término da

62 Scholem, Sabatai Tzvi, pp. 33-3b.

8 0 fechamento excludente, que resulta a queda, a formagao das klipot, o sitra achra ou a md inclinagdo, decorre da
exacerbacdo da qualidade do juizo severo (Din).

8 Souza, 0 nervo exposto.
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mesma e cujo olhar me pde em questao. Movimento para o outro que nao torna a seu ponto
de origem como retorna a diversao incapaz de transcendéncia. Movimento para além da
preocupagao e mais forte que a morte. Retidao se chama Temimouth[sic], esséncia de Jacd.®

Dessa forma a presenca, a Schechiné® - ou o olhar para Levinas -, uma vez
ndo tomada de forma idolatrica, pde em xeque o ensimesmamento do Eu, trauma
gue desestabiliza, num efeito anarquizante, o repouso da consciéncia sobre si
mesma - a nostalgia, ou principio obscuro, para usar de uma formulacdo de
Friedrich Schelling -, que intima o Eu a efetuar seu Tzimtzum particular, sua
restricdo, sua constricdo, que “[...] ndo se resume a esse movimento negativo. O
questionamento de si é precisamente o acolher do absolutamente outro”.®” Esse
acolhimento do Outro também é responsabilidade e solidariedade, como quando as
600.000 almas presentes ao pé do Sinai, na teofania e na presenca da Schechina,
quando tornaram-se “responsaveis uns pelos outros”,®® responsabilidade “[...] como
se todo o edificio da criagdo assentasse nas minhas costas” ®’

Podemos afirmar que ressoa em Jacd, em sua passagem para Israel, este
eco primordial, que ele realiza seu Tzimtzum individual. E nesse sentido que
podemos perceber o Tzimtzum como um trauma anarquizante, bem como uma
diminuigdo do Ser e uma abertura ao outro que o Ser. Levinas é bastante claro:

Nao respondemos ngs na presenca de Outrem a uma ordem onde o significado permanece
perturbagdo irremissivel, passado absolutamente volvido? [...]. O rosto esta no vestigio do
Ausente absolutamente volvido, absolutamente passado, retirado naquilo que Paul Valérie
chama de “profundo outrora, outrora nunca bastante” e que nenhuma introspecgao
consequira descobrir em Si.

% Derrida, Adids a Emmanuel Lévinas, pp. 12-13, tradugao nossa.

% Dentro do escopo do Zohar, Scholem define a Shechind como “a presenca e a imanéncia de Deus no todo da criagao.
E o ponto onde o homem, ao atingir o mais profundo entendimento de seu praprio eu, tarna-se conscio da presenca
de Deus. E s0 a partir desse panto, encontrando por assim dizer a porta do Reina Diving, ele progride para as regioes
mais profundas do Divino, para Seu Tu' e ‘Ele’ e para as profundezas do Nada". Scholem, As Grandes Correntes da Mistica
Judaica, p. 242).

87 L evinas, Descobrindo a existéncia com Husserl e Heidegger, p. 237.

% Formulagdo advinda do Talmud, que aparece em dois tratados San'hedrin (félio 27b) e Shavuot (fdlio 39a). Na verséo
brasileira do San'hedrin, utiliza-se a sequinte tradugao de todo o trecho: ‘TA Guemard responde]: La [o versiculo se
refere a] quando os [os] filhos preservam a pratica [pecaminosa] de seus pais. - Conforme foi ensinado [em uma
Beraita]: -TConsta nos Escritos Sagrados: 'E também pelos pecados de seus pais, com eles perecerao’. - [Isso refere-
se a] quando eles preservam as praticas [pecaminosas] de seus pais. [A Beraita mostra agora que uma explicagéo
alternativa é insustentavel]: - Vocé diz que se refere a quando eles preservam [as praticas pecaminosas de seus pais]
— ou talvez que se refere [até] a quando eles nao [as] preservam? [A Beraita responde]: Ao constar [nos Escritos
Sabrados]: ‘Cada homem deveré ser morto por causa de seu proprio pecada’ [entendamos que se refere a quem nao
preserva as praticas pecaminosas de seus pais. Mas entao a que se referem as palavras: 't também pelos pecados de
seus pais, com eles perecerdo]? - A quando eles preservam as préticas [ pecaminosas] de seus pais’.

[A Guemard] questiona:] - Mas nao é que [a pessoa pode ser morta pelos pecados de outra]? - Afinal, esta escrito: 'E o
homem [tropegara] por causa no seu irmao’, [e isso pode ser interpretado coma] - 'E o homem [tropegara] por causa
dos pecados de seu irmdo’ ensinando que todos [os judeus] sdo avalistas um do outro!” [grifo meu] (adaptado de:
Massechet San'hedrin - V1, 2017, pp. 327-329).

0 trecho respectivo no Tratado Shavuot: “‘Gemara pergunta: £ com relagao a todas as outras transgressdes na Tord, a
punicdo ndo é exigida do mundo inteiro? Mas ndo esté escrito: 'E tropegardo uns nos outros’ (Levitico 26:37)? Este
versiculo é homileticamente interpretado como significando que eles tropegarao espiritualmente, um devido a
iniquidade do outro, 0 que ensina que todo o povo judeu é considerado fiador um do outro. Aparentemente, qualquer
transgressao torna o mundo inteiro passivel de punigao.” [tradugao nossa](Talmud William Davidson Edition - English).

8 Levinas, Descobrindo a existéncia com Husserl e Heidegger, p. 237.




Complementando, adiante, que o rosto, o olhar é

[...] precisamente a Unica abertura onde o significado do Transcendente ndo anula a
transcendéncia para fazer ordem imanente, mas onde, pelo contrario, a transcendéncia se
mantém como transcendéncia sempre voltada para o transcendente.”

Esse convite, esse acolhimento, intima a participar da obra da criagdo, o que
na Cabala Luriana é visto, inclusive, como a obra humana de ‘entronizar
definitivamente o Criador”,”* de, por assim dizer, criar Deus; ou de realizar o Tikun:
tarefa que solicita a imensa responsabilidade atribuida agueles que estavam no pé
do Sinai.”? Um convite a participacdo na obra da criac3o; intimac&o a uma intimidade
responsiva, que ocorre a partir da manifestagdo, da presenca, da violéncia do Rosto.
Uma pedagogia do infinito, traumatismo que intima a enfrentar os meandros do
mistério.

Consideracoes finais

O verdadeiramente humano que desponta da concorréncia entre abertura e
fechamento, pulsdo de vida e de morte, Chessed e Din, transcendéncia e imanéncia,
resulta do movimento da respiragdo da criagdo, o qual o conforma. Ricardo Timm
de Souza nos avisa que “Contra a Arché ontoldgica da neutralidade do ser,
estabelece-se pela presenca do Outro uma An-archia traumatica, a indefinicdo de
um espaco possivel, a possibilidade de inauguracdo de uma histdéria ética”.”® De uma
subjetividade constrita, temimuth, que advém de um trauma, de uma exposicado a
uma exterioridade que indicia uma alteridade, indicia a presenca de uma auséncia
que é desestabilizadora, leia-se anarquizante; das possibilidades de abertura e
fechamento frente ao Outro, ou, o que déd no mesmo - como nos traz Rosenzweig -
do tempo. Timm de Souza remata: "O espaco da presenca do Qutro é a absoluta
urgéncia, a n3do-postergabilidade da resposta ética”.’* Resposta que supde uma
subjetividade que emerge elaborando seu narcisismo, da fundacdo do Eu que
reverbera, ou refrata, aquele eco primordial do Tzimtzum, acolhimento e
hospitalidade, exposicdo, frente ao fechamento excludente, egdico, narcisista, a
totalizagdo, a circunscricao fascista.

A redencdo, o Tikun, dentro dessa perspectiva, ¢ um processo de
permanente despertar.” Um despertar frente ao mal de ser, de ser apenas, frente
ao egoismo, ao narcisismo, a idolatria e a perversdo. Um longo caminho de retorno,

70 Levinas, Descobrindo a existéncia com Husserl e Heidegger, p. 240.

'Scholem, As grandes correntes da mistica judaica, p. 306.

720 rabi Akiva reconhecia aqui que o sentido de seu argumento consiste, precisamente, em ndo compreender a
feitigaria como uma perversdo paga. £ uma perverséo do préprio povo santo. A feitigaria nao vem de més influéncias,
ela é o descomedimento do prdprio saber, para além daguilo que se pode apoiar no verdadeiro, a ilusao que resulta
do verdadeiro insuportavel e que tenta do proprio fundo do verdadeiro; perversao judia, quer dizer, perversao de todos
aqueles que podem se elevar ao verdadeiro, de todos aqueles que se rednem ao pé do Sinai”. [grifo meu](Levinas, Do
sagrado ao santo, p. 105).

% Souza, Totalidade e desagregacao, p. 188.

7 Souza, Totalidade e desagregacao, p. 188.

7 Levinas, Do sagrado ao santo.
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de Teshuvd,’”® ao qual a tradicdo judaica, em especial, a Cabala, ndo cessou de alertar
para seus percalcos, dos seus perigos, sobre os ardis a queda no mundo do mero
existir, do mero ha (il y a).”

A critica ao mero existir, uma critica a violéncia, da passagem, do despertar
- analoga a Jacd quando vem a ser Israel, ou mesmo a gque se conclui, ainda que
parcialmente, ao pé do Sinai - é iluminada ao expor seus fundamentos misticos,
guando explicitada a tradicdo que lhe subjaz, os quais foram reconhecidos por
Levinas. Assim, ao mesmo tempo, o texto levinasiano pode ser visto como uma nova
camada de comentérios a “tradicdo dos oprimidos”.

A passagem ao existente - ao Eu constrito e responsivo a alteridade, ou seja,
aquele que, numa linguagem cabalista, efetuou seu Tzimtzum individual - a qual é
t30 cara e explicita na obra de juventude de Levinas,” parece ser uma amalgama
comum entre as tradigBes que ora comentamos e perpassa, como um ténue fio
condutor, a obra do pensador lituano. Passagem que possibilita pensar criticamente
0 agir eticamente orientado, um agir afetado, traumatizado pelo infinito, pelo Ein-
Sof: um Eu reincidentemente anarquizado e, portanto, responsivo a Alteridade
Radical. Abertura, ou n3o totalizacdo: a possibilidade da diferenca, a qual rompe
com a reincidéncia, seja da queda, seja do fundamento fascista.

Se acreditamos que tradicdo judaica é aquele "[...] indice secreto que impele
a redencdo [...]", ela é "tanto uma pedagogia terapéutica quanto uma terapéutica
pedagdgica”, na feliz construcdo de Ricardo Timm de Souza. Tradicdo de como "[..]
puxar os freios de emergéncia [..]", & qual se referia Benjamin em sua alegoria. E
uma interrupcdo, uma hesitacdo, como condigdo para o ainda-ndo, para a
Alteridade, na esperanca de éxito frente a barbarie, da desautomatizacao da
autopreservagdo, da ruptura com o conatus essendi. Processo que podemos
entender como o fundamento sem fundo do agir ético, como pedagogia do infinito.
O propriamente humano tem no trauma/thauma o seu esteio; na Alteridade,
enquanto simultédneas presenca e auséncia paradoxalmente necessarias, em sua
recorrente aproximacao pedagdgica.

7 "Arrependimento’ em hebraico ndo é teshuvd, mas charatd. Ndo apenas estes termos nao sdo sindnimos, como so
opostos. Charatd implica remorso ou um sentimento de culpa pelo passado e uma intencao de comportar-se de
maneira completamente nova no futuro. A pessoa decide tarnar-se “um novo homem". Porém teshuvd significa
“retornar” ao antigo, & natureza original da pessoa. Sublinhando o conceito de teshuvd esta o fato de que o judeu, na
esséncia, € bom. Desejos ou tentagdes podem desvid-lo temporariamente de ser ele mesmo, de ser verdadeiro a sua
esséncia. Contudo, 0 mal que ele faz nao é parte, nem afeta, sua verdadeira natureza. Teshuvd é um retorno a si
mesmo. Enquanto o arrependimento envolve descartar o passado e comegar de novo, teshuvd significa voltar as raizes
em D'us e expd-las como o verdadeiro carater da pessoa. Por esse motivo, embora o justo ndo tenha necessidade de
se arrepender, e 0 perverso possa serincapaz disso, ambos podem fazer teshuvd. 0s justos, mesmo que jamais tenham
pecado, precisam constantemente se esforgar para retornar ao seu intimo. E 0s perversos, por mais distante que
estejam de D'us, sempre podem retornar, pois teshuvd nao envolve criar nada de novo, apenas redescobrir o bem que
sempre esteve dentro deles.” Chabad. Teshuvd, Tefild e Tsedacd.

7 Conceito importante na filosofia levinasiana. Grégori Laitano expde: [...] na invencivel persisténcia na prépria
esséncia, cuja face negativa, como vimos, consistiria nesta caracteristica de refutar toda negatividade, seja no tocante
ao espirito com a relatividade de toda negagao, seja para o homem com a insignificancia de sua propria morte no
ambito do ser. Desse modo, todo intervalo do nada que deveria repelir o ser ou interromper o Seu exercicio, é por ele
mesmo preenchido (dimensao do il y a)'. (Laitano, A realidade como temporalidade, p. 37).

7 | gvinas, Da existéncia ao existente.
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