llustragdes de Anqreas Vesalius (De humani corporis fabrica, 1543) e Abel
Blouet (Atlas de blans de prisons cellulaires, 1841). Obras em dominio
pablico. Composigao visual remixada.
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Resumo

O artigo busca destacar a forca e a originalidade de uma ontologia politica do
neoliberalismo proposta nas andlises de Michel Foucault, cujo propdsito é
demonstrar como a governamentalidade neoliberal consiste em governar os
individuos pela verdade sob a forma da subjetividade. Para isso, propde,
inicialmente, articular a analise de Foucault com a descricdo, de Giorgio
Agamben, de um dispositivo ontoldgico com a fungdo, na histéria do Ocidente,
de perenizar o comando sobre o individuo, introduzindo-o no seu proprio
processo de subjetivacdo. Argumenta, em seguida, gue foi por meio desse
dispositivo que o neoliberalismo constituiu o sujeito da sua prética politica, cuja
racionalidade busca separar agéncia e inteligéncia, provocando, em grande
medida, o colapso do comportamento ético. O artigo finaliza propondo tomar a
anarqueologia descrita por Foucault como tecnologia de si capaz de resistir as
injungdes subjetivas do neoliberalismo.

Palavras-chave
Michel Foucault; neoliberalismo; ontologia politica; ética.

Abstract

The article seeks to highlight the strength and originality of a political ontology
of neoliberalism proposed in Michel Foucault's analyses, whose purpose is to
demonstrate how neoliberal governmentality consists of governing individuals
through truth in the form of subjectivity. To this end, it initially proposes to
articulate Foucault's analysis with Giorgio Agamben’'s description of an
ontological apparatus whose function, in Western history, is to perpetuate the
command over the individual by introducing them into their own process of
subjectivation. It then argues that it was through this apparatus that
neoliberalism constituted the subject of its political practice, whose rationality
seeks to separate agency from intelligence, largely causing the collapse of
ethical behavior. The article concludes by proposing to take the anarchaeology
described by Foucault as a technology of the self capable of resisting the
subjective injunctions of neoliberalism.

Keywords
Michel Foucault; neoliberalism:; political ontology; ethics.

Resumen

El articulo busca destacar la fuerza y la originalidad de una ontologia politica
del neoliberalismo propuesta en los anélisis de Michel Foucault, cuya finalidad
es demostrar como la gubernamentalidad neoliberal consiste en gobernar a los
individuos por la verdad bajo la forma de la subjetividad. Para ello, propone,
inicialmente, articular el anélisis de Foucault con la descripcidn, de Giorgio
Agamben, de un dispositivo ontoldgico cuya funcidn, en la historia de Occidente,
es la de perennizar el comando sobre el individuo, introduciéndolo en su propio
proceso de subjetivacidn. Argumenta, a continuacion, que fue por medio de este
dispositivo que el neoliberalismo constituyd al sujeto de su préactica politica,
cuya racionalidad busca separar agencia e inteligencia, provocando, en gran
medida, el colapso del comportamiento ético. El articulo finaliza proponiendo
tomar la anarqueologia descrita por Foucault como tecnologia de si capaz de
resistir a las érdenes subjetivas del neoliberalismo.

Palabras clave
Michel Foucault; neoliberalismo; ontologia politica; ética.



Uma das mais importantes contribuicGes de Michel Foucault, talvez seu
maior legado para nossa atualidade, foi ter abordado o neoliberalismo a partir de
uma ontologia histérica de nds mesmos. Em vez de denunciar a maldade ou elogiar
a suavidade da sua politica, Foucault questionou as condicBes de possibilidade da
sua existéncia. Nao se trata de saber o que ele é, mas o que o tornou possivel e
como veio a ser. E um tipo de anélise com fortes implicacBes ontolégicas e que, por
sua vez, provoca profundos efeitos epistemoldgicos: a andlise ndo parte do
neoliberalismo como algo previamente dado cujo sentido seria apenas acessivel
pela teoria; pelo contrario, é preciso admitir na analise que, assim como a loucura
e a sexualidade, o neoliberalismo ndo existe e, a partir do postulado da sua ndo
existéncia, descrever a maneira como se deu sua emergéncia no interior de uma
historicidade rigorosa, buscando perceber, nesse movimento, quais foram as
préticas de poder e de saber que o tornaram possivel e que constituiram os objetos
e 0s sujeitos da sua politica. Foi o que Foucault chamou de “empirismo cego” e
"positivismo feliz":? trata-se de suspender todas as certezas, deixar de lado todas
as nogles primeiras e previamente dadas pela teoria, para se ocupar de um
conjunto de préaticas concretas e empiricas de poder-saber, com o objetivo de
compreender como veio a se constituir isso que se nomeou neoliberalismo. A
ontologia histérica questiona ndo o ser do neoliberalismo, mas seu vir-a-ser, seu
devir histérico; ndo se ocupa da sua natureza, da sua esséncia, mas da sua
existéncia e, portanto, das condi¢Ges de possibilidade que a tornaram possivel. O
que, a meu ver, torna valioso esse "método” de analise é o fato de ele conferir forca
ao poder da critica.

Como pontuou Peck,® a maior dificuldade de se pensar sobre paradigmas
dominantes tais como o neoliberalismo € que frequentemente ocorre de se pensar
com eles, mesmo quando se imagina pensar contra eles. Isso se deve ao fato de a
sua dominagdo ndo se limitar a politica e a economia, mas atingir também a
epistemologia, criando as categorias ldgicas que emprestam ao pensamento uma
forma subordinada do pensar que desarma a critica e produz o que Bourdieu*
chamou de conformismo [égico. Dai a importancia da inversdo foucaultiana: a critica
s6 se tornaréd possivel pela suspens&o dos conceitos universais previamente dados
pela teoria e que condicionam o pensamento. Esse é o sentido de Foucault® ter
reivindicado para si mesmo a posicdo de “tedrico negativo”: é preciso partir de uma
negatividade tedrica como condi¢do para alcancar a positividade da critica. Essa
inversdo, que deriva ndo de uma teoria ou tese, mas de uma atitude e decisdo, que
Foucault chamou de "anarqueologia”, comporta um duplo efeito: de um lado, sobre
o sujeito do conhecimento, na medida em que, como indica Hay,® ndo existe anélise
politica ontologicamente neutra, a inversdo teria o mérito de tornar o conhecimento
uma poténcia do sujeito pensante. Se o ponto de partida é um nada tedrico, o

"Foucault, Pouvoir et savoir, p. 404.

2 Foucault, A ordem do discurso, p. 70.

¥ Peck, Constructions of Neoliberal Reason, p. Xi.
“ Bourdieu, Razdes prticas, p. 93.

5 Foucault, Du gouvernement des vivants, p. 75.
5 Hay, Political Ontology, p. 78.



conhecimento sobre algo devera resultar da capacidade de penséa-lo, ou seja, a
teoria se torna uma criagao do sujeito: é o préprio sujeito que, recusando uma teoria
previamente dada, se arma de um saber que ele estabelece a partir da relagdo de
si consigo, ou seja, um saber gue remete ndo para um fundamento ou principio, mas
para um agir anarqueoldgico cuja expressao inicial consiste em uma atitude de
recusa, isto é que remete para um agir sem fundamento, que Schirmann’, em um
trabalho magistral, definiu como principio de anarquia: proposicdo que toma o agir
anarquico como condi¢do do pensamento. Mas, de outro lado, a inversdo comporta
também um efeito sobre o objeto do conhecimento, na medida em que toda
interpretagdo politica é informada por pressupostos ontoldgicos (natureza,
esséncia, substancia, fundamento, origem) descritos pelos paradigmas dominantes,
a ontologia histérica foucaultiana, a partir de um saber ético-politico, é capaz de
renovar inteiramente nossa percepcao do problema.

Com isso, foi possivel perceber um liberalismo sem liberdade, mas que
tampouco continha o germe da dominacdo totalitéria. Atendo-se a sua estrita
materialidade histérica, Foucault mostrou como o liberalismo foi capaz de indexar
a racionalidade da economia nas praticas governamentais, tornando o governo ndo
apenas distinto, mas indispensavel para o exercicio da soberania estatal: o Estado,
que na sua versdo absolutista governava apenas totalidades (territérios, cidades,
populacdes, ordens sociais, grupos de status etc.), foi governamentalizado pela
racionalidade econdmica do liberalismo, passando a exigir que sua politica atingisse
0 préprio comportamento individual para a constituicdo de um sujeito adaptado a
l6gica do mercado. A subjetividade se torna o locus da politica.

A anélise de Foucault inaugurou uma maneira completamente nova e
fecunda de abordagem do liberalismo e do neoliberalismo. Por meio dela, formou-
se um amplo e produtivo campo discursivo sobre o tema,® que se consolidou como
uma das anélises mais influentes na agenda de pesquisas sobre o neoliberalismo.?
Mais particularmente, a abordagem foucaultiana foi responsavel por introduzir a
importéncia dos aspectos ontoldgicos na anélise das ideias e préaticas neoliberais,
destacando os efeitos politicos das suas racionalidades:

Em um dos polos desse debate [sobre o neoliberalismo] encontra-se a tese da causalidade
ideacional [ideational causation], sequndo a qual as transformagdes neoliberais dos Estados
e das economias sao entendidas como reflexo das doutrinas normativas dos tedricos
neoliberais e como sendo impulsionadas pelas suas mobilizagoes politicas estratégicas.”

Além disso, de um modo mais amplo, a abordagem foucaultiana contribuiu
também, de maneira significativa, para a recente virada ontoldgica (ontological turn)
na Teoria Politica, que Stephen White caracterizou como “"uma crescente propensao
em questionar cuidadosamente as ‘entidades’ previamente dadas por nossas formas
tipicas de perceber e agir no mundo moderno. Uma das entidades mais
questionadas tem sido a nossa concepcéo do sujeito humano.”** A virada ontoldgica,

TSchiirmann, Le principe danarchie.

¥ Dardot; Laval, La nouvelle raison du monde; Brown, Undoing the demos; Lazzarato, Nealiberalism in Action; Lemke, Foucault,
governamentalidade e critica.

¥ Birch, A Research Agenda for Neoliberalism; Cahill, Introduction: Approaches to Neoliberalism.

10°Cahill, Introduction: Approaches to Neoliberalism, p. xxviii. Para uma abordagem da virada ideacional no campo da Ciéncia
Politica, veja-se: Perissinotto; Stumm, A virada ideacional.

"White, Sustaining affirmation, p. 4.



como movimento de contestagdo de nocdes cristalizadas e previamente dadas, tem
se contraposto ao mainstream da Ciéncia Politica, isto é, o institucionalismo sob
suas varias formas.*?

O presente artigo se insere nessa perspectiva, na medida em gue se propée
apresentar uma abordagem do neoliberalismo, na qual busca destacar como, ao
longo da histdria, se deu a constituicdo de um dispositivo ontoldgico cuja funcdo foi
a de produzir um tipo humano adaptado as realidades da economia de mercado e
seus efeitos destrutivos sobre a ética. Grosso modo, trata-se de apresentar, de um
lado, o neoliberalismo como poder constituinte que constitui ndo apenas os objetos,
mas, sobretudo, os sujeitos da sua politica; nesse sentido, o neoliberalismo pode
ser tomado como pensamento coletivo,’® como razdo,'* como afetos que se
inscrevem no senso comum para transformar as visdes de mundo da sua politica
em forgcas reais no mundo. Mas, de outro lado, seria possivel sugerir na
anarqueologia uma poténcia destituinte que destitui as formas sociais criadas pelo
neoliberalismo, ao mesmo tempo em que promove uma potencializagdo ética do
sujeito. Dizer ndo ao poder envolve, frequentemente, um gesto profundamente
transformador da subjetividade; nesse sentido, a atitude anarqueoldgica produziria,
como efeito de retorno sobre o individuo, uma intensificagcdo da ética.

A hipdtese aqui adotada é que, para fazer frente ao tipo de poder neoliberal,
um poder cuja especificidade estd em governar os individuos pela verdade sob a
forma da subjetividade, cuja racionalidade exige uma elisdo do comportamento
ético, Foucault pensou a anarqueologia como uma atitude ética de ndo aceitagdo do
poder. A partir dessa hipdtese, seria plausivel apresentar a anarqueologia, na
reflexdo de Foucault, como uma forma especifica de resisténcia ao neoliberalismo.
Uma abordagem nessa direcdo teria o mérito ndo apenas de se debrucar sobre um
aspecto ainda pouco explorado da reflexdo foucaultiana, a anarqueologia, mas
também de propor uma articulacdo ainda ndo realizada, ao menos pelo que
sabemos, desse tema com o neoliberalismo. As investigacdes foucaultianas sobre
o neoliberalismo se ddo, sobretudo, no &mbito da biopolitica, buscando investigar os
dispositivos de seguranca como técnicas do governo neoliberal. Desse modo,
estudos sobre a anarqueologia poderiam conduzir a investigagdo no campo mais
amplo de uma “ontologia do sujeito neoliberal”, contribuindo para aprofundar e
ampliar o debate nos estudos foucaultianos sobre o neoliberalismo.

O artigo esta dividido em quatro partes: na primeira, aborda-se a ideia de
dispositivo ontoldgico descrita por Agamben na Ultima etapa do seu projeto Homo
Sacer: descreve-se, inicialmente, a nogdo agambeniana e seus efeitos de
intensificagdo sobre a obediéncia dos sujeitos, para argumentar, na segunda parte,
gue esse mesmo dispositivo ontoldgico se encontra indexado estrategicamente na
politica neoliberal. Em seguida, na terceira parte, propde-se tomar o agir do sujeito
neoliberal na expressdo de Luciano Floridi: como um agere sine intelligere, na
medida em que opera a separagdo entre agéncia e inteligéncia e promove o que
Hannah Arendt chamou de acdo morta para o mundo. Finalmente, na quarta e Ultima
parte, o artigo se pergunta como resistir a esse processo neoliberal de destruicdo

" Marchart, Thinking Antagonism; Perissinotto; Stumm, A virada ideacional.

15 Mirowski; Plehwe, The road from Mont Pélerin.

" Dardot; Laval, Lo nouvelle raison du monde; Peck, Constructions of Neoliberal Reason.
15 Anderson, Neoliberal affects.



da ética e propde, ndo como resposta, mas a titulo de experimentacdo, buscar na
“tecnologia de si" que Foucault chamou de anarqueologia, especialmente na atitude
de recusa que ela implica, um modo, que se colocaria hoje, de resistir as injuncdes
subjetivas do neoliberalismo, a sua investida na subjetividade.

No final do seu projeto de estudos Homo Sacer, Giorgio Agamben se dedicou
a descrever a ideia de um "dispositivo ontoldgico” com o propdsito de pensar uma
"arqueologia do comando”. Afinal, o que é um comando? Como explicar as razées e
o funcionamento dessa préatica que consiste em comandar os homens? Para
Agamben, essas questdes jamais foram colocadas porque os estudiosos se
preocuparam exclusivamente com o problema da obediéncia. Em todo caso,
segundo Agamben, uma genealogia do “dispositivo ontoldgico” possibilitaria
responder a essas questdes relacionadas ao comando, na medida em que a
ontologia define ndo apenas o espaco do agir, mas também o espaco do saber
humano; ou seja, é na ontologia que se determina para o sujeito aquilo que é
permitido fazer, aquilo que é permitido pensar e aquilo que é permitido dizer.'®
Consequentemente, na ontologia encontra-se o lugar originario do comando: ao
definir as maneiras de ser, ao determinar até certa medida a antropogénese dos
individuos, a ontologia estabelece, com isso, as possibilidades do devir humano.
Como o préprio nome indica, ontologia (onto-logos) é a articulacdo entre linguagem
e ser, entre discurso e sujeito; porém, nessa articulacdo, o logos, o discurso da
ontologia, pode assumir para o ser, para o sujeito, tanto a forma da linguagem
indicativa, quanto da linguagem imperativa. E é nessa Ultima modalidade, da
linguagem imperativa, isto é, do discurso prescritivo ou performativo sobre o
sujeito, que reside o lugar do comando.

Pouco antes de publicar L'uso dei corpi, Agamben pronunciou, em 2012, uma
conferéncia na Fundagdo Siemens, em Munigue. Nela, seguindo as pistas de
Foucault, o fildsofo italiano destacou que foi a partir do cristianismo que o discurso
da ontologia se tornou cada vez mais imperativo; basta pensar no que diz o
evangelho de Jodo: no principio, na origem era o Verbo, era o Logos; porém, esse
Logos que se encontra no principio possui a forma imperativa do fiat lux, do faca-
se a Luz!' N3o por acaso, precisamente esse fiat lux foi considerado por Hobbes
como ato discursivo fundador do seu Estado Leviatd: “Por Ultimo, os pactos e
convencBes mediante os quais as partes deste Corpo Politico foram criadas,
reunidas e unificadas assemelham-se aquele Fiat, ao Facamos o homem proferido
por Deus na Criac30."®

Em todo caso, a genealogia do dispositivo ontoldgico mostra que aquilo que
se encontra na légica do comando é essa operacdo de constituicdo do sujeito pelo
discurso imperativo: o dispositivo captura o individuo no seu préprio processo de
subjetivagdo, de modo que nessa operacdo o sujeito ja estard pressuposto no
discurso destinado a manifesta-lo.

15 Agamben, Luso dei corpi, p. 151.
" Agamben, Quest-ce que le commandement?
"% Hobbes, Leviatd, p. 12.



Segundo a estrutura particular pressuponente da linguagem [..] na antropogénese o
acontecimento da linguagem pré-supde como (ainda) ndo linguistico e (ainda) ndo humano,
aquilo que o precede. O dispositivo deve, portanto, capturar na forma da subjetivacao o ser
vivo, pressupondo-o como aquilo sobre o qual se diz, como aquilo que a linguagem, ao
acontecer, pressupde e dispensa.”

E nessa trama ontoldgica entre o ser e o dizer do discurso imperativo que
se encontra o principio do comando; o comando ja esta dado na forca que o discurso
imperativo exerce sobre o ser. O significativo na genealogia do dispositivo
ontolégico de Agamben ¢ que ela nos mostra como a ontologia confere ao poder
uma capacidade quase inesgotavel de comandar: a ontologia relanga
indefinidamente, por meio do poder do discurso imperativo, um comando destinado
a ser cumprido pelo sujeito. E com isso, o dispositivo ontoldgico pereniza o comando
e o torna impessoal: o0 comando passa a funcionar indefinidamente, dispensando a
pessoa de qualquer um para comandar.

Foi esse mecanismo que Foucault viu operar, pela primeira vez, na diregdo
de consciéncia praticada no interior dos monastérios para o estabelecimento de um
tipo de obediéncia que dispensava a prépria presenga de guem comanda: mesmo
na auséncia de alguém para comandar, o novico ja estava em uma condicdo de
obediéncia.

[...] um estado de obediéncia de tal modo permanente e definitivo que subsiste mesmo
guando ndo ha ninguém a quem se tenha de obedecer e mesmo antes que alguém tenha
formulado uma ordem. Deve-se estar em estado de obediéncia. Significa que a obediéncia
nao é uma maneira de reagir a uma ordem. A obediéncia nao é uma resposta ao outro. A
obediéncia ¢é e deve ser uma maneira de ser, anterior a toda ordem, mais fundamental que
toda situacao de comando e, consequentemente, o estado de obediéncia antecipa, de alguma
maneira, as relagdes com o outro. Antes mesmo que o outro esteja presente e lhes ordene,
vocés ja estao em estado de obediéncia.?’

Veremos com mais detalhe o funcionamento desse mecanismo ontoldgico
inventado pelo cristianismo; por ora, diria apenas que, ndo obstante sua aparéncia
arcaica e longeva, ele ndo se perdeu na histdria, mas, como é préprio as tecnologias,
se aprimorou, chegando a cobrir, segundo Foucault, “todo o sistema institucional,
todo o sistema cultural, todo o sistema religioso e, por fim, todo o sistema social ao
qual pertencemos.””! Essa tecnologia cristd para a producdo da subjetividade
assujeitada, que consiste em obedecer indefinidamente e na auséncia de qualquer
situacdo de comando, tornou-se “uma das formas primeiras de nossa obediéncia” ??

A esse propdsito, Philip Pettit mostrou como Hobbes foi o primeiro a
perceber o poder das palavras e a utilizd-lo para fins estritamente politicos,
especialmente na sua exigéncia de uma “promessa de obediéncia”. Hobbes é,
segundo Pettit, "o inventor da ideia de que a linguagem ¢ uma tecnologia
transformadora que moldou nossa espécie, explicando nossas caracteristicas tanto
positivas quanto negativas."® Ou seja, é com Hobbes que aparece, pela primeira vez,

¥ Agamben, Luso dei corpi, p. 172.
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a ideia do exercicio de um comando atuando no interior da propria linguagem,
extraindo disso a forga primordial para promover o pacto de submissdo do sudito
ao soberano. Que ele tenha adicionado a forca da palavra a ameaca da espada
mostra simplesmente a novidade e a eficacia de um mecanismo apenas descoberto
cujo poder sobre o sujeito se exerce do interior, pela forga imaterial da palavra, mas
também do exterior, pela forca material do soberano. Contudo, como mostrou
Esposito, essa ambiguidade hobbesiana serd rapidamente ultrapassada por seu
compatriota Locke:

Enguanto [na ldgica hobbesiana] a relagdo que obriga cada sudito a obediéncia passa por um
elemento externo - a vontade do soberano que o representa - no caso de Locke o comando,
antes mesmo de vir imediatamente de cima, é introjetado na propria consciéncia do sujeito,
transformado em objeto de sua propria persuasao interior. Essa situagao pode, certamente,
ser interpretada como um progresso no processo de subjetivacao, mas também como
exposicao do sujeito, assim constituido, a um controle interno que culminard na sua
objetivagao.”

Na mesma diregdo, Agamben vai mostrar, a partir da critica de
Schopenhauer, em que medida o imperativo categérico de Kant é devedor do
mecanismo cristdo de subjetivacdo. “Segundo Schopenhauer, o imperativo
teoldgico, que tinha sentido somente em vista de uma punicdo ou de um prémio e
ndo podia ser separado destes, foi sub-repticiamente transferido por Kant para a
filosofia, onde assumiu a forma contraditéria de um ‘dever absoluto ou categérico™ ?
Segundo Agamben, Kant encontrou no conceito de respeito o dispositivo necessario
para fundar o dever moral do imperativo categorico: a ideia de dever se torna a agao

realizada em respeito a lei, isto é, por obediéncia. Desse modo, diz Agamben:

A contragao de ser e dever-ser tem a forma de um comando, é essencialmente e literalmente
um “imperativa”. 0 dever-ser nao €, nesse sentido, um conceito juridico ou religioso que se
alcanca de fora do ser: ele implica e define uma ontologia, que se afirma progressivamente
e se pde historicamente como a ontologia da modernidade.”

Com isso, a ‘revolugdo copernicana” de Kant consistiu, sobretudo, na
substituicdo de uma ontologia da substancia ética por uma ontologia do comando;
de modo que a liberdade do agente auténomo kantiano seré a realizagdo de uma
acdo dentro dos limites do dever. Esse mecanismo ontoldgico serd, em seguida,
descrito por Gunther Anders e Hannah Arendt como o modo de ser do “nazista
médio”, por exemplo, daquele que Anders chamou “o burocrata do exterminio”, Adolf
Eichmann:

[..] o submisso cumprimento de ordens; o respeito consciencioso, e por isso sem
consciéncia, com o qual prezava as instrugoes que |he eram ditadas pelo aparato; a obstinada
aplicacao com a qual elaborava, sem brechas, 0 horario dos trens; o zelo extremo com o qual
“resolvia’, como se fosse uma irritante mancha de sujeira, aqueles que ainda nao haviam sido
“resolvidos’[...]7

¥ Esposito, Due: La macchina della teologia politica, p. 126.
% hgamben, Opus Dei, p. 105.
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Arendt, por sua vez, destacou o estranho entendimento do imperativo
categdrico que Eichmann sustentou, em sua defesa, durante seu julgamento em
Jerusalém: "Aja de tal modo que o Fuhrer, se souber de sua atitude, a aprove”. Do
gue concluiu Arendt:

Grande parte do minucioso empenho na execugao da Solugéo Final [...] pode ser atribuida a
estranha nocao, efetivamente muito comum na Alemanha, de que ser respeitador das leis
significa nao apenas obedecer as leis, mas agir como se féssemos os legisladores da lei que
obedecemos. Dai a convicgao de que € preciso ir além do chamado do dever.?

Meu argumento é que esse dispositivo ontoldgico desempenhou um papel
importante na consolidagdo do neocliberalismo como pensamento coletivo e
racionalidade comportamental, a partir do pés-Il Guerra. E retomado, por exemplo,
quando Hayek afirma ser preciso permitir ao individuo, dentro de certos limites que
serdo aqueles da economia de mercado, seguir suas proprias preferéncias.?’
Afirmacdo que serd cuidadosamente desenvolvida por Becker e Murphy, quando
propuseram incorporar na preferéncia dos individuos o gosto pela honestidade e
por outras “virtudes” da economia de mercado, como um modo de eliminar a
flexibilidade das escolhas individuais. "Visto que as pessoas ndo podem
simplesmente ‘escolher’ os valores que desejam, é necesséario que eles estejam
incorporados em suas preferéncias para que funcionem."*?

Para fazer frente as intervenc8es na economia de mercado por um monarca
ainda orientado pelas ideias mercantilistas da época, alguns integrantes da escola
fisiocrata, adeptos da recém-criada “filosofia econémica”, tiveram a brilhante ideia,
ainda no século XVIII, de afirmar a existéncia de um sujeito de interesses
econémicos. O objetivo era transformar os interesses da economia politica no
interesse de todo individuo, para mostrar que ndo era possivel ao individuo
renunciar a esses interesses e estimular os individuos a quererem sempre o0s
perseguir. Como mostraram Faccarello e Steiner, essa ideia ganhou, inicialmente,
uma forte conotacdo religiosa: Boisguilbert, um dos primeiros a esbogé-la, dizia que
para descobrir a ordem interna da atividade econdmica, bastava considerar as
motivagBes dos seus agentes, que nada mais sdo que a tradugdo da sua conduta
egoista na economia.

Boisquilbert [...] explica que uma paixao basica como a cupidez poderia ser neutralizada nos
mercados com o auxilio de um mecanismo social especifico: a livre concorréncia. Ao
confrontar a cupidez de cada individuo com a cupidez de todas as outras pessoas, a
concorréncia elimina os efeitos socialmente nocivos do egoismo e torna possivel uma
sociedade ordenada, “harmdnica’, como se cada individuo fosse motivado pela caridade.”
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Essa ideia foi, em seguida, desenvolvida e consolidada por Quesnay, Say,
Turgot e Smith - esse Ultimo lhe dard uma versao definitiva com sua teoria da ‘mao
invisivel”. Entretanto, o velho liberalismo fisiocrata, em razdo da sua crenca na
naturalidade dos interesses e por acreditar que ninguém seria capaz de agir contra
0 préprio interesse, esteve muito mais preocupado com a criacdo das disciplinas
corporais, que tornaram possivel a insercédo dos corpos no sistema fabril, do que
com a producdo de subjetividades. Em um contexto em que, como mostrou
Foucault,* a ilegalidade popular se dirigia macicamente para os bens materiais, sob
a forma do roubo e da pilhagem, era urgente disciplinar a delinquéncia para proteger
os grandes armazéns e o desenvolvimento do comércio. Guillaume-Frangois Le
Trosne, discipulo de Quesnay, na conclusdo de sua Mémoire sur les vagabonds et
les mendiants afirmava, referindo-se a uma multiddo de inimigos domésticos, que
"0 mal é urgente: jamais os vagabundos foram em tdo grande quantidade, jamais
mostraram tanta indoléncia nem tamanho excesso."®

Contudo, vieram as revolugGes e os totalitarismos do século XX e mostraram
que os individuos podem facilmente renunciar aos seus interesses individuais em
nome de interesses coletivos tais como os de classe, de raga, da nacdo etc. E foi
nesse momento que o ‘novo liberalismo”, recém-nascido das ruinas da Il Guerra,
comegou uma ampla cruzada para transformar suas ideias em pensamento coletivo,
por meio da producdo da subjetividade. Isso é bastante visivel ja no discurso
inaugural de Hayek para a Conferéncia de Mont Pelerin, em 1947, considerada o ato
de nascimento do neoliberalismo. Apds afirmar a necessidade de um enorme
trabalho intelectual para "depurar as teorias liberais classicas”, Hayek afirma para
a audiéncia da futura Mont Pelerin Society que a tarefa exige mais do que
simplesmente sustentar opiniBes solidas; nesse sentido, diz Hayek, o velho e
tradicional liberal é de pouca utilidade para os propésitos da Conferéncia.

Precisamos de pessoas que ja enfrentaram 0 argumento do inimigo, que tenham lutado
contra ele e que, com muito esforgo, chegaram a uma posicao a partir da qual podem
enfrentar de modo critico as objegoes contrarias, bem como justificar suas proprias opinioes.
Esse tipo de pessoa € bem menos numeroso que os velhos liberais.*

Aqui j& se esboca o espirito que animard a maquina ontoldgica do
neoliberalismo. Nesse mesmo ano de 1947, Mises, no seu livro Caos planejado,
publicado pelo think tank Fundacdo para a Educacdo Econdmica, dizia que "Hoje,
apos a | Guerra mundial, a verdadeira ameaca para o Ocidente ndo reside no poder
militar da Russia. [...] N3o s30 os exércitos russos que ameacam o Ocidente, mas,
sim, as ideologias comunistas. Os russos [...] pretendem derrubar as democracias
por dentro, ndo por fora."*® Mises considerava a ortodoxia marxista como o préprio
fundamento do poder soviético e lamentava que essa ortodoxia jamais tivesse se
deparado “com uma oposicdo resoluta” e que a critica dos economistas jamais
tivesse atingido “os formadores de opinido socialistas.” Na perspectiva de Mises, se
"As massas aderem ao socialismo é simplesmente porque confiam na propaganda
socialista dos intelectuais. S30 os intelectuais, e ndo a populacdo, gque formam a
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opinido publica.” Consequentemente, diz Mises, sé os intelectuais poder&o inverter
0 jogo “e abrir o caminho para uma ressurreicao da liberdade.” Para Mises, "ndo sdo
as ‘forcas produtivas materiais’ que determinam o curso dos assuntos humanos;
mas sim a raz3o e as ideias."* Tanto quanto Hayek, Mises estava convencido de que,
para impedir a tendéncia em direcdo ao socialismo, era preciso, sobretudo, coragem
moral, ou seja, era preciso um grupo de pessoas determinadas, ousadas e
influentes.

Esse espirito serd novamente retomado um pouco mais tarde, em 1949,
quando Hayek escreverad um artigo contendo as bases do que pode ser visto como
0 programa para uma verdadeira “Intentona Neoliberal’. Diz Hayek:

[...] temos de ser capazes de oferecer um novo programa liberal que atraia a imaginagao.
Devemos tornar a construgao de uma nova sociedade uma aventura intelectual, um ato de
coragem. O que falta é uma utopia liberal, [...] um radicalismo liberal que ndo poupe os
escripulos dos poderosos (especialmente dos sindicatos) [..] Precisamos de lideres
intelectuais que estejam dispostos a trabalhar por um ideal [...]. Devem ser homens que
estejam dispostos a se aferrar a principios e lutar por eles para que se realizem plenamente
[...]. Aprincipal licdo que o verdadeiro liberal deve aprender do sucesso dos socialistas é que
foi a coragem de ser utopico que conquistou o apoio dos intelectuais e, com ele, a influéncia
na opinido publica [...] se voltarmos a recuperar a crenga no poder das ideias [...] a batalha
nao estara perdida.”’

Hayek estéd exaltando precisamente o que havia reprovado ao socialismo, na
obra que o tornaria best-seller, O caminho da serviddo: o recrutamento de
correligiondrios para dar inicio a uma ampla obra de doutrinacdo das ideias da
economia de mercado. Estamos frente a um verdadeiro espirito militante muito
distante da espontaneidade do velho laissez-faire. Foi sob esse espirito que Hayek
organizou a maquina ontoldgica do neoliberalismo: primeiramente, Hayek reuniu um
grupo de adeptos do seu “radicalismo liberal” formado por grandes empresérios,
politicos, jornalistas, académicos etc., reunidos em torno da Mont Pelerin Society; o
objetivo inicial era colocar em marcha a criacdo, ja nos anos 1940, de um novo tipo
de organizagdo: os chamados think tanks, ou seja, verdadeiros laboratérios de ideias
destinados a divulgacdo de pensamentos estratégicos com o propdsito de produzir
opinides, difundir convicgdes, criar certezas. Dentre os mais conhecidos, estdo o
Instituto Americano Empresarial, o Instituto de Assuntos Econdmicos, o Instituto
Adam Smith, a RAND Corporation, a Fundacdo para a Educacdo Econdmica, entre
outros. Esta Ultima foi responséavel por publicar, em 1947, Caos planejado, de Mises,
além de imprimir, um ano antes, 36.000 cépias do livro de Friedman e Stigler sobre
as politicas americanas de habitacdo.*® Além disso, a RAND Corporation,
inicialmente uma agéncia ligada ao Departamento de Guerra dos Estados Unidos,
foi patrocinadora das respeitadas teorias dos sistemas sociais e da escolha
racional, duas metodologias de pesquisa que fizeram muito sucesso nas ciéncias
sociais durante os anos 1960 e 1970, e que trazem, em sua lista de notaveis, grandes
nomes como Gary Becker, Mancur Olson e Anthony Downs, este Ultimo, famoso por
sua teoria econdmica da democracia.
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Mas seria preciso incluir também nessa estratégia discursiva da maquina
ontoldgica neoliberal uma iniciativa pitoresca, mas, sem duvida, importante: a série
de TV apresentada por Milton Friedman, intitulada Livre para escolher. Foram 10
episddios transmitidos em 1980 pela TV pulblica americana PBS, nos quais Friedman
e sua esposa, Rose, defendem os principios do livre mercado. A série foi pensada
como resposta ao keynesiano Galbraith, que, em 1973, também havia gravado para
a BBC de Londres uma série com 12 episédios, intitulada A era da incerteza, que,
ao contrério de Friedman, buscava mostrar como as grandes certezas do
pensamento econémico do século XIX deixaram de fazer sentido no presente.
Embora interessante, ndo cabe aqui comparar as teses apresentadas nas duas
séries televisivas; vale mencionar, entretanto, que uma nova edicdo da série de
Friedman circulou nos anos 1990, desta vez com uma introdugdo de Arnold
Schwarzenegger, o famoso ator de filmes B, na qual afirma que ser livre para
escolher significava, para ele, tomar decisGes sem a interferéncia do governo; e foi
o que fez, complementa o ator, ao transformar seus grandes musculos em grandes
negdcios.®

Qual pode ter sido o resultado desse amplo e arduo trabalho de conquista e
colonizagdo dos espiritos, um trabalho claramente ancorado na constituicdo de um
dispositivo ontoldgico? A julgar pelo prélogo que Milton Friedman escreveu para a
nova edicdo do seu livro Livre para escolher, em 1990, ou seja, 40 anos depois, essa
estratégia foi muito bem-sucedida. Em 1990, Friedman dizia que:

Dez anos atras, muitas pessoas estavam convencidas de que o capitalismo, baseado na livre
economia de mercado, era um sistema profundamente equivocado, incapaz de alcancar tanto
a prosperidade, quanto a liberdade. Hoje 0 senso comum considera o capitalisma o Unico
sistema capaz de fazé-o.”°

Assim, no intervalo de aproximadamente 50 anos, entre o final dos anos
1940, quando aquilo que Hayek chamava de "radicalismo verdadeiramente liberal”
era defendido apenas por um grupo minoritario de adeptos, e meados dos anos
1990, quando se torna “senso comum”, segundo o triunfante prélogo de Friedman.
A questdo é: a qual prego?

N3o se pode ignorar, certamente, o imenso magnetismo, a declarada
simpatia e muitas vezes o apoio direto que o neoliberalismo exibiu e exibe, ao longo
da sua histéria, pelos diversos regimes ditatoriais espalhados pelo mundo: do
fascismo de Mussolini a ditadura de Pinochet, passando pelo salazarismo em
Portugal.** Contudo, a hipdtese que eu gostaria de avancar aqui é que o sucesso da
nova visdao de mundo e desse novo modo de ser no mundo do neoliberalismo foi
obtido, em grande medida, pelo fracasso do comportamento ético. Comportamento
ético é um comportamento refletido, ou seja, é o comportamento em que, retomando
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a express3o utilizada pelo professor italiano Luciano Floridi,*? o agere (agir) n3o se
encontra separado do intelligere (da reflex8o, do conhecimento). Nesse sentido,
ético € o comportamento em que agéncia e inteligéncia, acdo e reflexdo, ndo se
encontram separados. Nesse tipo de comportamento, a ética seria a capacidade que
cada um de nds possui de compreender a si mesmo, compreender as préprias
paixdes e impulsos, para, em seguida, poder agir no mundo de maneira singular.
Consequentemente, o comportamento ético depende do poder da razdo para
conhecer, para compreender, de modo que se forme no individuo agente a poténcia
do agir no mundo. E nesse sentido que a ética pressupde a conexdo entre acdo e
reflexdo, entre o agere e o intelligere: conexao que se d& por meio da relagdo de si
consigo e que busca armar eticamente o sujeito para tornd-lo capaz de agir no
mundo, de modo a impedi-lo de se fascinar pelo que se apresenta na imediatez do
momento, impedir que sua vontade seja capturada.

Precisamente essa conexdo entre agere e intelligere é deliberadamente
desfeita pelo neoliberalismo: a pratica neoliberal é um agere sine intelligere. O
neoliberalismo desfaz essa conexdo com o objetivo de refazer outra bastante
distinta: a conexdo entre o calculo econdmico e a agao. Popper, por exemplo, apds
reduzir o comportamento racional e o conhecimento objetivo a racionalidade da
economia de mercado, e constatar, alarmado, toda irracionalidade reinante de sua
época, declarou como tarefa do “racionalista” submeter e sujeitar o mundo "a razao
até onde for possivel'*”® Uma tarefa que foi amplamente realizada pelo
neoliberalismo ao sobrepor os principios da racionalidade econémica, a ldgica do
calculo econdmico, ao pensamento dos individuos, reduzindo a faculdade de pensar
sobre as consequéncias e efeitos da acdo a simples escolha dos melhores meios
para agir. Mas o problema é que o célculo econémico ndo é um instrumento de
conhecimento, é um meio de escolha; diferentemente da razdo, o calculo econémico
ndo é uma faculdade do pensar, ao contrério, € uma habilidade para calcular, o
instrumento que o sujeito neoliberal utiliza para determinar os melhores meios para
alcancar determinados fins. Consequentemente, o sujeito neoliberal se torna um
tipo de agente cuja agao é desprovida de pensamento, o agente neoliberal age sem
pensar, calcula sem refletir e, como resultado, perseguird seus objetivos sem
nenhuma experiéncia transformadora de si mesmo, precisamente porgue ndo age
segundo a prépria vontade, mas segundo interesses que lhe sdo alheios e que
expressam uma racionalidade econémica que foi cuidadosamente promovida pelo
dispositivo ontoldgico do neoliberalismo.

A primeira geracdo dos frankfurtianos previu com muita clareza a magnitude
do problema. Adorno afirmou, por exemplo, que o capitalismo produz um déficit de
razdo; o capitalismo nos faz sofrer de escassez de razao; o capitalismo ndo produz
apenas a fome material dos individuos, produz também uma fome de razdo.“ Na
mesma direcdo, Horkheimer dird que no capitalismo a razdo foi totalmente
mobilizada por seu processo industrial. "Os conceitos se tornaram dispositivos
‘otimizados’, racionalizados e [tecnicamente eficientes]. E como se o préprio
pensamento tivesse sido reduzido ao nivel dos processos industriais, [...]
transformados em parte da producdo.” E o resultado disso é que: "Quanto mais as
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ideias se tornam automaticas, instrumentalizadas, menos se vé nelas pensamento.
As ideias se tornam coisas, maquinas. A prépria linguagem se torna apenas uma
ferramenta no gigantesco aparato da producdo capitalista”. Um processo que
Horkheimer chamou de eclipse da razdo: o obscurecimento, o declinio da razdo
provocado pelo capitalismo industrial.*®

Trata-se de um problema politico bastante importante e creio ser preciso
analisa-lo em relacdo a prética neoliberal, tendo em vista sua particularidade, e um
dos seus grandes paradoxos, de que no neoliberalismo o agente, o sujeito da sua
pratica, ndo é nem pode ser um sujeito de vontade, mas um sujeito de interesse.
Trata-se, contudo, de um interesse que ndo marca, para o sujeito, uma posig¢do
refletida, mas que indica tdo somente uma direcdo que deverd ser seguida de
maneira irrefletida, visto que o interesse é somente o elemento do célculo
econémico. Assim, quando esse sujeito agir no mundo, ele seréd incapaz de refletir
sobre a realidade na qual estd agindo; entdo, frente a essa realidade, ele sera
incapaz de marcar uma posicdo propria; ele simplesmente aceitara a realidade que
lhe é previamente dada. Confrontado com ela, o sujeito neoliberal a aceita, se
conforma, se ajusta. Agir no neoliberalismo é se ajustar a realidade.

Foucault destacou como, no (neo)liberalismo, a ideia de interesse surgiu sob
a forma de uma vontade que é imediata, isto é, irrefletida, e, ao mesmo tempo,
absolutamente subjetiva, isto é, profundamente enraizada no interior do sujeito.
Nesse sentido, existe entre interesse e desejo uma forte correlagdo: seria possivel
dizer que, para o neoliberalismo, o desejo se tornou a maneira como se manifesta
0 interesse econémico nos individuos. Nesse sentido, o interesse se torna uma
versado secularizada da nogdo cristd, mais antiga, de desejo; ou seja, o interesse
desempenharia para o (neo)liberalismo a mesma funcdo que, nos primeiros séculos
da nossa era, Santo Agostinho atribuiu ao desejo ou a concupiscéncia: no
neoliberalismo, o interesse se tornou uma espécie de “involuntario da vontade”; o
interesse ndo é algo que, do exterior, se volta contra a vontade impedindo-a,
blogueando-a, proibindo-a de querer; pelo contréario, o interesse é aquilo por meio
do qual a vontade quer; é o interesse que faz a vontade querer. Por isso, o grande
problema do neoliberalismo contemporaneo, muito diferente do problema cristdo,
foi o de saber "dizer sim ao desejo”; é preciso depurar os desejos, eliminando
aqueles que sdo contrarios aos interesses econémicos. Contudo, o problema ndo é
proibir os desejos, ao contrario, trata-se de estimular, favorecer os desejos de modo
gue produzam efeitos benéficos no interior da economia de mercado. Sob o
neoliberalismo, desejar se tornou uma palavra de ordem; o que importa é desejar e
desejar cada vez mais. De modo que o desafio é o de garantir que o desejo esteja
em conformidade com os interesses econémicos. Como pontuou Beistegui, é como
se o neoliberalismo estivesse nos dizendo o tempo todo: “Deseje, deseje sempre e
0 quanto quiser, desde que se deseje de acordo com as normas econdmicas e as
relagdes sociais ditadas pelo mercado” *

Foi por meio do desejo/interesse que o neoliberalismo transformou as
normas da economia de mercado em parte integrante da preferéncia e da vontade
dos individuos, transformando o interesse econémico em uma forma da vontade.
Contudo, nesse processo, o individuo serd tomado ndo como sujeito (como fim), mas
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como objeto (como meio) de uma vontade que quer e que deseja independentemente
dele mesmo. E como se existisse em mim, na minha vontade, uma forca que quer,
que deseja, no meu lugar. E como se o neoliberalismo tivesse implantado o
interesse econémico na prépria vontade dos individuos, de modo a direciona-la,
dirigi-la, conduzi-la; resultando disso um individuo que se torna mero instrumento
da sua prépria vontade: um sujeito que age sem querer porgue, no fundo, ndo é ele
gue guer, mas sdo os interesses econémicos. Como vimos, foi exatamente isso o
que Gary Becker defendeu em relagdo a preferéncia: para fazer um individuo agir
em determinada direcdo, basta implantar valores nas suas preferéncias que
poder3o direcionar sua agdo para esse sentido.*’

Ndo € preciso muito esforgo para perceber como esse processo é
politicamente muito perigoso. Nessa separagdo entre agéncia e inteligéncia, entre
acdo e reflexdo, o neoliberalismo transforma o individuo em instrumento, em meio
para a realizacdo dos interesses induzidos pelo célculo econémico. Mas quando faz
iss0, o neoliberalismo comete aquilo que Kant insistiu ser necesséario evitar a todo
custo: fazer do homem um meio. Para Kant, a dignidade humana consiste em que
0os homens sejam sempre considerados como fim, ou seja, como pessoas, e jamais
como meios, como instrumentos. Para Kant, o homem, considerado como pessoa,
como fim em si mesmo, estd acima de qualquer prego.”® Nesse sentido, a prética
neoliberal destrdi a prépria dignidade humana. Hannah Arendt afirmou algo
parecido ao pontuar que uma agdo sem discurso, sem logos, sem pensamento, é
uma agao morta para o mundo: seria literalmente uma acdo que deixa de resultar
de uma vida humana. E como se “em lugar de homens que agem terfamos robds
mecanicos a executar coisas que seriam humanamente incompreensiveis.” Essa
acdo muda, desprovida de reflexdo, "deixaria de ser acdo, pois ndo haveria ator;
porgue o ator, o agente do ato, s6 é possivel se for, ao mesmo tempo, o autor das
palavras”* ou seja, se for igualmente capaz de refletir sobre sua prépria acdo.

N&o seria dificil imaginar como a expansdo da racionalidade do
neoliberalismo, e do tipo de acdo que ela engendra, coloca o perigo de transformar
a sociedade humana em um enorme “cemitério de vivos”, para tomar emprestada a
expressdo de Lima Barreto.” E como duvidar que isso ja ndo esteja em pleno curso
hoje? Estamos vivendo, como afirmou o filésofo italiano Bifo Berardi, uma expansao
da deméncia e uma pandemia da imbecilidade;® ou, como recentemente disse
Miguel Nicolelis, assistimos hoje a conversdo de uma porgdo significativa da
humanidade em zumbis digitais biolégicos.®? Coisa ainda mais grave: parece mais
provével do que nunca, em nosso presente, aquilo que Gunther Anders descreveu
em tons sombriamente apocalipticos nos anos 1960. Segundo Anders, essa
generalizacdo do comportamento maquinal tende a nos remeter para um
totalitarismo técnico frente ao qual o totalitarismo politico parecerd um fenémeno
secundério. A instrumentalizacdo do comportamento, dizia Anders nos anos 1960,
nos conduzird para um mundo que nos faré ver que aquele "Reich” que ficou para
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trés foi s o Terceiro; e que o proximo o deixarad na sombra, porque o faré parecer
apenas um ensaio geral de totalitarismo.®® Hoje, isso ressoa temivelmente
verdadeiro.

Certamente, ndo foi o neoliberalismo o criador desse comportamento
magquinal. Na sua filosofia do dinheiro, de 1896, Simmel j& mostrava como, na
cultura moderna, o dinheiro, dado seu carater andnimo, reduzia as relagOes
humanas a atos desencarnados e sem vida.™ Sombart, na sua anélise do
capitalismo, j& descrevia como a mentalidade calculista se tornou pecga essencial
do maquindrio capitalista.”® Weber, por sua vez, mostrou que o comportamento
técnico e maquinal se expande com o surgimento da burocracia.®® E Foucault recuou
até o cristianismo primitivo para mostrar que ele surgiu no interior dos monastérios,

7" Em todo caso, muito embora o

nas préaticas da direcdo de consciéncia’
neoliberalismo ndo detenha a paternidade sobre esse tipo de "comportamento
morto” para o mundo, ele certamente foi e continua sendo o responsével por sua
expansdo sem precedentes. A fildsofa estadunidense Shoshana Zuboff apresentou
esse aspecto de modo muito convincente; o atual estdgio do capitalismo, que ela
denominou de vigildncia e cuja modalidade de poder ela chamou de instrumentario
porgue tem como caracteristica a automacado do comportamento, € marcado menos
pela técnica do que pela logica nele sobreposta: o logos embutido na tecno-logia do
capitalismo de vigildncia seria bastante especifico em razdo da sua orientagdo
econ6mica. "A 'acdo econbmica’ determina objetivos, ao passo que a tecnologia
fornece ‘meios apropriados’. [...] Numa sociedade capitalista moderna, a tecnologia
sempre foi, é e sempre serd uma expressao dos objetivos econémicos que a dirigem
para a acdo.”® Embora a tecnologia seja apenas o meio pelo qual a ldgica do célculo
econdmico é materializada, o imperativo neoliberal da otimizacdo por meio da
mercantilizagdo de todos os @mbitos sociais forneceu o habitat indispensavel para
o desenvolvimento do atual capitalismo de vigilancia digital e promoveu uma
aceleracdo tecnoldgica sem precedentes, resultando no que tem sido chamado de
tecnoceno, ou seja, um ambiente no qual todas as antigas virtudes foram
transformadas em habilidades profissionais. “E notavel como a honestidade e a
integridade sdo agora apresentadas por empresarios, ou seus defensores, como
habilidades, pois até recentemente eram quase universalmente reconhecidas em
todas as sociedades ocidentais (e ndo sé) como virtudes, como qualidades morais,
independentemente de seu possivel interesse instrumental”.®” Mais recentemente,
com os avangos da neurociéncia e da psicologia comportamental, o neoliberalismo
tem encontrado no funcionamento do cérebro humano um novo fundamento: a
neuroeconomia que, por meio do scanner cerebral, argumenta que ganhar ou perder
dinheiro ativa é&reas cerebrais de recompensa semelhantes as de outros
reforcadores primarios tais como a comida e as drogas, o que comprova que o
dinheiro possui a mesma natureza daquelas necessidades humanas basicas que
dispensam aprendizado prévio, precisamente por acionarem comportamentos
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instantdneos e automaticos.®® A neuroeconomia se apresenta como uma abordagem
bioldgica para o estudo das motivagBes da acdo econdmica; sua pretensdo é tornar
mais previsivel o comportamento econémico mostrando que ele abarca n&o apenas
acGes racionais, mas também as irracionais.

Como resistir a esse processo? Creio que as analises de Michel Foucault
sdo grandes fontes de inspiracdo para a busca de possiveis saidas. Digamos que se
o neoliberalismo alcangou seu éxito politico utilizando-se prevalentemente de uma
onto-técnica, no sentido da maquinacdo heideggeriana ou do dispositivo ontoldgico
agambeniano, que estabelece um processo de subjetivagdo que consiste no
assujeitamento do individuo, dissociando agéncia e inteligéncia, acdo e reflexdo;
entdo, seria preciso percorrer a histéria em busca de uma técnica que teria um
efeito contrério, ou seja, ndo uma técnica moral, mas uma técnica de si que ndo
opera dissociando, mas vinculando no individuo acdo e reflexao, ligando o agere ao
intelligere. Foi o que Foucault buscou fazer logo apds suas analises do
neoliberalismo. Apds descobrir como opera o mecanismo ontoldgico do
neoliberalismo, Foucault se empenhou em buscar na histéria n&o apenas suas
procedéncias, mas também seu contrario, ou seja, um mecanismo que, ao revés do
neoliberalismo, operasse fortalecendo o comportamento ético nos individuos. E na
sua investigacdo histérica, Foucault encontra duas coisas bastante importantes: a
primeira, na cultura crista, as préticas de confissdo; e a segunda, na cultura antiga
greco-romana, as praticas da parrésia. Confissdo e parrésia seriam duas préticas
gue estariam na origem, a primeira, da ontologia neoliberal, e a segunda, do seu
oposto, que seria, a meu ver, a atitude anarqueoldgica.

A confissdo foi a primeira pratica na historia, inaugurada pelo cristianismo,
destinada a provocar o que é chamado de mortificacdo da vontade; surge no inicio
da era cristd, dentro das instituicGes cenobitas, dos monastérios, com o intuito de
combater a soberba e estabelecer uma condicdo perfeita de obediéncia. Nessa
época, o cristianismo teve que enfrentar problemas relacionados ao surgimento de
movimentos fora do controle da Igreja, tais como a gnose, os beneditinos, os
flagelantes, que amplificavam a doutrina cristd da perfeicdo a um extremo que a
Igreja ndo podia tolerar. Esses movimentos sustentavam uma espécie de ascetismo
heroico, acreditando que haviam alcancado tal nivel de perfeicdo na fé cristd que
sua salvacado estava garantida. Foucault cita o exemplo do monge gue se joga em
um pogo com a certeza de gque Deus ou os anjos o fariam plainar; um outro
acreditava ser capaz de atravessar o deserto com meio pdo seco no bolso. Enfim,
foi um tipo de hiperascetismo, um ascetismo aberrante, que a Igreja logo tratou de
combater como orgulho e soberba.

Contra esse ascetismo individual e desregrado, os monastérios foram
organizados com o objetivo de ensinar a mais perfeita obediéncia a Deus; e neles, a
confissdo se tornou a principal ferramenta cuja funcdo era a de fazer o individuo
manifestar sua vontade para que, uma vez manifestada, pudesse ser vencida ou
mortificada. A confissdo, portanto, é um instrumento para o conhecimento da

8 Camerer; Loewenstein; Prelec, Neuroeconomics, p. 32.



subjetividade; confessar é expor o que é da ordem da subjetividade. Pela prética da
confissdo, largamente utilizada nos monastérios, foi possivel fazer o novigo expor
todos os movimentos do seu pensamento para seu superior; nessa exposi¢do, o
novico deveria renunciar a cada um deles para que seu superior pudesse dirigir sua
consciéncia. O objetivo final da confissdo era, portanto, estabelecer a obediéncia do
novigo ao superior: apds expor todos 0s pensamentos que se encontram no fundo
da sua alma, o novico deveria renunciar a cada um deles para se colocar sob a
direcdo de um superior; e a obediéncia sé seria alcancada apds o novigo renunciar
a todo e qualquer traco de vontade prépria.

Seria possivel dizer que essa préatica se encontra na raiz do dispositivo
ontoldgico do neoliberalismo, com a diferenca fundamental de que o neoliberalismo
tratou de eliminar o que existia nela de negativo, para fazé-la funcionar na
positividade plena do interesse econémico. Desse modo, o sujeito de interesse do
neoliberalismo contemporaneo seria uma modalidade subjetiva mais positiva e mais
impessoal. Para ser mais exato, a positivagdo desse mecanismo de assujeitamento
da vontade ja tinha sido iniciada por Santo Agostinho. No volume pdstumo da sua
Histéria da sexualidade, Foucault mostrou como Santo Agostinho, em vez de pensar
um exterior que seria a lei e o limite, e um interior que seria o desejo, pensou sob
uma Unica forma tanto o sujeito de desejo quanto o sujeito de direito. Com isso, a
elaboracdo agostiniana ndo implica uma regulacgdo juridica do desejo em termos
negativos de lei e limitacdo, mas um processo de “juridiccdo” dos atos sexuais.®* Um
processo que se distinguiria da regulacdo juridica por ndo estabelecer uma
delimitagdo puramente negativa do exterior: Santo Agostinho faz do desejo ndo o
outro da vontade, mas a proépria forma da vontade; o desejo é o ato involuntario da
vontade, e como ato involuntério, ele é sui iuris, isto é, age independentemente da
vontade.

0 involuntario da concupiscéncia[do desejo] ndo é como uma natureza se opondo ao sujeito,
ou aprisionando-o, ou inclinando-0 para o mal. Nao é o corpo livre de todo controle e
escapando a alma, € antes de tudo um menos ser, a falta de ser no sujeito cuja vontade se
coloca a querer o contrario disso que ela queria. Vontade voltada contra si, vontade
dissociada de si[...], ndo se deve ver o surgimento de uma natureza exterior ao sujeito e que,
liberada de sua influéncia, faria jogar suas praprias leis sem que ele nada pudesse; mas sim
a cisao que, dividindo o sujeito, Ihe faria querer aquilo que ele nao quer.”

A conseguéncia importante da elaboracdo agostiniana é que, sendo o desejo
a propria maneira pela qual nés manifestamos, nds afirmamos nossa vontade, logo,
nenhuma falta, nenhum pecado poderd ser cometido por nds sem nds, sem nossa
participagdo; com isso, o sujeito se torna capaz de imputabilidade. Mesmo sendo o
involuntério da vontade, e por mais forte que ele seja, o fato é que o desejo sé pode
se tornar ato, sé pode atuar, por meio da prépria vontade. Por isso, j& em Santo
Agostinho, a renlncia se torna moderagdo; porque ndo é possivel renunciar a um
desejo que toma a forma da prépria vontade, mas apenas fazer um uso dele,
escolher um uso em conformidade com a vontade de Deus. Esse movimento de
“Juridiccdo” do sujeito foi retomado e completado por Locke na sua teoria da pessoa.
Segundo Locke, pessoa é o nome dado a esse “eu que é consciente e racional [..],
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que ¢ sensivel e consciente do prazer e da dor, que é capaz da felicidade ou da
infelicidade e que, assim, estd ocupado consigo proprio tanto quanto essa
consciéncia o possa abranger."® Locke vincula a escolha ou a vontade do sujeito a
um eu consciente e racional que ndo apenas domina suas agdes, mas que é também
imputéavel, isto é, pode receber prazer ou dor, recompensa ou castigo. O sujeito de
Locke é um individuo que age responsavelmente na esperanca de uma recompensa
futura ou na angustia de um castigo provéavel, com isso, Locke encontrou um modo
de tornar o sujeito autorresponsabilizével a partir de um eu racional e consciente
cuja fungdo é a de controlar as acGes, direcionando-as para escolhas vinculadas a
recompensa ou ao castigo. De modo que seria possivel dizer que, em Locke, o
sujeito de interesse é até capaz de agir com autonomia, na medida em que age
independentemente do direito, da religido, da ciéncia etc.; contudo, ndo é capaz nem
de agir por si mesmo, nem de querer por si mesmo, uma vez que suas escolhas sdo
realizadas por meio de uma submissdo do si a um eu consciente e racional a partir
de uma mecénica introspectiva de autorresponsabilizagdo dos seus atos. Assim,
guando o sujeito lockeano agir, ndo é o si que esta agindo, mas o eu consciente e
racional que habita sua pessoa.

Para Santo Agostinho, o elemento fundamental é o sujeito de desejo; para
Locke o sujeito de interesse. Contudo, sdo duas formas de subjetividade marcadas
pelo mesmo principio de escolha irredutivel e intransmissivel que torna o sujeito
imputavel de suas préprias ag0es; ambas apresentam um sujeito autorresponsavel
agindo para conseguir um bem futuro ou evitar um mal provavel. Ndo me parece
haver oposigdo fundamental entre elas, apenas uma diferenca de fundo: em Santo
Agostinho, o desejo, como involuntério da vontade, deveria ser, ndo suprimido, mas
moderado; porque era passivel ainda de certo uso pelo qual o sujeito poderia
consentir ou recusar. J& em Locke e no neoliberalismo, o interesse como
involuntario da vontade é um ponto absolutamente cego para o individuo:

[...] o interesse de cada um e a maneira pela qual esse interesse é ou nao realizado [...]
escapam aos individuos. Ao mesmo tempo, 0 interesse desse individuo, sem que ele saiba,
sem que ele queira, sem que ele tampouco possa control-lo, se encontra ligado a toda uma
série de efeitos positivos que serao proveitosos para ele e para os outros.®

Essa obscuridade e cegueira sdo absolutamente indispensaveis ao sujeito
de interesse como agente econdmico, na medida em que o transforma em simples
“elemento de célculo de tudo que escapa ao seu calculo”. Nessa condicdo de simples
elemento de célculo, o sujeito serd como uma particula da racionalidade econémica
agindo sob o imperativo de um eu consciente e racional.

O outro mecanismo ontoldgico que estaria na contramdo da confissdo, seria
a anarqueologia. Apos finalizar sua anélise da governamentalidade no curso
Sécurité, territoire, population, Foucault proferiu sua célebre conferéncia, em maio
de 1978, O que é a critica?, na Sociedade Francesa de Filosofia. Entre os temas
abordados na conferéncia, encontra-se a estranha e frequente relagdo entre
racionalizacdo e excesso de poder: “[...] como foi possivel que o grande movimento
de racionalizagdo tenha nos conduzido a tanto barulho, a tanto furor, a tanto siléncio
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e a um mecanismo morno? [...] como foi possivel que a racionalizacdo conduza ao
furor do poder?”® Trata-se de um fato manifesto na histéria que o saber produz um
efeito de intensificacdo do poder, ampliando as formas do seu exercicio sobre os
individuos; as trés maiores marcas na histéria dessa intensificagdo extrema sao
precisamente a burocracia, o campo de concentragdo e a bomba atémica. Mas como
o0 saber faz isso? Como provoca essa ampliagdo dos efeitos de poder? Por meio da
aceitacdo: o saber torna o poder aceitdvel ao inscrevé-lo em um circulo de
positividades; o saber, conectado a um sistema de coercdo, torna razoavel sua
violéncia.

O problema estaria, portanto, em descobrir como controlar essa
intensificagdo do poder pelo saber; como encontrar um modo de recusar ndo
somente as verdades do poder, mas também os poderes da verdade; recusar n&o
somente as verdades criadas pelo poder, mas também esse poder que toda a
verdade possui de criar condigdes novas de poder, novos sistemas de coercdo. Foi
iS50 0 que 0s anarquistas buscaram fazer ao longo dos séculos XIX e XX,% e creio
que foi por essa razdo que Foucault, logo apds descobrir o modus operandi do
dispositivo ontoldgico neoliberal, associou sua démarche filosoéfica ao anarquismo.
Em 1980, no inicio do curso Du gouvernement des vivants, antes de iniciar seu longo
incurso pelo cristianismo primitivo, o filésofo forjou o conceito de anarqueologia,
uma juncdo entre a arqueologia, seu método criado nos anos 1960, e o0 anarquismo.
Anarqueologia seria a atitude que consiste em dizer, para si mesmo, que nenhum
poder é aceitdvel; ou seja, aquilo que a anarqueologia coloca em discurso é um
principio de acdo segundo o qual o individuo devera se conduzir; na anarqueologia
0 que se verbaliza é a forga de uma verdade que deveré se tornar regra de conduta.

Tomada nesses termos, a anarqueologia seria uma técnica de si destinada a
armar o individuo com principios que orientardo o seu comportamento; a
anarqueologia produz no individuo um exercicio do pensamento sobre si mesmo
"destinado a reativar um saber, tornar presente um principio, uma regra, refletir
sobre eles, assimild-los para, desse modo, poder enfrentar o real.” A anarqueologia
teria, portanto, ‘uma funcdo etopoiética”, na medida em que atuaria na
transformacdo de um discurso de verdade em ethos, em comportamento.*’” Nesse
sentido, a anarqueologia cumpre a funcdo de desassujeitar o sujeito, ela se
apresenta como um mecanismo de intensificacdo ética do individuo.

Nesse sentido, a anarqueologia, esbogada por Foucault nos anos 1980, pode
ser pensada como mecanismo que refaz o vinculo daquilo que o neoliberalismo
havia desfeito, ou seja, agere e intelligere, agéncia e inteligéncia, na medida em que,
ao dizer para si mesmo que nenhum poder ¢ aceitavel, o gesto de recusa suspende
no sujeito as verdades do poder, reintroduzindo o pensamento como motor, como
forca da vontade; com isso, o individuo serd capaz de sustentar um comportamento
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ético, uma acdo refletida. Esse mesmo mecanismo intensificador da ética, Foucault
0 encontrou na parrésia; de modo que seria preciso perceber o nexo irredutivel
entre anarqueologia-parrésia. O termo grego indica uma “afirmacdo corajosa”, ou
seja, 0 que caracteriza a parrésia é o fato de ela conter um ato de coragem, é a
atitude corajosa de dizer o que se pensa contra o poder. Por isso, a parrésia surge
em um contexto em que, de um lado, se tem um poder que se exerce como excesso
de autoridade e, de outro, se tem uma atitude de recusa, rejeicdo, limitagdo desse
poder e gue assume a forma de uma decisdo, de uma vontade, de um apelo a
coragem. O discurso da parrésia é, nesse sentido, inseparavel de uma invocacéo da
coragem que constitui sua prépria condicdo de possibilidade. Dai a manifestacdo da
parrésia, desse discurso corajoso pelo qual o individuo diz o que ele pensa contra o
poder, ameacar, frequentemente de morte, a prépria vida do falante.

Assim, na parrésia, risco e perigo sao os elementos definidores; ndo basta
dizer simplesmente a verdade, é preciso que a verdade enunciada crie uma situagao
de risco e de perigo para o falante, porque a parrésia esta estritamente “ligada a
coragem frente ao perigo”.®® Risco e perigo provocardo uma “retroac&o que faz com
que o acontecimento do enunciado afete o modo de ser do sujeito”.®” Em outras
palavras, ativara no sujeito a sua coragem, sua firmeza, sua decisédo irredutivel de
dizer aquilo que ele pensa. Conseguentemente, risco e perigo produzirdo um efeito
de retorno sobre o falante sob a forma de uma intensificacdo ética, de
fortalecimento da relagdo de si consigo mesmo. Por essa razao, Foucault definiu a
parrésia como “a ética de dizer a verdade no seu ato arriscado e livre”.”

No jogo da parrésia, quando a decisdo de dizer a verdade, de dizer o que se
pensa, vale tanto quanto a prépria vida, ndo ha poder, por mais tirano que seja, capaz
de impedir que uma verdade seja dita. Nesse momento, "se tem uma relacdo
especifica consigo mesmo; [...] Antes de mais nada, o parresiasta escolhe uma
relacdo especifica consigo mesmo; ele prefere ser alguém que diz a verdade, em
vez de ser falso consigo mesmo."”* Por isso, o importante ndo é o fato de se dizer
ou ndo a verdade, ndo € o conteldo do discurso, mas a atitude do falante, do locutor.
Nesse sentido, torna-se absolutamente indispensavel o fato de que as condicGes
sejam de tal modo perigosas que dizer a verdade produzird sobre o sujeito falante
um efeito de retorno sob a forma de uma exigéncia de coragem, de audécia, de
firmeza, de decisdo. Consequentemente, a parrésia exigira sempre essa situacdo na
qual o locutor, aquele que fala, falard sempre em uma condicdo de inferioridade de
poder em relagdo ao seu interlocutor, em relacdo aquele a quem ele dirige sua fala.
Quando isso ocorrer, o efeito produzido pelo discurso gue um sujeito pronuncia em
uma condicdo de inferioridade de poder recaird ndo sobre o sentido do discurso,
mas sobre o modo de ser do falante; um efeito de retorno que ird modificar seu
modo de ser sujeito, sua subjetividade: produzira nele um engajamento, uma adesdo,
um vinculo forte e irredutivel, entre aquilo que o sujeito pensa e aquilo que ele diz;
um engajamento de tal maneira irredutivel que ele estard disposto a morrer em
nome daquilo que ele pensa ser a verdade. Assim, diante da parrésia, diante dessa
coragem de arriscar a propria vida, fracassa toda tentativa do poder em desvincular
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0 pensamento do comportamento do sujeito; ndo hé poder que seja tdo poderoso
frente a esse tipo de experiéncia-limite na qual o individuo aceita pagar o preco da
prépria morte para falar contra o poder.

Trata-se de uma forga, impeto, energia que produz o dilaceramento do
sujeito, e que procede dessa experiéncia ética na qual, afirmando uma verdade que
lhe é de tal modo importante e fundamental, o sujeito estara disposto a morrer por
ela, a pagar o preco da sua proépria existéncia. No coracdo da parrésia se encontra
ndo apenas a coragem do sujeito em afirmar pelo discurso aquilo que ele pensa;
encontra-se também, sobretudo, a coragem de viver conforme seu pensamento,
conforme a verdade afirmada por seu discurso. O parresiasta, diz Foucault, deve
fazer da sua prépria vida o exemplo visivel daquilo que ele diz; ele deve ser, viver,
existir conforme aquilo que ele diz; e aquilo que ele diz deve mostré-lo como
verdadeiramente ele vive.”” H& na parrésia uma forma de experiéncia ética em alto
grau que compromete e engaja, simultaneamente e de maneira radical e irredutivel,
0 modo de ser com o modo de pensar do sujeito.

Nesses termos, o gesto anarqueoldgico/parresidstico se apresentaria como
uma possibilidade de resisténcia hoje ao neoliberalismo. Um aspecto significativo é
gue ele recoloca a tensdo e o conflito como elementos centrais das relacdes de
poder e remete para um fluxo politico andrquico que comeca com o agonismo de
Heréaclito, passa pela teoria dos humores de Maquiavel e chega ao direito da forca
em Proudhon. O tipo de alianca que une esses trés pensadores, bastante dispares
e distantes no tempo, estd no reconhecimento do conflito como Unica garantia da
liberdade e, consequentemente, na recusa de um principio geral, de uma arché, que
pacificaria a politica em nome da concdrdia social. O conflito é incessante, a luta
integra a prépria natureza dos seres. "Combater contra um sé homem, é a lei da
batalha; votar como um sé homem, é a ruina da razdo",”® diz Proudhon. Uma
afirmacao notdvel quando se considera que a teoria democrética liberal tomou como
meio de contestacdo e oposicdo puUblica precisamente o voto.” Contudo, na
perspectiva do conflito, o voto é a ruina da razdo por ser incapaz de expressar o
pensamento, sua funcdo é indicar apenas preferéncias; nesse sentido, a mecanica
eleitoral é semelhante aquela do célculo econémico: opera eliminando a poténcia
do agir e, consequentemente, destruindo a capacidade politica dos individuos.

A lucidez do anarquista francés sobre esse aspecto é surpreendente: contra
a mecanica eleitoral, Proudhon vai definir as condicBes de possibilidade para a
formacao de uma capacidade politica pelo poder que o individuo possui de conhecer
a si mesmo, de afirmar a si mesmo e de agir por si mesmo; ou seja, estd em jogo a
poténcia de uma ética que o individuo deve exercer por si e sobre si; é isso o que
precede e constitui a capacidade politica.

[...] para conhecer é preciso poder conhecer, é preciso pensar; para ter um conhecimento
adequado, € preciso uma poténcia de reflexao equivalente a impressao recebida; para agir
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conforme uma ideia adequada de maneira proporcional a ela, é preciso, na alma, uma
poténcia de determinacao que, tornando-a mestre de si mesma, |he permitira ir até 14 e ndo
mais além[...]. A poténcia ¢ a condigao prévia e produtora do conhecimento.”

Sem a constituicdo de uma poténcia de determinacdo, uma capacidade de
ser si mesmo (capax sui), ndo é possivel o desenvolvimento da capacidade politica
(sui iuris). Esse encadeamento causal entre capacidade de si e capacidade politica,
além de ultrapassar a tradigao liberal e iluminista, constitui o nlcleo central de todo
agir anarquico.

Talvez, aquilo que Bifo Berardi chamou, no seu ultimo livro, de “desercao’,
guarde alguma proximidade com a atitude anarquica descrita por Foucault: Berardi
definiu a desergcdo como “comportamento que n3o se limita a abandonar o campo
de batalha, mas que implica o desligamento de qualquer colaboragdo, de qualquer
cumplicidade e implica simultaneamente habitar o mundo de uma forma compativel
com o esgotamento que todos enfrentamos.”’® A desercdo seria, portanto, uma
escolha ética derivada de uma recusa que implicaria romper com o mundo
circundante. Porém, essa ruptura com o mundo, para que seja efetiva, precisa
fundar a liberdade menos como independéncia em relagdo ao governo e muito mais
como a capacidade de ser si mesmo.

% Proudhon, De la justice dans la révolution et dans IEglise, p. 1419.
7 Berardi, Quit everything, s/p.
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