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Resumo

Este trabalho busca esclarecer as premissas de fundo que orientam o
trabalho genealdgico de Michel Foucault. Para tanto, sdo apresentados e
discutidos trés pressupostos sob os quais a trama genealdgica se constitui,
quais sejam: i) a compreens3do genealdgica da “histéria”; ii) o problema do
“poder” e iii) a tarefa do intelectual. Tomando esses trés pontos como guia,
realiza-se uma revisdo sistematica e conceitual que ndo se restringe a obra
de Foucault, mas que almeja incluir desdobramentos posteriores no campo
mais amplo da teoria critica da sociedade (sobretudo o debate acerca da
normatividade da critica) e dos estudos contracoloniais por outros autores.
Pretende-se, assim, elaborar um mapa que possa servir como guia e ponto
de apoio para pesquisadores das mais diversas éreas, interessados em se
engajar com os termos, conceitos, instrumentos e problemas postos pelo
método genealdgico.

Palavras-chave
Genealogia; Michel Foucault; poder; critica; colonialidade.

Abstract

This work seeks to clarify the underlying premises that guide Michel
Foucault's genealogical project. In order to do so, it presents and discusses
three assumptions on which the genealogical framework is built, namely: (i)
the genealogical understanding of “history”; (i) the problem of “power”; and
(iii) the intellectual's task. Taking these three points as a guide, the article
undertakes a systematic and conceptual review that is not limited to
Foucault's own work, but also aligns itself with developments in the broader
field of critical theory of society (especially debates concerning normativity
and critique) and countercolonial studies. The aim is to develop a map that
may serve as a guide and point of support for researchers from diverse
backgrounds who are interested in engaging with the concepts, tools, and
problems surrounding the genealogical method.

Keywords
Genealogy; Michel Foucault; power; critique; coloniality.

Resumen

Este trabajo busca esclarecer los presupuestos fundamentales que
orientan el trabajo genealdgico de Michel Foucault. Para ello, se presentan
y discuten tres presupuestos sobre los cuales se constituye la trama
genealdgica, a saber: i) la comprension genealdgica de la historia; ii) el
problema del poder; y iii) la tarea del intelectual. Tomando estos tres puntos
como guia, se realiza una revisidén sistematica y conceptual que no se
restringe a la obra de Foucault, sino que procura incluir desarrollos
posteriores en el campo més amplio de la teoria critica de la sociedad
(especialmente el debate acerca de la normatividad de la critica) y de los
estudios contracoloniales. Se pretende asi elaborar un mapa que pueda
servir como guia y punto de apoyo para investigadores de las mas diversas
dreas, interesados en involucrarse con los términos, conceptos,
instrumentos y problemas planteados en torno al método genealdgico.

Palabras clave
Genealogia; Michel Foucault; poder; critica; colonialidad.



Este texto é fruto do trabalho coletivo dos autores e autora na organizagdo
e conducdo da disciplina "A genealogia critica como abordagem metodolédgica de
pesquisa em direito”, ofertada no 2° semestre de 2025 no Programa de Pdés-
graduacgdo em Direito e Justica da UFMG. Na esteira das discuss@es propostas em
sala de aula, o objetivo central do texto é apresentar o método genealdgico de matriz
foucaultiana, de maneira didatica e introdutdria, como um esforco de diagndstico e
critica do presente.

Essa proposta de exploragdo metodoldgica se justifica tendo em vista que,
na Ultima década, cresceu consideravelmente o nimero de trabalhos dedicados a
refletir sobre a genealogia filoséfica de matriz foucaultiana, em especial, acerca da
pertinéncia de classificd-la ou ndo como um método critico. Todavia, para adentrar
nesse debate, consideramos necessario explicitar algumas das premissas de fundo
que orientam o trabalho do fildsofo, sem as quais suas andlises n3o podem ser
compreendidas. Trata-se aqui de trés pressupostos sob os quais a trama
genealdgica se constitui, elaborados a partir dos seguintes questionamentos: Em
que consiste a histéria? Como abordar o problema do poder? Qual a tarefa do
intelectual?

E importante reconhecer que, ainda que esparsos, n3o S30 poucos 0s
momentos em que Foucault associa seus trabalhos a tradicdo da critical
Entretanto, as objecOes a essa associa¢do remontam aos comentéarios de autores
como Jurgen Habermas, Nancy Fraser e Axel Honneth - comumente classificados
como 2° e 3? geracBes da Teoria Critica. Em resumo, trata-se de criticas que 1°)
partem do pressuposto de que toda critica, uma vez comprometida com a
emancipacdo social, precisa necessariamente assumir um referencial normativo
como ideal de liberdade e igualdade para justificar o trabalho de reconstrucéo; 2°)
guestionam a existéncia - ou, ao menos, a explicitacdo clara - de tais referenciais
normativos no trabalho genealdgico de Michel Foucault, classificando-o entdo como
normativamente criptico ou deficitario e, portanto, um modelo insuficiente para a
teoria critica.

Nas palavras de Fraser, o problema central é que,

Foucault conclama claramente a resisténcia a dominacao. Mas por qué? Por que a luta é
preferivel a submissao? Por que devemos resistir a dominagao? Somente com a introducao
de nog0es normativas de algum tipo Foucault poderia comegar a responder a essas
perguntas. Somente com a introdugao de nogoes normativas ele poderia comegar a nos dizer
0 que ha de errado com o regime moderno de poder/saber e por que devemos nos opor a ele.?

' Certamente, o mais importante deles foi em maio de 1978, quando pronunciou uma conferéncia junto a Sociedade
Francesa de Filosofia publicada sob o titulo 0 que é a critica?, na qual chama para si uma outra heranga possivel da
tradigao critica kantiana, em um registro distinto daquela proclamada pelos autores da Escola de Frankfurt que Ihe
eram contemporaneos. Nessa toada, merece também destaque o verbete “Michel Foucault” para o Dicionario dos
filosofos, escrito pelo prprio Michel Foucault em 1980 sob o pseud6nimo “Maurice Florence”, em que ele se autoinsere
na tradicao kantiana, categorizando seu projeto de pesquisa como uma “histdria critica do pensamento”. Para um
mapeamento mais detalhado vide Koopman, Genealogy as critique, p. 13.

2 Fraser, Foucault on modern power, p. 283.



Ao tensionar um discurso de neutralidade implicito na atividade de
diagndstico a qual a genealogia se propde, Fraser coloca em questdo ndo apenas o
status epistemoldgico dessa critica, mas também o compromisso e a
responsabilidade da teoria em sua relacdo com a praxis, provocando uma
importante reflexdo acerca das potencialidades e limites do método genealdgico
para o campo juridico. No século da desinformacdo, das guerras culturais e das
disputas de narrativas, que questionam o modelo de Estado providéncia, politicas
de vacinagdo e até mesmo o heliocentrismo, a provocagao de Fraser se mostra ndo
s0 pertinente como também necesséria.

Considerando as novas publicacGes e traducBes das obras, cursos e textos
foucaultianos nos anos seguintes as provocagdes formuladas, uma profusdo de
novas reflexes e debates se constituiram em torno dessa problemética, lancando
um novo olhar para o método genealdgico. Dentre elas, destacam-se as de autores
como Colin Koopman, Raymond Geuss, Amy Allen, Martin Saar, Judith Butler, Amia
Srinivasan, Daniele Lorenzini e Bernard Harcourt ?

Dito isso, foge ao escopo deste trabalho reconstituir todo o debate que tem
se consolidado em torno do status critico e normativo da genealogia foucaultiana,
bem como se posicionar nele, assumindo um dos lados da critica. Sendo nosso
objetivo mais singelo, qual seja, uma explicitagdo do sentido da genealogia como
método critico, partimos do reconhecimento de que, apesar de as preocupacdes
sintetizadas por Fraser serem justificdveis da perspectiva da teoria critica alem3,
ndo h& ddvidas de que elas devem ser tomadas como exigéncias externalistas
formuladas a partir de premissas de fundo distintas.

Assim, o artigo estd organizado em cinco partes. Na primeira, "Genealogia
e histéria", apresentamos a concepgdo genealdgica da histéria em seus
fundamentos metodoldgicos e conceituais: discutimos o lugar da genealogia na obra
foucaultiana em relacdo a fase arqueoldgica anterior, sua inspiragdo nietzschiana
e, sobretudo, a nogdo de "acontecimento" como unidade de analise. Na segunda
parte, "Genealogia e poder", expomos a abordagem foucaultiana do poder, os
regimes de verdade que sustentam as relagfes de poder, a constituigdo do sujeito
como resultado de processos de assujeitamento, e a anélise "microfisica" que
recusa uma concepcgao vertical e centralizada do poder. Na terceira parte, "A
genealogia e a fungdo politica do intelectual”, mostramos como Foucault reformula
a tarefa do intelectual, adiantando j& uma resposta as criticas relacionadas as
exigéncias normativas que serdo apresentadas na quarta parte, "A teoria critica
contra a genealogia", na qual o artigo discute as célebres objecGes formuladas por
Nancy Fraser e Jurgen Habermas, acusando-a de ser um procedimento
"criptonormativo". Aproveitando o ensejo, mostramos como, para Foucault, a
normatividade da genealogia é imanente as préprias praticas de resisténcia e, nesse
sentido, ndo precisaria, do seu ponto de vista, ser ancorada em ideais universais
externos a histdria. Por fim, na quinta parte, "A genealogia a servico da critica", o
artigo aponta linhas de continuidade e desdobramentos do método foucaultiano no
pensamento latino-americano comprometido com o projeto contracolonial,* com

5 Geuss, Genealogy as critique, pp. 209-215; Koopman, Genealogy as critique; Lorenzini, On possibilising genealogy, pp.
2175-2196; Srinivasan, Genealogy, epistemology and worldmaking, pp. 127-56; Saar, Understanding genealogy, pp. 295-
314; Harcourt, Sobre a genealogia critica, pp. 1-18; Butler, 0 que é a critica?, pp. 153-179; Allen, The end of progress.

“Preferimos utilizar o termo “contracolonial” para atender a uma perspectiva que pode abranger a uma diversidade de
lutas contra a colonizagao. Autores como Achille Mbembe e Castro-Gémez indicam que originalmente as teorias p0s-



destaque para as contribuicdes de Santiago Castro-Gémez e José Medina. Esses
autores mobilizam as ferramentas genealdgicas para questionar a colonialidade do
saber e do poder, evidenciando o potencial critico do método em contextos
histdricos e geopoliticos distintos daqueles em gue foi originalmente formulado.

Segundo o Dictionnaire historiqgue de la langue francaise, a palavra
"genealogia” provém da composicdo dos termos gregos “genea’, que significa
“espécie, familia; geracdo” e “legein” (— logia), “légica”. Ou seja, o uso corrente do
termo “genealogia” estéd vinculado as suas origens etimoldgicas, designando

a linhagem ancestral que estabelece uma filiagdo (final do século XII) o grafico dessa
linhagem (século XV) e, por metonimia (1713), a ciéncia que estuda as origens familiares. Por
analogia, a palavra ¢ usada (1731) em referéncia a animais de raga pura (cf. pedigree) e, em
biologia (século XX), a espécies vivas. Figurativamente, desde o século XVII, designa a histaria
de um desenvolvimento sucessivo (1674).°

Essa definigdo usual da palavra “"genealogia” gue encontramos nos
dicionarios, por mais simples que possa ser, revela algo acerca da genealogia
enquanto procedimento: trata-se de rastrear as diferentes linhas ou linhagens que,
de forma mais ou menos contingente, se entrecruzaram para o surgimento de um
objeto.

No campo filosdéfico, porém, o termo genealogia é empregado em uma ampla
tradicdo, assumindo sentidos particulares a partir de seus usos, mas que, em certa
medida, mantém e, em outra, excedem seu significado etimoldgico origindrio. Em
um esforgo para sistematizar e consolidar essa tradicdo, Colin Koopman® sugere
gue a genealogia corresponde, fundamentalmente, a uma prética da critica na forma
de “problematizacdo do presente”, que tem a caracteristica peculiar de dar grande
peso a visada histérica. Recuperando trabalhos de fildsofos diversos - como
Thomas Hobbes, Jean-Jacques Rousseau, Friedrich Nietzsche, Bernard Williams e
Michel Foucault - Koopman prop&e uma classificacdo taxondmica relativa a fungao
gue a genealogia pode desempenhar. Apesar de ndo esgotar nem abarcar toda a

colonias e decoloniais sempre dialogaram, em nome da emancipagdo humana, e se complementaram. Apesar disso
existem tensoes. Mbembe observa que as correntes pgs-coloniais pedem um mundo cosmapolita e hibrido. Sao
discursos elaborados por exilados, migrantes, apatridas como Edward Said, Spivak, Chakrabarty, tedricos do tout- le-
monde, como Edouard Glissant etc. 0 que os uniria, sequndo Mbembe, é o interesse por um mundo heterogéneo. Pode-
se dizer que o proprio Mbembe ao enfatizar no Epilogo de Critica da Razao Negra que “existe s6 um mundo” e defender
0 desafio do projeto da “vida em comum” se veria mais afinado com essa perspectiva. Ja o discurso decolonial, para
Mbembe, sobretudo o desenvolvido pelos latino-americanos, proporia um julgamento e, em certa medida, recusa, da
razao ocidental. (Cf. Decolonial anxieties in a postcolonial world: an interview with Achille Mbembe). J& Castro-Gomez, no
Prologo da Edigao Brasileira de Pds-colonialidade explicada as criangas, reforga a ideia de que, até 2005, ainda nao
havia se estabelecido uma diferenca entre decolonial e pos-coloniais, mas que nos Ultimos 20 anos, sobreveio o
desenvolvimento de uma visao antimoderna por parte de tedricos decoloniais, consolidando “a busca de alternativas
a modernidade em "epistemologias outras” dos povos originarios” (Castro-Gomez, Pés-colonialidade explicada ds
criangas, p. 16). Finalmente, o termo Contracolonial em Négo Bispo, por exemplo, em vez de decolonial, reflete a recusa
em dizer que os saberes ancestrais e quilombolas ja foram alguma vez colonizados, a medida que ressalta que esses
sempre estiveram em |uta contra a colonizacgao. (Cf. A Terra dd, a Terra quer, p. 33).

8 Rey, Dictionnaire historigue de la langue frangaise.

8 Koopman, Genealogy as critique, p.102.



complexidade envolvida no trabalho genealdgico, essa divisdo configura um ponto
de partida interessante. Segundo essa divisdo, genealogias poderiam ser
“vindicativas”, “subversivas” ou “problematizadoras”.

Genealogias

Vindicativas Subversivas Problematizadoras

Fonte: Koopman, Genealogy as critique, p. 102 (elaborac8o prépria)

Em cada uma delas estaria em questdo a primazia de certas normas sociais,
valores culturais ou esquemas racionais hegemdnicos em determinados contextos
histdricos. Grosso modo, poderiamos dizer que, enquanto as primeiras,
"vindicativas”, pretendem realizar uma defesa historicamente fundamentada dessas
normas, valores e esquemas, as segundas tomariam para si a tarefa de tentar
subverté-las. Em ambos os casos, porém, essas normas, valores e esquemas sdo
sempre considerados plenamente histéricos, isto é, se quisermos, objetos com data
de nascimento e prazo de validade, e nunca como algo que possa valer
universalmente. Normas sociais, valores culturais e esquemas racionais sdo, desse
ponto de vista, artefatos historicamente construidos, e ndo categorias dadas
simplesmente. Assim, sem duvida, atribuir esse peso histérico a esses objetos a
primeira vista desprovidos de histéria é o que marca mais propriamente o trabalho
genealdgico.

1.1 Genealogia como problematizagao

Mas e guanto a modalidade “problematizadora™ A relagdo com a histdria
aqui é exatamente a mesma que nas outras duas modalidades, mas, diferentemente
delas, almeja-se, de algum modo, suspender o juizo a fim de, antes de reivindicar a
defesa e a subversdo das normas, valores e esquemas estudados, examinar as
possibilidades nelas envolvidas” Se as genealogias de Foucault podem ser
classificadas na tipologia proposta por Koopman, entdo é nessa modalidade que elas
se engquadram. Entrelacando histéria e filosofia, a genealogia seria,
fundamentalmente, um método voltado a evidenciar problemas "submersos” que,
sem gue estejamos plenamente conscientes disso, condicionam nossas formas de
ser e agir no presente. Eles rondam o cerne daquilo que somos. Basicamente,
portanto, o que genealogistas fazem é estudar a maneira pela qual esses objetos-
problema - e.g. a loucura, a sexualidade, a punigdo - "emergem contingencialmente
a partir da interseccdo de um conjunto complexo de préaticas para formar condi¢cGes
de possibilidade para futuras praticas”® Ao fazé-lo, podemos dizer que a genealogia

7 Lorenzini, On possibilising genealogy.
8 Koopman, Genealogy as critique, pp. 1-2.



fornece uma visdo acerca do como esse conjunto complexo de préticas’ interfere
nas nossas formas de ser e agir, produzindo um ganho de conhecimento sobre
determinado objeto-problema a partir de uma reconstrucdo histérica.’’ Esse ganho
de conhecimento, por sua vez, evidencia a dimensdo contingente desses objetos.
Com isso, desfaz-se a imagem de necessidade com que eles se apresentam,
mostrando, antes, como eles se cristalizaram até o ponto de ganhar os contornos
de uma aparente necessidade supostamente inviolavel.

O campo sobre o qual a genealogia se debruca é o das relagBes entre
praticas sociais e culturais em conexdo com os mais diversos elementos. Nesse
sentido, ela se constitui plenamente como um método transdisciplinar. Isso porque,
para de fato tornar visivel o campo que forma o seu objeto-problema, ela precisa
rastrear e articular elementos singulares diversos que se entrelagam formando
uma teia mais ampla — tais como institui¢gOes, discursos, arquiteturas, decisoes,
leis, medidas administrativas, enunciados cientificos, filoséficos, morais, etc. Ela
aborda toda essa gama de elementos como "praticas’, isto €, como “modos de agir
e pensar”.tt

Para dar um exemplo, podemos citar a pratica da "punicdo” em uma
sociedade como a nossa. Essa pratica especifica abarca uma série de elementos
diversos entre si, tais como instituigdes, discursos, conceitos e objetos
provenientes de campos como o direito, a ciéncia, a psicologia, a administracdo, a
filosofia, além da prépria arquitetura prisional, que convergem para que o “ritual”!?
da "punicao” seja levado a cabo. Ao mesmo tempo, é em torno da préatica da punigdo
gue toda essa rede se constitui, sem que se possa definir exatamente o que tem
primazia. Na verdade, a pratica coincide com a efetivacdo dessa série de elementos
que a torna possivel, enquanto essa série de elementos emerge em torno dessa
pratica. E o mesmo pode ser dito em grande medida acerca de qualquer outra
pratica ou objeto socialmente produzido. O ponto crucial é que, a medida que a
genealogia evidencia a intersegdo e o entrelacamento entre esses conjuntos,
tornando visiveis e nomeaveis as relacBes entre eles, ela cria a possibilidade para
a emergéncia ou o aparecimento de arranjos futuros.?

Note-se, portanto, que a genealogia se diferencia de abordagens histéricas
tradicionais. Por querer dar conta das correlacBes entre séries de elementos
heterogéneos sem determinar previamente a existéncia de uma hierarquia
(epistemoldgica ou ontoldgica) entre eles, diferentemente das abordagens
histdricas tradicionais, ela recusa a ancorar-se em uma Unica base fundamental de
explicagdo — por exemplo, a "razdo”, a "cultura’, a "economia” ou a "guerra” — como
é o caso da histéria das ideias, da histéria da cultura, da histéria econémica e social,
ou da histdria politica. Cada uma dessas modalidades de disciplina histérica recorta

¥ Uma das formas que Foucault encontra para ilustrar esse arranjo é por meio do conceito de dispositivo, pensado como:
“um conjunto complexa de normas, discursos e instituicdes que produzem efeitos de requlagac” e que vao se
transformando e se desdobrando, ao longo da historia, mas continuam atuantes, de modo consciente ou nao, podendo
“justificar e mascarar uma pratica que permanece muda’, mas continua atuante, quanto também pode “ainda
funcionar como reinterpretagao desta pratica, dando-lhe acesso a um novo campo de racionalidade” (Cf. a definicao
fornecida pelo proprio autor em entrevista “Sobre a histéria da sexualidade” In: Microfisica do poder, p. 244).

10 Venturini, Genealogia, um modelo de teoria critica?

" Foucault, “Foucault’. In: Dits et Ecrits [1(1976-1988), pp. 1450-1455.

™2 Dreyfus; Rabinow, Michel Foucault, p. 122.

1 Koopman, Genealogy as critique, p. 102.



a realidade a partir de um ponto de vista que estabelece de antemdo um elemento
que deverd cumprir a fungao principal de explicagdo. Assim, do ponto de vista da
histéria econémica, por exemplo, a economia e as relacdes de producdo serdo
postuladas como a varidvel fundamental, que terd a funcdo de explicar as
transformac@es histéricas. A genealogia, ao contrério, recusa essa base Unica de
explicacdo. Ela parte da tese de que ndo ha uma unidade sintética anterior a
experiéncia que funcione como um ponto de partida universal e seguro. Todo “a
priori" € sempre ja histérico. As chamadas "condi¢cGes de possibilidade” ndo estdo
estabelecidas fora da histéria, como pressupde uma abordagem filoséfica ou
histérica tradicional. A partir dai, a genealogia devera retracar cada vetor, cada
prisma, ou cada "perspectiva”, que comp&em o objeto da problematizagdo. Cada um
desses vetores, por sua vez, poderia ser também decomposto, historicizado e
problematizado. Assim, o comeco e o fim desse exercicio heuristico potencialmente
infinito dependem inexoravelmente de uma aposta tedrica e de uma decis&o do
genealogista,* sendo justamente essa diversidade de abordagens possiveis, e o
reconhecimento de um indepurével perspectivismo metodoldgico, que tornam os
resultados da problematizacdo genealdgica tdo singulares.

1.2 Arqueologia e genealogia

Para fins sobretudo didaticos, tornou-se comum dividir a obra de Foucault
em trés fases: arqueoldgica (1961-1970), genealdgica (1971-1979) e ética (1980-
1984).%° Essa triparticdo imprecisa tem como pano de fundo uma questio que se
pode chamar de editorial: ao longo de seu “percurso” intelectual, os textos de
Foucault foram publicados e traduzidos muitas vezes de forma esparsa e

desconexa,

0 gue invariavelmente gerava a impress3do nos leitores de que o
fildsofo dava grandes saltos teméaticos e metodoldgicos entre um escrito e outro
sem nenhuma motivacdo clara.’” E fato, porém, que a trajetéria de Foucault é
marcada, digamos, por dois grandes “siléncios”: primeiro entre 1969 e 1975, ou seja,
entre a publicacdo de Arqueologia do saber e Vigiar e punir; depois, entre 1976 e
1981, entre as publicagGes do primeiro e segundo volumes da Histdria da
sexualidade. No entanto, em cada um desses periodos, o suposto “siléncio”
corresponde na verdade a auséncia de publicacdo de uma "obra” no formato
tradicional de um livro, e ndo de uma auséncia de producdo intelectual. Ao contrario,
0 gue se percebe no espaco entre essas publicagBes é uma profusdo intelectual na
forma de textos curtos, ensaios, relatérios, seminérios, apresentacGes,
conferéncias, entrevistas e, claro, aulas, que hoje d3o conta ndo s6 da consténcia
da sua produgdo, mas também testemunham um desenvolvimento paulatino e

progressivo de conceitos, ideias e intuicGes. Atualmente, com praticamente toda a

" Koopman, Genealogy as critique, p. 108.

" Dreyfus; Rabinow. Michel Foucault.

6 A historia de uma coletanea como Microfisica do poder é exemplar nesse sentido. Fruto da vontade e da deciséo
politico-editorial de dois pesquisadores italianos em divulgar a obra de Foucault, esse pequeno livro, que retne textos
esparsos, tornou-se talvez a principal porta de entrada para o seu pensamento. Isso a tal ponto que mesmo pessoas
que langam mao do instrumental elaborado por ele nos mais diversos campos se surpreendem ao descobrir que ndo
se trata de uma “obra” propriamente dita.

" Foucault inclusive sofreu diversas criticas em razdo dessas discrepancias, sobretudo da parte de intelectuais de
outras nacionalidades, como EUA, Alemanha, Brasil, que recepcionaram sua obra, como dito, de forma esparsa.



obra organizada, publicada, traduzida, editada e analisada & exaust3o,'® resta claro
gue muitas das “tournantes” aparentemente espetaculares empreendidas por ele
eram, na verdade, fruto de uma construcdo paciente e prolongada, com conexdes
diretas e claras entre os temas.

Dito isso, é bastante interessante que o termo “genealogia” apareca pela
primeira vez no corpus da obra foucaultiana como um recurso para explicar o que
entdo ele compreendia como sendo o método “arqueoldgico”. No texto de 1967,
“Sobre as maneiras de se escrever a histdria”, Foucault buscava explicar a
abordagem empregada no livro de 1966, "As palavras e as coisas’. Seu objetivo ali
era o de marcar a diferenca entre a sua investigacao arqueoldgica dos “discursos”
(discours), centrada nas “préticas discursivas” e nas “formac8es discursivas”,” e a
analise estrutural da linguagem feita por Saussure, Lévi-Strauss, Jakobson e
Barthes nos anos 1960, cuja base estava na distingdo entre “lingua” (langue) e “fala”
(parole)?® Ao invés de, como os estruturalistas, procurar as condi¢Bes linguisticas
(langue) de possibilidade da fala (parole) em geral,”! ou seja, aquelas regras formais
e invariantes (grammaire) que dizem respeito ao funcionamento interno da lingua e
que permitem que ela opere como sistema simbdlico coerente, a arqueologia estaria
propondo uma “andlise do discurso” (discours) na sua modalidade “arquivo”, como
o conjunto de “enunciados” (enoncés) possiveis a partir de uma determinada matriz
discursiva independentemente do seu contelido de verdade. Contrariamente aos
estruturalistas, Foucault aproximava-se aqui da genealogia nietzschiana
justamente por, em grande medida, abrir mao daquele dispositivo meta-histérico a
que eles apelavam, qual seja, a “lingua” (langue) entendida como conjunto de regras
linguisticas que se aplicam em todos os contextos possiveis. Foucault, por sua vez,
ndo estava interessado na separacao entre "langue” e "parole”, mas na existéncia
de “ordens do discurso” (ordre du discours), cuja operagdo, mesmo que regrada, é
sempre contextual.

O termo “genealogia” ird entdo reaparecer na aula inaugural no Colléege de
France, "A ordem do discurso”, ministrada em 1970. Ali, ao sistematizar os
principios que nortearam sua analise dos discursos, bem como os conjuntos
tematicos dessa andlise, Foucault explica que sua proposta metodoldgica poderia
ser dividida em dois conjuntos de preocupacdes: i) um “critico”, voltado a colocar
em pratica o "principio da inversdo” e, com isso, assinalar as formas da "exclusdo’,
da “limitagcdo” e da "apropriacdo” dos discursos. Ao fazé-lo, segundo ele préprio, seu
objetivo era o de mostrar como esses discursos se formam para responder a
necessidades, como eles se modificam e se deslocam, como eles exercem sua
forca, e quais medidas foram efetivamente empregadas para contorna-los. O
segundo conjunto é designado por ele como ii) “genealdgico”. Esse conjunto, por sua
vez, era voltado a p6r em pratica os principios da “descontinuidade” da
"especificidade”, da "exterioridade” e, com isso, explicitar como os discursos se

8 Ndo apenas com a publicagdo dos Dits et Ecrits, mas também dos cursos Collége de France e, mais recentemente,
CuUrsos e manuscritos preparatarios.

® Foucault, A arqueologia do saber.

2 Como se pode perceber, o simples fato dos termas “discours’, usado por Foucault, e “parole”, caro aos estruturalistas,
serem ambos traduzidos para o portugués como “discurso” e para o inglés como “discourse” também deu ensejo a
diversas dificuldades e discussaes.

' Sobre a distingao classica entre “lingua” (langue) e “discursa” ou “fala” (parole), cf. Saussure, Curso de linguistica geral,
p. 26.



formam em conexdo com sistemas de coergdo, por meio deles, tendo-0s como
apoio, ou ainda, apesar deles. Quais as normas especificas de formacdo de um
determinado discurso, quais foram as suas condicBes de aparigcdo, expansdo e
variacdo? Essas sdo, basicamente, as questBes que o conjunto “genealdgico” de
preocupacdes visava responder. Logo na sequéncia dessa sistematizagdo, porém,
Foucault afirma que, na verdade, esses dois conjuntos, a critica e a genealogia, ndo
sdo separaveis. “Entre o empreendimento critico e o empreendimento genealdgico,
a diferenca, ndo é tanto de objeto ou de dominio, mas, sim, de ponto de ataque, de
perspectiva e de delimitag&o”#

Percebe-se jad aqui, em 1970, como arqueologia e genealogia passaram a ter
contornos distintos, ainda que complementares. Predominante nos trabalhos de
Foucault dos anos 1960, a arqueologia buscava explicitar as regras de formacao e
validacao do discurso cientifico — inicialmente da psiquiatria e da clinica médica, e,
posteriormente, da economia, da linguistica e da biologia, além de ciéncias humanas
como a histéria, a antropologia e a psicanalise. A esse conjunto de regras de
formacdo, Foucault deu o nome de “episteme” no livro de 1966. Ao colocar ai o seu
foco, ele buscava demonstrar tanto as implicagdes entre discursos que se
supunham auténomos quanto as descontinuidades em relacdo a discursos tomados
normalmente como pertencendo a mesma linha ldgica de desenvolvimento. Nesse
sentido, a andlise arqueoldgica dos discursos demonstraria que hd mais em comum
entre a biologia e a ciéncia econdmica do século XIX, do que entre esta e a "andlise
das riquezas” do século XVII.Z A arqueologia descreve, assim, as regularidades e
as descontinuidades discursivas. Note-se ainda que as linhas de regularidade e
descontinuidade especificas ndo sdo encontradas, digamos, “por natureza”, nos
discursos, mas tracadas pelo arquedlogo como uma consequéncia do seu trabalho
e segundo interesses definidos. Desse modo, a arqueologia ndo proporciona nem
uma explicacdo causal, nem uma justificativa geral para as mudancas epistémicas.?*
Seu gesto se resume largamente em apontar ou assinalar essa mudancga.

A genealogia, por outro lado, como fica claro com a introducdo por Foucault
de uma conexdo entre “discursos” e “sistemas de coercdo’, almeja buscar as
condicOes de possibilidade e de transformacdo dos discursos a partir de elementos
exteriores a eles em alguma medida. Nesse sentido, a genealogia assume um
escopo mais amplo e um objetivo mais ambicioso: analisar as relaces mutuas
entre sistemas de verdade e modalidades de poder, em outras palavras, “regimes
de producdo da verdade”? Nesse sentido, um modo comum de se pensar a
transicdo metodoldgica entre as fases arqueoldgica e genealdgica se baseia em um
critério tematico: a passagem da preocupacao exclusiva com o “saber”, para a
atencdo ao “poder”, ou melhor, a passagem de um foco em préticas discursivas e
formas de saber, para um foco na articulagdo entre "saber” e “poder’, o que
encaminha o percurso de Foucault em uma direcdo politica que, a partir de entdo,
nao terad mais volta.

2 Foucault, A ordem do discurso.

% Por essa razao muitos observadores associam o conceito foucaultiano de “episteme” ao conceito de “paradigma”
formulado por Thomas Kuhn em A estrutura das revolugdes cientificas. Cf. Pirozelli (2021) “The grounds of knowledge".

% Davidson, Arqueologia, genealogia, ética.

% Candiotto, Foucault e a critica da verdade.



1.3 Genealogia, historia e verdade

N&o é preciso ser especialista para imaginar que essa ampliacdo do escopo
e da ambigdo do projeto ndo pode vir sem dificuldades e desafios. Em primeiro lugar,
como introduzir a problemética do “poder” sem que isso signifique, sub-
repticiamente, contrabandear para dentro da investigacdo aquela "base Unica de
explicagdo” que, como visto acima, caracteriza a histdria tradicional da qual
Foucault queria a todo custo se afastar? No cerne dessa questdo estd a relacdo
entre a questdo do “poder”, o problema da "origem” e a dimensao histérica. Sera
finalmente em um texto de 1971, intitulado "Nietzsche, a genealogia e a histéria”,
que Foucault tentard pela primeira vez responder a essa questdo de maneira mais
direta, apresentando entdo o que pode ser considerado como a sua compreensdo
"acabada” do trabalho genealégico.?

O ponto a se destacar no texto de 1971 é que Foucault, retomando
criativamente o vocabulério de Nietzsche, descreve a genealogia como uma histéria
que cuida da “emergéncia” (Entstehung)?’ e da “proveniéncia” (Herkunft) em
contraposic3o a busca da génese e da “origem” (Ursprung).® As proveniéncias
(Herkunft) dizem respeito ao pertencimento de um “acontecimento” a um grupo de
acontecimentos, e a emergéncia (Entstehung) a entrada em cena de determinada
relacdo de forgas que passaria a funcionar como um a priori histérico, como suas
condicBes histéricas de possibilidade, ou ainda, como um conjunto de fatores sem
0S quais esse "acontecimento” ndo poderia ter lugar. Por conseguinte, a genealogia
(como j& era o caso para a arqueologia) assume a “multiplicidade” como ponto de
partida:? antes de recolher os elementos heterogéneos sob o signo de um principio
maior e comum que apaga as diferencas, homogeneizando-o0s como se “no fundo”
eles fossem sempre “o mesmo”® Foucault quer evitar a homogeneizacdo dos
acontecimentos, ou dos diferentes vetores que participaram da formacdo de um
acontecimento,®® ao tragar conex8es entre aquilo que é heterogéneo sem subsumi-
lo a um principio unitério de explicacdo.*? Desse modo, ele busca “estabelecer quais
sdo as conex8es possiveis entre termos dispares e que permanecem dispares”

% Ao empregar a expressdo “acabada” aqui, ndo queremos dar a entender que a reflexdo sobre o procedimento
genealdgico por Foucault tenha estancado, mas tao somente apontar para o fato de que as bases para 0s seus
trabalhos genealdgicos futuros j& estavam em grande medida langadas. Obviamente, Foucault retornaré a essas
questoes incessantemente ao longo de sua obra, notadamente, entre 1978 e 1981. Em 1978, ja tendo ministrado uma
série de cursos no College de France e publicado duas grandes obras de viés genealdgico - Vigiar e punir (1975) e
Histaria da sexualidade I: A vontade de saber (1976) -, Foucault pronuncia uma interessante conferéncia publicada sob
0 titulo "0 que é a critica”, na qual reflete de forma retroativa sobre o trabalho genealdgico e sua dimensao critica.

7 Foucault emprega os termos alemaes ao longo do texto original.

% Foucault, Nietzsche, a genealogia e a histdria.

2 Nesse sentido, ela faz um uso da histéria “rigorosamente antiplatnico”. Foucault, Nietzsche, a genealogia e a histéria,
p. 33.

%0 Descombes, Le méme et l'autre.

T As leituras que descrevem o “acontecimento” das manifestagdes de junho de 2013 no Brasil como algo que fosse, no
fundo, tao somente uma magquinacao de forgas conservadoras que atuavam pelas costas dos sujeitos envolvidos sao
um bom exemplo do tipo de interpretagao que Foucault buscava evitar.

% Esse ponto em particular levou vérios intérpretes a notar uma proximidade com a ideia de uma “dialética negativa”
proposta por Theodor W. Adorno (2009), cuja tarefa politica e epistemoldgica seria justamente a de tentar fazer justica
a0 “ndo-idéntico”. Cf. Safatle (2019); Allen (2019).

% Foucault, Qu'est-ce que la critique, p. 29, nota "a".



Trata-se aqui de uma recusa ndo s6 da ambicdo em desvendar a
universalidade de um sentido, mas também do préprio discurso do progresso
histérico, visto que a "génese’ ndo é vista como um processo linear. Um
acontecimento possui, na verdade, muitas "géneses’. Na medida em que, segundo
Foucault, ao longo do processo historico, "as palavras ndo guardam seu sentido, os
desejos ndo guardam sua diregdo, as ideias ndo guardam sua ldgica”** a abordagem
genealdgica ndo busca tracar uma evolugdo histérica, mas destacar essas
diferencas, essas inflex3es, essas lacunas. "Sua tarefa ndo é a de mostrar que o
passado ainda esté &, bem vivo no presente animando-o em segredo”,* mas sim de
abordar esse passado sob o prisma da multiplicidade que constitui os
acontecimentos enquanto pontos de partida para a anélise.

Essa nocdo de "acontecimento” é crucial aqui. Ela diz respeito tanto a
emergéncia de uma diferenca (ou descontinuidade), quanto ao estabelecimento de
uma nova regularidade histérica. Foucault detalha essa nocdo em uma conferéncia
de 1976, realizada na Bahia, e publicada posteriormente com o titulo "As malhas do
poder”:

Acontecimento: € preciso entendé-lo ndo como uma decisao, um tratado, uma regra ou uma
batalha, mas uma relacao de forgas que se inverte, um poder confiscado, um vocabulario
apropriado e voltado contra seus utilizadores, uma dominagao que se enfraguece, que se
afrouxa, que envenena a si mesma, uma outra que adentra mascarada. As forgas que estao
em jogo na historia nao obedecem nem a uma destinagao nem a uma mecanica, mas sim ao
acaso da luta. Elas nao se manifestam como forgas sucessivas de uma intencao primordial;
elas tampouco assumem o aspecto de um resultado. Elas aparecem sempre no perigo
singular do acontecimento.®

Da perspectiva do genealogista, em resumo, o acontecimento corresponde
a uma multiplicidade originaria cuja natureza ndo pode ser decidida de antemdo.
Essa visdo da histéria, marcada pela nocdo de "acontecimento” e pela ideia de
"multiplicidade”, é fundamental para Foucault. O recurso a essas duas nocdes faz
com que sua posicdo esteja proxima da tradicdo que veio a ser conhecida como

“nova histéria"™’

e que tem como uma de suas bases a proposta nominalista de Paul
Veyne ® diga-se de passagem, um ex-aluno e amigo pessoal de Foucault.
Recusando o status de ciéncia objetiva a histéria, Veyne sustenta que o historiador
“ndo acessa mais do que uma porcao infima do concreto, do que lhes fornecem os
documentos de que pode dispor, devendo, portanto, completar as lacunas
restantes.® A sintese histérica corresponde, portanto, a uma operag3o subjetiva de

“completar lacunas”. Por esse motivo, a ideia de “causa” na histéria ndo pode ser

3 Foucault, Nietzsche, a genealogia e a histdria, p. 15.

% Foucault, Nietzsche, a genealogia e a histdria, p. 21.

% Foucault, Les mailles du pouvoir, p. 1016, trad. nossa.

57 A chamada "nova histéria” diz respeito a um movimento iniciado no contexto da Escola dos Annales de revisdo dos
pressupostos metodoldgicos historiograficos estabelecidos pela “histéria tradicional” em seu processo de afirmagao
cientifica no século XIX. De forma geral, propGe-se uma ampliagao de abordagens, temporalidades, temas e fontes,
bem como uma mudanga de postura do historiador, que passa a assumir, de forma critica, a fungao de problematizar
em vez de apenas reproduzir e relatar o discurso das fontes tomadas como oficiais. Para um aprofundamento no
tema, vide “Introdugdo tedrica & Histdria do Direito”, de Ricardo Fonseca; “Histdria das instituicdes”, de Manuel Hespanha;
“A historia em migalhas”, de Frangois Dosse.

% Foucault, Table ronde du 20 mai 1978, p. 853.

% Veeyne, Como se escribe la historia, p. 97.



compreendida da mesma forma daguela que funciona no modelo explicativo das
ciéncias naturais, em que ‘causas” sdo atribuidas a acdo de leis gerais vélidas
universalmente. Apesar da existéncia de relag@es causais passiveis de repeticdo no
ambito da histéria, "nunca podemos assegurar formalmente quando e em que
condicBes ela se repetird novamente; a causalidade é confusa e global, e a histéria
s0O versa sobre casos Unicos cuja causalidade ndo podemos generalizar em forma
de leis"“® E justamente essa a diferenca que faz com que seja necessério dar
primazia a nocdo de "acontecimento”, como algo que emerge de forma inesperada,
e mesmo contra toda probabilidade, e ndo como algo que tem ocasido em razdo da
acdo de uma lei geral.

Como consequéncia disso, "a histéria ndo tem sentido”, nos diréd Foucault, "o
que ndo significa dizer que ela é absurda ou incoerente”** Na verdade, ela é,
poderiamos dizer, infinitamente inteligivel. Seu sentido ndo se esgota, mesmo apds
a realizacdo do trabalho historiogréfico. Nessa linha, analisar um acontecimento
exige uma postura de aceitagdo de que sua emergéncia é atravessada por multiplos
processos impossiveis de serem todos abarcados na anélise, cabendo ao
genealogista fazer um recorte seletivo. Por conseguinte, a genealogia ndo recusa
ser um saber perspectivo,*? afinal, nunca se apaga o lugar de onde se olha. Isso n&o
significa, todavia, assumir necessariamente uma postura relativista quanto a
verdade histérica, sustentando, por exemplo, a sua inexisténcia, que seja impossivel
produzir verdade em Histéria. A diferenca é que aqui se pretende produzir "uma

3 o esforco genealdgico

verdade”, e ndo "a Verdade". Como bem explica Veyne,
consiste em mapear como se constituiram os critérios que hoje utilizamos para
diferenciar o verdadeiro do falso - dizer que eles s&o histéricos ndo é a mesma
coisa que dizer que eles ndo existem - e sustentar empiricamente e
argumentativamente a veracidade desse diagnostico. Ou seja, a "verdade” também
é um "acontecimento”.

Assim, podemos dizer que uma pesquisa genealdgica de matriz foucaultiana
implica: i) tomar o acontecimento como ponto de partida, ou seja, a emergéncia da
descontinuidade naquilo que parecia uma constante histérica, com o fim de
encontrar as “conex@es, encontros, apoios, bloqgueios, jogos de forca, estratégias,
etc., gue em um determinado momento formaram aquilo que em seguida funcionara
como evidéncia, universalidade, necessidade”;*

i) compreender que a necessidade causal é, em realidade, uma
contingéncia, e que algo, por mais estavel e fundamental que se mostre, “nunca é
tal gue n3o possa ser de uma maneira ou de outra”. Assim, as coisas sé s&o como
sdo porgue um acontecimento se fixou a partir de suas condi¢des de aceitabilidade
em um campo repleto de possibilidades, e que justamente por isso elas sdo
precérias, impermanentes, assim como seus efeitos, que ndo sdo “nada mais nada
menos que acontecimentos” .

0 Veyne, Como se escribe la historia, pp. 0111,

‘" Foucault, Intervista a Michel Foucault (Entretien avec Michel Foucault), p. 145.
“ Foucault Nietzsche, a genealogia e a histdria, p. 30.

% Vieyne, Como se escribe la historia, p. 231.

“ Foucault, Table ronde du 20 mai 1978, p. 842.

% Foucault, Qu'est-ce que la critique, p. 57.



Trata-se, assim, de multiplicar o sentido da histéria. E ndo de restringi-lo ou
delimitd-lo. A partir dessa nocdo de acontecimento, portanto, percebe-se um
importante pressuposto metodoldgico que a genealogia foucaultiana assume: no
inicio ndo encontramos identidade, mas conflito, discérdia entre as coisas.® A
melhor forma de compreender o método genealdgico, portanto, é toméa-lo como
realizando "a histdria como um carnaval organizado”:*” a ele cabe langar luz sobre
as reviravoltas do saber, as condicOes de aparecimento e de transgressdo dos
regimes de verdade, as criticas particulares e locais, contra o efeito inibidor das
teorias que se apresentam como universais totalizantes.*® Entender entdo a histdria
na dimensdo do acontecimento exige, portanto, entender como se da essa inversao
de forgas, ou, em outras palavras, a dindmica das relagGes de poder.

O termo "poder” na obra foucaultiana, especialmente a partir do final dos
anos 1970, é utilizado para designar "relacBes entre ‘parceiros’ (entendendo-se por
isto ndo um sistema de jogo, mas apenas - e permanecendo, por enquanto, na maior
generalidade - um conjunto de agBes que se induzem e se respondem umas as
outras)".*? Assim, para o filésofo, 0 exercicio do poder representa fundamentalmente

um conjunto de acg0es sobre agoes possiveis; ele opera sobre o campo de possibilidade onde
se inscreve o comportamento dos sujeitos ativos; ele incita, induz, desvia, facilita ou torna
mais dificil, amplia ou limita, torna mais ou menos provavel; no limite, ele coage ou impede
absolutamente, mas € sempre uma maneira de agir sobre um ou varios sujeitos ativos, e 0
quanto eles agem ou sdo suscetiveis de agir. Uma agao sobre agdes.”

Podemos dizer entdo que a tarefa da genealogia face ao problema do poder
reside na inteligibilidade dos seus pontos de apoio: 0s sujeitos, 0s corpos, 0s
discursos, os ‘regimes de veridicgdo”, os “saberes sujeitados’, e as praticas de
resisténcia. E somente a partir de uma anélise da coes3o, integrac3o ou dissonancia
estratégica desses elementos que seréd possivel identificar seus focos de tensdo, os
processos de instauracdo de conflitos no interior desses circuitos. O objetivo €, por
um lado, manter visivel o "agonismo” imanente as formas de conduta. Por outro, é
o de contribuir para a sua modificagdo.

2.1Poder e regimes de veridiccao

O exercicio do poder exige a producdo de uma verdade sobre os sujeitos e
sobre o mundo. Uma verdade sobre a conduta dos individuos e sobre uma possivel
ordem das coisas. Como visto acima, j& em "A ordem do discurso” Foucault
estabelece uma importante conex3o entre “discurso” e politica: "o discurso ndo é
simplesmente aquilo que traduz as lutas ou os sistemas de dominagdo, mas aquilo

% Foucault, Nietzsche, a genealogia e a histdria, p. 18.

“ Foucault, Nietzsche, a genealogia e a histdria, p. 34.

% Freitas, Michel Foucault e o poder constituinte, p. 78.
 Foucault, Sujeito e poder, p. 240.

% Foucault, Sujeito e poder, p. 243.



por que, pelo que se luta, o poder do qual nos queremos apoderar”.® Ou seja, o
discurso ndo é alheio a disputa politica. Ele é simultaneamente o objeto e o l6cus
dessa disputa. E essa disputa, por sua vez, é uma disputa pela producdo da verdade.

Sdo os "discursos de verdade” que justificam, condenam ou fixam limites
para o exercicio do poder em Ultima instancia, servindo como seu ponto de apoio
mais basico. Essa relacdo fica evidente em exercicios de classificagdo. De um ponto
de vista genealdgico, a classificacdo de algo como sendo justo ou injusto, legitimo
ou ilegitimo, legal ou ilegal - que sempre ocorre no dmbito discursivo — ndo parte
de “categorias” dadas de uma vez por todas e que pairam fora da histéria. Ao
contrario, essas mesmas categorias discursivas sdo, em si mesmas, tanto o
resultado de uma correlacdo de forcas quanto instrumentos politicos a que
recorrem diferentes forcas. Nesse sentido, todo gesto de classificagdo é sempre um
gesto politico. Tanto as categorias discursivas quanto os discursos classificatérios
elaborados a partir delas foram objeto de uma “invenc&o” (Erfindung),” algo forjado
historicamente como arma em uma politica que, justamente, tem o discurso como
objeto e como lugar. As normas, direitos e obrigacdes com os quais nos
relacionamos cotidianamente sdo, assim, nada mais nada menos do que os produtos
de uma politica discursiva, que é também uma “politica da verdade”.

A ideia de uma "politica da verdade” aponta para a existéncia de um conjunto
de mecanismos mais ou menos organizados e aceitos em dada sociedade que
configuram o que Foucault chama de “regimes de veridicgdo’, ou simplesmente
regimes de producdo de verdade.”® Esses regimes de veridiccdo s3o de fato aquilo
gue permite diferenciar, entre os mais diversos enunciados, quais podem ser
considerados "verdadeiros”, portanto, aceitos, e quais sdo rejeitados como “falsos”,
logo excluidos.

Essa diferenciacdo entre o verdadeiro e o falso ndo € meramente epistémica.
Ela opera de modo a constranger e direcionar condutas, produzindo modos
especificos de ser, fazendo com que certos discursos sejam acolhidos, por exemplo,
como legitimos, ao passo que outros sdo rechagados veementemente como
ilegitimos.®* Para dar um exemplo de como essa separac3o se dé no interior de um
regime de veridicgdo, basta pensar na relacdo entre o discurso cientifico moderno
e os chamados “saberes tradicionais”. Historicamente, as regras tipicas de
producdo da verdade em ambito cientifico fizeram com que esses saberes fossem
excluidos das universidades, vistos como formas ilegitimas de saber para os quais
os critérios de verdade sequer se aplicariam. O resultado direto disso é o de que
qualquer individuo que pretenda trilhar uma carreira na universidade precisa
adaptar seu discurso e sua conduta - enfim, seu "modo de ser” - as regras proprias
do regime de veridiccdo da ciéncia moderna. Inversamente, individuos que se
recusem a fazé-lo seriam de antemao excluidos desse contexto. Ha, desse modo,
um controle e uma selecdo que é, a primeira vista, meramente discursiva, mas que
um exame mais atento demonstra ser simultaneamente politica e ontoldgica.

¥ Foucault, A ordem do discurso, p.10.
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Esse controle da produgdo do discurso - que o seleciona, organiza e distribui
por um certo nimero de rituais e procedimentos de exclusdo, de interdi¢do, de
incitacdo, de traducdo - é necessario para a consolidacdo das relacBes de poder.
Isso porque, como visto, por natureza, o discurso é "‘multiplo”, e sua ldgica é a do
“acontecimento”. O universo discursivo é marcado pela desordem, pela dispers3o e
pelo deslocamento. Sem o recorte desse universo, por meio de praticas politico-
epistemoldgicas, ele permaneceria, enquanto tal, desprovido de sentido e incapaz
de produzir efeitos de "saber-poder”, “efeitos de verdade”. Esse recorte, porém, ndo
inibe a produtividade discursiva. Os discursos ndo cessam de se modificar no
tempo, assumindo férmulas mdltiplas e divergentes, porque eles sdo sempre
reatualizdveis, passiveis de assumir um sentido multiplo ou oculto por
(re)apropriacdo. Assim, por ser o objeto da disputa, o discurso é sempre uma
possibilidade aberta, de onde advém e onde se manifestam as relagdes de poder.

Aqui, nota-se um ponto essencial sobre o desenvolvimento do projeto
tedrico de Foucault. Enguanto o gesto arqueoldgico fundamental consistia,
sobretudo, na demarcacdo e descricdo da descontinuidade histérico-discursiva,
com a plena formulagdo da perspectiva genealdgica, Foucault introduz a ideia de
que é o “jogo de forcas” que opera a ruptura e a descontinuidade. Ou seja, as
relacOes de poder passam a ser tomadas como dado primario, e dai deriva a mais
importante premissa genealdgica: a de que estamos sempre e necessariamente "no”
poder.

2.2 0 sujeito e o poder

E fundamental n3o tomar a critica foucaultiana dos regimes de veridicg3o
em termos de ideologia, tendo em vista que o proprio filésofo buscou,
incessantemente, explicitar essa distingdo em seus trabalhos. Segundo Foucault, a
nocdo de ideologia aparece tradicionalmente como um elemento negativo, uma
categoria que descreve uma situagdo de conhecimento falso, de erro, uma inversao,
enfim, uma relacdo enganosa do sujeito com a verdade, cujo obscurecimento é
causado por relacBes politicas e/ou socioeconémicas que se impdem de maneira
externa ao sujeito de conhecimento. Diferentemente, a genealogia parte do
pressuposto de que “as condigdes politicas, econdmicas de existéncia ndo sdo um
véu ou um obstaculo para o sujeito de conhecimento mas aquilo através do que se
formam os sujeitos de conhecimento e, por conseguinte, as relacdes de verdade”.®®

Podemos entdo dizer que aquilo que Foucault busca evitar, ao recusar a
nocao de ideologia, é a premissa de um sujeito fundamental e universal, prépria do
pensamento humanista, que postula o homem como ser racional, que conhece e
produz um conhecimento sobre o mundo. Por sua vez, na chave da ideologia, esse
conhecimento seria passivel de ser classificado como verdadeiro ou falso, a
depender do guanto esse sujeito de conhecimento estiver contaminado com uma
visdo especifica, parcial ou distorcida do mundo. A critica ideoldgica parece
pressupor a possibilidade de uma relagdo direta com o real, pura, ndo contaminada
ou distorcida por relagGes de poder, o que é considerado por Foucault uma ilusdo
ingénua e perigosa. Entender essa recusa da ideologia como chave analitica do

% Foucault, A verdade e as formas juridicas, p. 27.



poder exige, portanto, compreender que, nas genealogias foucaultianas, o sujeito
ndo é o ponto de partida, mas o resultado dos regimes de veridicgao.

Em vez de assumir o sujeito como fundamento de todo conhecimento e
principio de significagdo, Foucault o percebe como um resultado de processos de
assujeitamento que se perfazem a partir de discursos e préaticas que circulam na
malha do social e que atuam, sobretudo, nos corpos dos individuos, vigiando,
inspecionando, regulando, normalizando e, principalmente, produzindo verdades
sobre eles. S30 esses discursos e préticas, em contato direto com os corpos, que
produzem formas de ser especificas por meio de processos de assujeitamento,
classificando os individuos em categorias e os vinculando a certas identidades.®

As pesquisas genealdgicas empreendidas pelo filésofo francés sao,
portanto, anélises de processos histéricos e relacBes de poder que objetivam os
individuos produzindo assim subjetividades temporalizadas, como o louco
(investigado na “Histdria da loucura”); o homossexual (na “Histdria da sexualidade”);
o doente (em “Os anormais”); o criminoso (em “Vigiar e punir”); o sujeito ético (nos
Ultimos cursos proferidos no College de France, "O governo de si e dos outros” e
“Coragem da verdade”).

Nesses termos, podemos dizer que a genealogia do poder ndo busca
desvelar uma verdade encoberta, uma realidade mais objetiva, e sim explicitar como
préticas e discursos passam por processos de selecdo e controle, cujas condices
de funcionamento impdem aos sujeitos cognoscentes certas regras e exigéncias,
uma posicdo e um olhar predirecionado, para que o conhecimento produzido seja
passivel de verificacdo conforme as regras estabelecidas no interior desses
discursos e préticas.

2.3 A microfisica do poder

Uma das principais marcas da forma como Foucault aborda o problema do
poder é a de analisd-lo em seu nivel "microfisico”. Por “microfisica” é preciso
entender, antes de mais nada, que a abordagem do poder proposta por Foucault ndo
parte de algo "macro”, que atua sobre a sociedade de cima para baixo, mas trilha o
caminho inverso, a partir de praticas que se constituem e se manifestam, como se
diz, "nos gestos mais infimos”, nas relacGes entre os corpos e as acdes dos
individuos. Desse modo, fica claro que Foucault ndo se propse a analisar o "poder”

como o conjunto de instituicBes ou ‘aparelhos de estado”®’

gue garantem a
subserviéncia da populagdo perante um poder soberano. Também ndo se propde a
analisar um “sistema geral de dominacgdo” de um determinado grupo sobre outro.
Na verdade, o “poder” é analisado por ele como algo que "se exerce” de forma
complexa, a partir de inimeros pontos, em meio a relacdes de forca desiguais,
mdveis, instaveis, que se reproduzem no nivel dos individuos, dos corpos, dos
gestos e dos comportamentos. Aqueles grandes objetos aos quais o “poder”
costuma ser tradicionalmente atribuido, o Estado, o Direito, a Soberania, etc., antes
de serem o ponto original de onde o poder emana, na verdade ndo passam de efeitos,

formas terminais, mais ou menos cristalizadas, como coagulos em um sistema de
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circulagdo. Esses grandes objetos, esses grandes conceitos, esses grandes
institutos, emergem por sobre a multiplicidade descentralizada e instdvel de
correlacBes de forgas.®®

Em seu trabalho fundamental, Hubert Dreyfus e Paul Rabinow chamaram
atencdo para a diferenca que existe entre o que Foucault chama de uma "analitica
do poder” e uma “teoria do poder”.® O objetivo de uma “teoria do poder” seria realizar
uma descricdo sem contexto particular, a-histérica, geral e objetiva do “poder”
enquanto categoria. Por outro lado, a "analitica do poder”® de Foucault examina os
movimentos, deslocamentos e assimetrias de forgcas em contextos determinados,
em um momento e em um espaco especifico. Isso deve significar que as
investigacOes se alteram necessariamente a depender do objeto analisado. Ainda
assim, é possivel estabelecer uma série de premissas metodoldgicas tracadas pelo
préprio Foucault em meados da década de 1970, com destaque para a
sistematizacdo apresentada na secdo "Método”, do primeiro volume da Histdria da
sexualidade, A vontade de saber. Nessa segao, Foucault enuncia o que seriam essas
premissas ou, nas suas palavras, essas ‘prescricfes de prudéncia” para uma
analise das relacGes de poder. No livro, originalmente, Foucault elenca quatro
caracteristicas. Aqui, porém, para fins didaticos, apresentaremos como se fossem
cinco.

i) Em primeiro lugar, o poder ndo é algo que se adquira, que se possua ou
que se aliene, algo que possa ser transacionado como na ldgica do contrato; ele é
algo que circula e que se exerce a partir de inimeros pontos e em meio a relaces
desiguais e moveis;

i) Em segundo lugar, as relacdes de poder n3o se encontram em uma
posicdo de exterioridade no que diz respeito a outros tipos de relac8es (econdmicas,
sexuais, de conhecimento, etc.), sendo antes imanentes a elas, ndo ocupando uma
posicdo de superestrutura, mas sim desempenhando um papel diretamente
produtor;

iii) Em terceiro lugar, o poder vem de baixo, o que significa dizer que ndo ha,
em sua capilaridade, uma oposicdo binaria original, mas sim uma correlacdo de
forcas multiplas que produz diversos efeitos de clivagem que atravessam o corpo
social e que podem formar linhas de forgcas gerais. Nesse sentido, as grandes
dominagBes podem ser entendidas como efeitos hegemdnicos continuamente
sustentados pela sua intensidade estratégica de base;

iv) em quarto lugar, as relagdes de poder s&o, ao mesmo tempo, intencionais
e ndo subjetivas; elas sdo racionalizaveis e inteligiveis, ndo porque sejam efeito de
determinada instédncia, em termos de causalidade, tampouco porque resultem de
escolhas ou decisdes de um sujeito individual que as planeja, mas sim porque sdo
atravessadas por célculos, téticas e objetivos muito bem explicitos, ainda que
difusos e locais;

v) Em ultimo lugar, como um corolério das anteriores, podemos concluir que
onde ha poder héa resisténcia, de modo que essa nunca estd em uma posicdo de
exterioridade em relagdo ao poder.

% Foucault, Histdria da sexualidade, pp. 88-89.
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Um primeiro resultado de se colocar essas premissas em pratica é a
constatacdo de gue ndo seria possivel acessar um “fora” absoluto do poder, isto é,
um lugar exterior ao poder, no qual ele ndo se exerce e ndo tem lugar. Um lugar da
"grande Recusa’, a partir do qual a alma se revolta contra "o poder”, onde residiria
a fonte de todas as rebeliGes, a pureza da revolucdo ou do contrato social originario.
Na verdade, como dito, sempre estamos “no” poder, e ndo fora dele. O que é possivel
operar sdo modificagGes na dindmica das forgas, modificacBes que ndo fariam com
gue as relacOes de poder sejam extintas, mas que fariam com que ele circulasse de
outra maneira, possibilitando a emergéncia do "novo” e a instauracdo do “outro”.

Um segundo resultado é o de que, como se nota, as regras do jogo carregam
em si as proprias condicfes para sua subversdo. Desse modo, por mais que as
relagOes de poder se cristalizem nas formas de grandes hegemonias, a natureza
turbulenta dessas relages faz com que elas tendam a instabilidade. Uma situagao
de "dominacdo” a primeira vista inabalavel, portanto, nunca estd inteiramente
decidida, e reviravoltas sempre estdo disponiveis para aqueles que sdo ativos o
suficiente para resistir e pacientes o suficiente para produzi-las. Para retomar a
Ultima sentenga de Vigiar e punir: "nessa humanidade central e centralizada, efeito
e instrumento de complexas relacOes de poder, corpos e forgas submetidos por

multiplos dispositivos (...), temos que ouvir o ronco surdo da batalha”

A forma de abordar a histéria e o poder, prépria do método genealdgico, esta
diretamente ligada a maneira como Foucault entende a tarefa do intelectual.
Evidentemente, essa tarefa é sempre e necessariamente politica. A figura do fildsofo
e o discurso filoséfico ndo possuem nenhum privilégio em relacdo aos demais
discursos. Tanto quanto as ciéncias humanas, eles também estdo imersos nas
disputas de poder e, consequentemente, carregam consigo as marcas desse fato.
Ao longo de seu percurso, em nenhum momento ele deixou de se indagar sobre os
efeitos politico-epistemoldgicos do seu discurso enquanto intelectual publico.

Logo no inicio do texto de 1971 sobre Nietzsche e a genealogia, Foucault
retoma um topos cléssico que contrasta o fildsofo e o profeta. Lembrando que
"Platdo em Siracusa n3o se transformou em Maomé” % isto é, que, por mais célebre
e respeitado que fosse Platdo, ele ndo conseguiu simplesmente transpor suas ideias
sobre como as coisas deveriam ser para a realidade politica, Foucault se posiciona
apontando para a impossibilidade de a filosofia converter-se sem mais em politica
sem alterar sua natureza. Contrastando a busca pela verdade (prépria a filosofia)
da imposicdo da verdade (tipica da revelacdo profética), Foucault estabelece algo
gue sustentara rigorosamente no decorrer de sua obra: a funcdo da filosofia é
perguntar, problematizar, e ndo ditar a norma. Ou seja, trata-se, em suma, de
colocar problemas e explicitar possibilidades, mas ndo dizer, “do alto de seu saber”,
como as coisas deveriam ser.

No curso "Em defesa da sociedade”, ministrado em 1976, tal premissa
epistemoldgica ganha contornos concretos, uma vez que o fildsofo empreende uma
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retomada de discursos e préticas que a tradicional teoria da soberania buscou
silenciar no periodo de unificacdo e consolidagdo dos estados nacionais europeus.
Desvelando os discursos e criticas de carater local a unidade politica que foram
soterrados por uma unidade epistemoldgica hierdrquica, eivada de privilégios e
constituida como “vanguarda tedrica” pelos vencedores de um determinado
momento histoérico, Foucault ressalta a importancia de se identificar as "reviravoltas
do saber”, as insurreicGes dos “saberes sujeitados”, na medida em que ai se
manifestariam formas de resisténcia, embates e enfrentamentos a dada relagdo de
poder.

Por “"saber sujeitado”, Foucault designa tanto os "conteldos histéricos que
foram sepultados, mascarados em coeréncias funcionais ou em sistematizacdes
formais”, quanto aqueles saberes "desqualificados como saberes ndo conceituais,
como saberes insuficientemente elaborados” ®® Esses saberes desqualificados e/ou
sepultados pela erudicdo, uma vez trazidos a tona, revelam uma memaria histérica
de lutas reflexas ao campo epistemoldgico. Assim, toméa-los como objeto de anélise
em um processo investigativo que os contrap8e aos saberes cientificos/tradicionais
constitui aquilo que é a tarefa da genealogia:

E assim se delineou o que se poderia chamar uma genealogia, ou, antes, assim se delinearam
pesquisas genealdgicas multiplas, a um s6 tempo redescoberta exata das lutas e memaria
bruta dos combates; e essas genealogias, como acoplamento desse saber erudito e desse
saber das pessoas, s6 foram possiveis, e inclusive s6 puderam ser tentadas, com uma
condigao: que fosse revogada a tirania dos discursos englobantes, com sua hierarquia e com
todos os privilégios das vanguardas tedricas. Chamemos, se quiserem, de “genealogia” o
acoplamento dos conhecimentos eruditos e das memorias locais, acoplamento que permite
a constituicao de um saber histdrico das lutas e a utilizagao desse saber nas taticas atuais.*

Em grande medida, podemos dizer que a genealogia aparece como a
resposta de Foucault para o desafio envolvido em reconhecer que a filosofia esta
inexoravelmente atravessada pela politica, sem que isso signifique que ela deva
assumir uma postura prescritiva, ditando a lei para a politica.

Foucault aborda essas quest8es em uma célebre entrevista de 1972 com
Gilles Deleuze, publicada sob o titulo de "Os intelectuais e o poder”. Ali, Foucault se
contrapGe a uma percepcdo tradicional acerca do intelectual engajado: a daquele
que tem por tarefa, primeiro, “revelar a verdade” das relacdes politicas que ndo sdo
percebidas pelos préprios atores concernidos, e, segundo, falar em nome daqueles
gue ndo podem dizé-lo, contribuindo como agentes de formacdo da consciéncia
politica das massas:

0 que os intelectuais descobriram recentemente é que as massas nao necessitam deles para
saber; elas sabem perfeitamente, claramente, muito melhor do que eles; e elas o dizem muito
bem. Mas existe um sistema de poder que barra, proibe, invalida esse discurso e esse saber.
Poder que ndo se encontra somente nas instancias superiores da censura, mas que penetra
muito profundamente, muito sutilmente em toda a trama da sociedade. Os proprios
intelectuais fazem parte deste sistema de poder, a ideia de que eles sao agentes da
‘consciéncia’ e do discurso também faz parte desse sistema. 0 papel do intelectual nao é
mais 0 de se colocar "um pouco na frente ou um pouco de lado" para dizer a muda verdade
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de todos; é antes o de lutar contra as formas de poder exatamente onde ele é, ao mesmo
tempo, 0 objeto e o instrumento: na ordem do saber, da "verdade’, da "consciéncia’, do
discurso.®

A proposta de Foucault é, portanto, que a atividade tedrica do intelectual seja
compreendida efetivamente como uma prética. A teoria ndo é uma empreitada de
vanguarda, voltada ao esclarecimento das massas em direcdo a ‘tomada de
consciéncia”. Antes, ela configura uma luta direta contra o poder. Enquanto pratica
tedrica, quando levada a cabo efetivamente, ela j& é uma pratica de resisténcia.
Especialmente porque, antes de mais nada, ela torna visiveis as operag&es de poder
ali onde elas s&o mais insidiosas, isto é, na forma da “violéncia epistémica’.®® A
filosofia, sustenta Foucault, ndo precisa apresentar uma resposta direta a pergunta
"0 que fazer?". Visto que colocar em questdo os regimes de verdade forga sua rede
de relacCes de poder, esse ato singular pode se configurar como um primeiro passo
para o desencadeamento de outras lutas.®” O movimento efetivo em si, porém, cabe
aqueles que estdo implicados nessas relacdes de poder, e ndo pode ser prescrito
pelo intelectual que observa a situagdo de um suposto lugar privilegiado, em
terceira pessoa. Isso explica inclusive as razdes pelas quais Foucault tendia a
privilegiar temas de investigagdo que se cruzavam de algum modo com a sua vida
pessoal, notadamente, a loucura, a prisdo, a sexualidade.

Isso, no entanto, ndo significa que o intelectual deva abrir mdo do seu
compromisso com a liberdade nem que deva manter-se neutro em relagdo as lutas
do presente. Se os livros publicados em vida por Foucault se debrugcam mais
diretamente sobre momentos histéricos especificos, ainda que suas
problematizacBes sejam claramente conectadas com inquietagSes e urgéncias de
seu tempo, encontramos em varias entrevistas e conferéncias, muitas delas
publicadas na colecdo Ditos e Escritos, diversas observacdes e posicionamentos
mais claramente politicos, em didlogo com lutas e acontecimentos da época. Talvez
o movimento mais firme (e mais polémico) de Foucault nesse sentido tenha sido
seu envolvimento com a Revolugdo Iraniana, entre os anos 1978 e 1979. Convidado
pelo jornal italiano Corriere della Sera para produzir uma série de reportagens
sobre as movimentacBes que ocorriam no Ird a época, o filésofo foi bastante
criticado por supostamente apoiar o movimento que, em seu desfecho, culminou
com a ascens3o do autoritério Ayatollah Ruhollah Khomeini.®® Apesar das diversas
criticas que sofreu, nota-se que as anélises de Foucault ndo tinham um caréter
normativo ou apologético ao eventual governo de Khomeini. O que lhe interessava,
sobretudo, era o "acontecimento” da sublevacdo no Ird, a emergéncia e as condigles
de possibilidade dessa intensa vontade transformadora marcada pela

8 Foucault, Os intelectuais e o poder, p. 71.

% Termo originalmente cunhado por G. Spivak em referéncia explicita a Foucault. Cf. Spivak, Pode o subalterno falar?, p.
4],

87 Foucault, Os intelectuais e o poder, p. 77.

8 Destacam-se aqui as entrevistas inéditas publicadas no livro 0 enigma da revolta (2018) e a referencial obra de Janet
Afary e Kevin Anderson, Foucault and the Iranian Revolution (2005), que retne e aprofunda as diversas criticas
direcionadas a andlise de Foucault sobre o assunto a época. Nao obstante, boa parte dessas criticas foram
recentemente revisitadas na obra de Behrooz Ghamari-Tabrizi, Foucault in Iran: Islamic revolution after the
Enlightenment (2016), que as revisa apontando as mas-interpretagdes do trabalho foucaltiano. Ademais, para uma
andlise especifica da critica feminista com uma perspectiva distinta da apresentada por Afary e Anderson, vide o
artigo de Mauricio Pelegrini, La controversia feminista en los reportajes iranies de Michel Foucault (2019).



“espiritualidade politica” e coletivamente articulada, que se manifestava com
tamanha intensidade a despeito dos riscos evidentes que ela comportava.®’

A proposta genealdgica de Foucault, porém, ndo deixou de ser alvo de
objecBes. Talvez as mais conhecidas tenham sido aquelas dirigidas por Jurgen
Habermas no inicio dos anos 1980. Reunidas na obra O discurso filoséfico da
modernidade, as criticas de Habermas procuram mostrar que a genealogia
foucaultiana enfrenta dificuldades sobretudo quando tenta dar conta do seu estatuto
“critico”. Para Habermas, ndo é evidente que a genealogia seja capaz de operar
como um método critico consistente. A questdo central pode ser formulada da
seguinte maneira: o genealogista parte do pressuposto de que o0s universais nao
existem, de uma “recusa sistematica dos universais”,”® que n3o sdo mais do que o
resultado histérico de lutas politicas e relagdes de poder; mas, sendo o caso, como
criticar formas de dominacdo sem pressupor critérios de validade que, em si
mesmos, tenham validade universal? Critérios que extrapolem as suas preferéncias
subjetivas? Em outras palavras, com que direito o genealogista poderia sustentar
um juizo critico sobre uma situacdo que ele considere como sendo, por exemplo,
injusta, sem reivindicar que a sua interpretagdo da situagdo deveria
necessariamente ser aceita por aqueles que ele critica? Se se trata simplesmente
de admitir que existem padrdes distintos de “justica’, ou que “justica” € um valor
historicamente construido, entdo isso ndo significaria que o juizo critico se tornaria
arbitrario e a politica se resumiria a disputa de preferéncias? Como dar conta desse
problema?

Habermas responde a essa questdo formulando uma ‘“teoria do agir
comunicativo” e uma defesa de procedimentos racionais de justificagdo com
pretens3do de validade universal.”* J& a genealogia foucaultiana, como visto, recusa
essa pretensdo e procura investigar os processos histéricos de constituicdo dos
sujeitos, dos saberes e das praticas, sem apelar para conceitos universais. Para
Habermas, a genealogia seria, na melhor das hipdteses, capaz de apontar para a
existéncia de diferencas entre os critérios de julgamento, lancando luzes sobre o
seu processo histérico de formagdo, mas ndo teria os recursos para, criticamente,
dizer quais deveriam, racionalmente, ser tomados como vélidos e quais deveriam
ser rejeitados. Assim, das duas uma: ou o genealogista admite que esses critérios
ndo existem de fato (sendo que o que chamamos de “critérios” n3o passam de
preferéncias subjetivas mascaradas), suspendendo o juizo critico e contentando-se
em descrever as variagOes perpétuas das dindmicas de poder; ou ele estaria, na
verdade, aplicando desavisadamente valores implicitos que ele se recusa a
explicitar.

Essa situacdo levou Habermas a acusar a genealogia de ser um
procedimento ‘relativista” e “criptonormativo”’ Em primeiro lugar, segundo
Habermas, Foucault pretende simultaneamente desenvolver uma "anticiéncia" —

% Freitas, Michel Foucault e o poder constituinte.

™ Foucault, “Foucault”. In: Dits et Ecrits |1 (1976-1988). p. 1453.

'Habermas, Teoria do agir comunicativo; Habermas, Consciéncia moral e agir comunicativo.
72 Habermas, 0 discurso filosdfico da modernidade, p. 387.



desmascarando as pretensdes da ciéncia moderna — e ocupar, assim, uma posi¢ao
teoricamente superior as formas de conhecimento. A genealogia se apresenta como
discurso de segunda ordem sobre a formacado dos saberes. Mas, se todas as formas
de saber sdo efeitos de relagGes de poder, entdo a propria genealogia também deve
ser entendida como efeito de poder, perdendo qualguer privilégio epistemoldgico
que legitimaria seu potencial critico. Como qualguer forma de relativismo, a
genealogia critica as pretensdes universais da razdo, mas ndo consegue justificar
por que sua prépria critica deveria ter alguma credibilidade.

Em segundo lugar, Habermas afirma que Foucault evita formular critérios
normativos explicitos, mas continua operando juizos de valor implicitos. Do ponto
de vista habermasiano, todo juizo de valor carrega pretensGes de validade que
almejam universalidade: o intelectual critico pode até ndo ser capaz de explicitd-
las, mas ndo pode negar sua existéncia sem incorrer em contradigdo. A genealogia,
contudo, suspende ndo apenas as pretensfes normativas (a reivindicacdo de que
seu juizo deveria ser aceito por motivos racionais), mas também as pretensdes de
verdade proposicional, j& que o que conta como verdadeiro é resultado do "regime
de veridicgdo”, e ndo da adequacao do enunciado ao estado de coisas. Apesar disso,
é evidente que a propria escrita foucaultiana possui forte teor critico e valorativo: a
escolha dos temas, o vocabuldrio empregado e o modo de apresentacdo das
analises revelam uma clara oposicdo as formas hegemodnicas de saber e poder
tipicas da modernidade. A genealogia ndo é uma atividade tedrica neutra, mas ndo
consegue responder a questdo fundamental: por que resistir?”® Se o poder esta
disseminado em toda a sociedade e nd3o existem critérios universais para
discriminar entre préaticas legitimas e ilegitimas de poder, ndo fica claro por que
determinadas relagOes de poder deveriam ser combatidas, ao passo que outras
deveriam ser estimuladas. Habermas conclui que a genealogia termina em uma
posicdo instavel: radicaliza a critica historicista do sujeito, mas recai em uma forma
de subjetivismo prético, e ndo consegue fundamentar a resisténcia que ela mesma
parece exigir.

A objecdo de Habermas pode, entdo, ser resumida em dois pontos: primeiro,
i) a genealogia claramente ndo é uma atividade neutra, mas “critica”, portanto,
valorativa. Admita ou ndo, o genealogista estd comprometido com valores
tipicamente modernos, como a liberdade, por exemplo. Segundo, ii) qualquer
atividade tedrica com pretensdes criticas deveria ndo sé explicitar os valores que
guiam seu julgamento, mas fundamenta-los racionalmente, provando que eles
devem ser aceitos por todos.™

Foucault, ele mesmo, forneceu apenas respostas indiretas as objecGes de
Habermas.” No entanto, ainda assim é possivel discernir uma estratégia coerente.”
Grosso modo, quanto ao primeiro ponto, Foucault admite que a genealogia ndo é
uma atividade neutra, mas intrinsecamente valorativa e plenamente politica. Quanto
ao segundo ponto, porém, Foucault é extremamente cético em relacdo a

% Fraser, Foucault on modern power.

7 Habermas, como mencionado, sustentara que essa fundamentagao & possivel por um recurso aos pressupostos
implicitos em toda e qualquer atividade comunicativa.

7 Foucault faz alusao direta ou indiretamente as criticas de Habermas em textos coma: Intervista a Michel Foucault, Le
suje et le pouvoir, Omnes et singulatin, Structuralisme et post-strutcturalisme, Qu'est-ce que les Lumieres? e “Foucault’,
todos disponiveis nos Dits et Ecrits.

76 Cf. Ashenden; Owen, Foucault contra Habermas.



possibilidade ou necessidade da fundamentacdo do discurso critico exigida por
Habermas. Ou seja, Foucault ndo tem problemas em admitir que tanto a sua
atividade politica quanto a sua atividade tedrica estdo intrinsecamente
comprometidas com conceitos e valores tipicamente modernos, tais como
“liberdade”, “verdade” e “racionalidade”. Nesse sentido, ao contrario daquilo que
Habermas enxerga, sua critica genealdgica da "modernidade” ndo é de modo algum
totalizante. Ndo se trata, para Foucault, de levar a cabo uma “destruicdo da razéo",
mas apontar para o entrelagamento entre formas de racionalidade e relagdes de
poder.”” Nas palavras de Foucault:

A critica nao deve ser a premissa de uma racionalizagao que termina com: eis 0 que Vocés
devem fazer. Ela deve ser um instrumento para aqueles que lutam, resistem, e ndo querem
mais ser aquilo que sao. Ela deve ser utilizada nos processos de conflito, enfrentamento,
tentativas de recusa. Ela ndo consiste em fazer lei a lei. Ela ndo é uma etapa de um programa.
Ela é um desafio aquilo que se .

Ou seja, do ponto de vista da genealogia, a tentativa de fixar de uma vez por
todas a forma e o conteldo desses conceitos e valores, implicada na demanda por
fundamentacdo feita por Habermas, é uma empreitada teoricamente va e
politicamente problematica. Em primeiro lugar, ela é va porque a forma e o conteddo
desses conceitos s30 plenamente histéricos. O critico ndo tem meios para saltar
para fora da histdria, e seu esforco de fixacdo resultaria, no maximo, em apenas
mais uma imagem datada.” Assim, o melhor que ele tem a fazer é assumir essa
historicidade como um fato e investigar como e em que medida essas imagens
produzem efeitos de poder. Em segundo lugar, porém, essa tentativa é politicamente
problemética porque cria limitagGes a imaginagdo ético-politica e imp&e barreiras
artificiais ao “campo de experiéncias possiveis”® A tarefa do intelectual critico,
portanto, ndo é a de tracar as linhas para o exercicio da liberdade, mas explorar
novas possibilidades de exercicio dessa liberdade. A propria histéria da filosofia
prova o qudo pouco ‘fundamentacles” contribuem para isso. Os sujeitos que
resistem ao poder e buscam por novas formas de ser e agir ndo o fazem porque
dispGem de uma fundamentacdo racional plenamente articulada da sua posicdo,
mas porque estdo engajados em uma luta na qual a sua vida e sua liberdade,® como
“experiéncia” ¥ estdo em jogo.

" Foucault, Omnes et singulatim, p. 953.

7 Foucault, Table ronde du 20 mai 1978, p. 851.

 Quanto a isso, pode-se notar, por exemplo, que os esforgos, por exemplo, de fixar a liberdade em termos de
“propriedade dos meios de produgac” ou “capacidade comunicativa dos agentes’, apesar das pretensoes universais,
sdo na verdade imagens historicamente circunscritas, que apontam certamente para 0s anseios e expectativas
politicas de uma épaca, mas nao equivalem ao “conceita” de liberdade.

8 Foucault, Qu'est-ce que les Lumigres?, p. 1506.

8 Oksala, Foucault on freedom.

82 Sobre o conceito de “experiéncia” em Foucault. Cf. Gutting, Foucault's philosophy of experience; Lemke, Critique and
experience in Foucault; O'Leary, Rethinking experience with Foucault; Falzon, Foucault and philosophy; Galantin,
Experiéncia e politica no pensamento de Michel Foucault.



Se, por um lado, a ideia genealdgica radical de gue normas sociais, valores
culturais ou esquemas racionais ndo apenas s3o histdricos, mas fundamentalmente
marcados por relagGes de poder, foi duramente criticada por alguns tedricos da
Escola de Frankfurt, por outro, ela foi incorporada e desenvolvida por intelectuais
criticos das mais diversas éareas, especialmente a partir dos anos 1980. Dos
chamados ‘estudos de governamentalidade” (governmentality studies) a
criminologia critica, da analise do "biopoder” e da “biopolitica” a critica do
neoliberalismo, do feminismo queer a ecologia politica, da "teoria critica da raca”
(critical race theory) aos estudos pds-coloniais e decoloniais, a genealogia de
Foucault servird como um ponto de apoio essencial para toda uma gama de
perspectivas criticas radicais que floresceram nas Gltimas décadas.®

Na América Latina, por exemplo, a critica genealdgica exerceu grande
impacto sobre intelectuais como Anibal Quijano, Walter Mignolo, Maria Lugones,
Nelson Maldonado-Torres, Sueli Carneiro, Santiago Castro-Gomez, José Medina,
entre outros. Para os fins deste trabalho, exporemos apenas reflexdes de Castro-
Goémez e Medina, tendo em vista que nelas encontramos ndo sé uma ponderacgao
metodoldgica acerca do potencial critico da genealogia, mas também da sua
instrumentalidade em contextos diversos daqueles empregados pelo préprio
Foucault. Nesse ponto, chama atencdo a maneira como esses autores foram
particularmente bem-sucedidos em evidenciar a conexdo intrinseca entre
epistemologia e politica que marca o método genealdgico, em especial enguanto
buscavam pensar os impactos concretos da reflex&o critica sobre o campo tedrico
dos estudos latino-americanos.

Em Critica de la razén latino-americana (1996),% Santiago Castro-Gémez
faz uma importante recuperacdo historica do processo de formacdo do pensamento
contracolonial em torno do Grupo Latinoamericano de Estudios Subalternos (GLES)
iniciado nos anos 1980, com enfoque nos trabalhos de Leopoldo Zea e Enrigue
Dussel, voltados a promover uma nova compreens3o da filosofia latino-americana.®
Para Castro-Gdomez, tais autores permaneceram demasiadamente ancorados em
categorias da filosofia moderna eurocentrada, de modo que eles ndo sé falharam
em produzir um discurso efetivamente contracolonial como ainda, de modo mais
grave, teriam produzido uma retdrica identitaria e essencialista sobre o “sujeito

% Vale notar que essa recepcao nao passou despercebida pela chamada teoria critica contemporanea. Em Critique and
praxis, Bernard Harcourt propde uma reconstrugao ampliada da teoria critica, na qual Michel Foucault aparece como
referencial para essa tradicdo, mas na linha que desafia suas fundagdes. J& Amy Allen em The end of progress:
decolonizing the normative foundations of critical theory, depois de diferenciar a teoria critica no sentido amplo (que
incluiria a teoria francesa, e o trabalho de Foucault em particular) do sentido estrito, ligado a Escola de Frankfurt e
sua retomada norte-americana, teria reconhecido que “a teoria critica” no sentido estrito do termo tem falhado em
grande parte em se envolver seriamente com as ideias da teoria queer e da teoria pos-colonial e decolonial’, enquanto
a teoria francesa tem sido bastante formativa para esses campos. Esse fracasso, sequndo ela, para além do nao-
envolvimento, estaria relacionado fundamentalmente com a maneira como 0s tedricos criticos contemporaneos da
Escola de Frankfurt tentaram “fundamentar suas concepgOes de normatividade, na qual as ideias de progresso
histérico e aprendizagem e desenvolvimento socioculturais figuram com destaque”(p. XV). Diante disso, a prapria Allen
se propde a descolonizar a teoria critica, amparada em uma visao alternativa do que chamou de “genealogia
problematizante”, ou “estratégia adorniano-foucaultiana”.

8 Castro-Gomez, Critica de la razén latino-americana.

% Latin American Subaltem Studies Group, Foundirig stutement, pp. 135-146.



latinoamericano” que, eventualmente, “serviu para legitimar regimes autoritarios e
populistas de todos os tipos na América Latina"®%

A fim de contornar esse problema, Castro-Gomez recorre ac pensamento
foucaultiano para problematizar tais discursos normativos acerca da histéria
cultural latino-americana ancorados em identidades fixas e homogéneas. Fazendo
uso de ferramentas arqueo-genealdgicas para questionar o colonialismo em um
nivel epistémico, Castro-Gémez se propGe a avaliar, "a maneira como, a partir de
certas praticas de poder, se constroem representacdes sobre o “outro”, detendo-se
sobre "as ordens do saber nas quais essas representagOes se inscrevem e as
modificacBes que elas sofrem quando o lugar de sua enunciacdo é deslocado”?’
Nesses termos, seu objetivo fundamental é produzir um deslocamento em relacdo
ao modo pelo qual o discurso colonial produz o colonizado como o seu objeto de
investigacdo cientifica, ou ainda, um deslocamento em relacdo a “violéncia
epistémica"® pela qual nos tornamos, nas m3os do discurso colonizador, o “Outro
Absoluto da modernidade” ®’

Nessa empreitada, Castro-Gomez avalia como o deslocamento do chamado
“lugar de enunciagdo” teria sido capaz de problematizar o direcionamento normativo
dos filésofos latino-americanos para a histéria e a identidade cultural de seu povo,
indicando eventualmente um outro caminho critico, diferente das identidades
homogeneizantes. Em sua tese de doutorado, La hybris del punto cero: ciencia, raza
e ilustracién en la Nueva Granada (1750-1816), publicada em 2005, ele também ira
demonstrar, a partir de uma reconstrucdo da modernidade colombiana, que a
ilustracdo ndo poderia ser entendida como um discurso monolitico europeu se
reproduzindo em todos os niveis na vida do colonizado. Antes, esse tipo de trabalho
haveria de indicar a necessidade de se produzir um arguivo complexo do
emaranhado de discursos enunciados tanto no centro quanto na periferia colonial,
capazes de revelar genealogias e, consequentemente, praticas de resisténcia
altamente especificas e irredutiveis em diferentes partes do mundo.

Seguindo essa hipdtese, Castro-Gomez rastreou que o proprio Documento
Inaugural do GLES relatara como, a partir dos anos 80, surgiram novas formas de
autorrepresentacdo.” Contra grandes representac8es unitérias que apelavam para
a imagem do realismo magico e da teologia da libertacdo, elas “comecaram a
reivindicar pequenas histérias de grupos de mulheres, homossexuais, presos
politicos, pacientes de HIV, criancas de rua, prostitutas, vendedores ambulantes e

% Castro-Gémez, Critica de la razon latino-americana, p. 43.

8 Castro-Gomez, Critica de la razén latino-americana, p. 149. Aqui o ponto de partida diz respeito a um panorama
intelectual critico de lingua inglesa que se desenvolveu em torno da obra de Edward Said, Orientalismo: o oriente como
invengdo do acidente, cujo objetivo era analisar a maneira como poténcias imperialistas europeias formulavam
discursos de modo a “dominar, reestruturar e ter autoridade sobre o Oriente” a medida que o definiam como uma
alteridade, transformando-0 em um objeto de estudo, passivo e alienado em relagdo a si mesmo, visto que s6 pode
ser verdadeiramente compreendido, definido e representado a partir do olhar do outro (p. 28).

8 Spivak, Pode o subalterno falar?, p. 4.

% Castro-Gomez, Critica de la razén latino-americana, p. 12.

%Chama atencao, especialmente, que essas novas autorrepresentagdes, em seu pluralismo, tenham sido acolhidas na
recepcao do tema foucaultiano da critica ao sujeito e da denuncia de que as ciéncias humanas assumiam uma
perspectiva universal de observagao e um lugar privilegiado de enunciagao sem se dar conta de que “a universalidade
de seus discursos estava, na realidade, profundamente ancorada na particularidade sociocultural dos observadores.”
A ideia entdo de uma “critica transversal que nao apela a unidade, mas a pluralidade e ao poliperspectivismo”
estabeleceu as bases para que nenhum grupo em particular pudesse continuar reivindicando o direito a centralidade.
Castro-Gomez, Critica de la razén latino-americana, pp. 148-164.



marginalizados de todo o tipo, que constituem oralmente suas proprias
representacdes’? E justamente para essa fragmentacdo e multiplicidade de
subjetividades que o trabalho genealdgico de Castro-Gdémez chama atencdo,
apontando-a como elementar para o desenvolvimento de um pensamento
contracolonial, que rompe com a premissa moderna de um sujeito fundamental
substancial.

Porém, nesse contexto, é pertinente perguntar em gue medida o discurso
foucaultiano - como ja vimos, inexoravelmente produzido e ancorado na tradicdo
moderna europeia - seria capaz de ancorar uma critica contracolonial radical. Vale
lembrar que Spivak, por exemplo, na esteira dos estudos subalternos que se
formam na base do pensamento pds-colonial, ja havia estendido a critica a violéncia
epistémica aos fildsofos pds-estruturalistas, em especial a Foucault e a Deleuze,
afirmando que eles também n&o foram capazes de admitir e superar uma espécie
de “contradicdo constitutiva”? que os levava a representar a experiéncia concreta
de opress3o que tanto denunciavam.”

Em relacdo a esse tipo de critica, Castro-Gémez retorna a questdo, alguns
anos mais tarde, em Michel Foucault y la colonialidad del poder (2007),7* para dizer
gue, embora os desenvolvimentos tedricos foucaultianos tenham sido realizados em
um campo “eurocéntrico”, tomando, especialmente, a Europa como objeto,

do ponto de vista formal, & preciso dizer que a analitica do poder em Foucault nao é
necessariamente eurocéntrica, mas tem o potencial de ser utilizada como metodologia valida
de analise para pensar a complexidade do sistema-mundo e a relagao entre modernidade e
colonialidade”.®

Nesse comentério, Castro-Gémez evidencia entdo trés coisas importantes:
i) que, em vez de ter se limitado a desenvolver apenas uma anélise microfisica do
poder, Foucault teria sido capaz de reconhecer que a cadeia de repercussées das
relacOes de poder esta vinculada em rede a outra cadeia mais global, de caréter
geopolitico;” i) que suas andlises teriam desenvolvido uma teorizacdo
"heterdquica”, capaz de corrigir uma visdo hierdrquica empobrecida do poder;”” e
iii) “que ndo existe uma Unica colonialidade do poder, mas sim muitas”.?

Alinhado e complementar a esse argumento, José Medina, no artigo
intitulado Toward a foucaultian epistemology of resistance: counter-memory,

% Castro-Goémez, Critica de la razon latino-americana, pp. 148-149.

% Spivak, Pode o subalterno falar?, p. 28.

% Para um aprofundamento nesse tema, vide: Freitas, A critica de Spivak & Foucault.

% Castro-Gomez, Michel Foucault y la colonialidad del poder, pp. 153-172.

% Castro-Gomez, Michel Foucault y la colonialidad del pader, p. 165.

% Castro-Gomez, Michel Foucault y la colonialidad del poder, p. 161.

% Castro-Gomez, Michel Foucault y la colonialidad del pader, pp. 155-156. Aqui o alvo principal da critica de Castro-Gomez
¢ andlise marxista e estruturalista do Sistema-Mundo desenvolvida por Immanuel Wallerstein, que sugere que o poder
colonial é uma estrutura de longa duragao implantada no cerne da economia global capitalista e reproduzida em bloco,
de cima para baixo, em todos niveis da vida social dos colonizados. A vantagem de uma visao heteraquica do poder
seria perceber que o préprio tema da descolonizagdo ndo poderia sequir orientando-se por uma reflexao
exclusivamente macroestrutural do poder atuando de cima para baixo, sem deixar espago para praticas de resisténcia,
ou ainda, que a “descolonizagdo ndo depende apenas de revolugdes molares, (embora ndo as exclua)’, mas também
de microagenciamentos, praticas de subjetivagao e resisténcia altamente especificas e contextuais que passam
sempre pelo corpo e operam no nivel molecular.

% Castro-Gomez, Michel Foucault y la colonialidad del poder, p.168.



epistemic friction, and guerrilla pluralism (2011),% enfatiza o ganho em pluralismo
gue pode oferecer uma concepgdo critica e anti-unificadora da genealogia
foucaultiana. Isso porque um dos grandes trunfos da genealogia é justamente a
forma como ela recorre a memédrias alternativas, ndo como simples matérias-
primas a serem coordenadas em uma memoria coletiva heterogénea, mas para
inscrevé-las e manté-las na fungdo de contra-memdrias que disponibilizam
passados mdultiplos aos quais o publico pode recorrer na sua constituicdo e
posicionamento. !

E esse pluralismo radical o antidoto que a genealogia fornece contra a
armadilha de que os novos fragmentos escavados, em uma reviravolta epistémica,
se conformem em novas unificagGes discursivas. Medina nos lembra que, como o
préprio Foucault enfatiza, o que estd em jogo na empreitada genealdgica seria o
"pbr em oposicdo, por em luta”, ou um "por em insurreicdo os saberes contra a
instituicdo e os efeitos de saber e de poder”!”® de modo que a genealogia teria
sempre uma fungdo contra-hegemonica.*”

Assim, em contraste com uma suposta introdugdo de novas nocles
normativas que, como ja vimos, foge a tarefa do intelectual, o0 método genealdgico
permaneceria sempre ancorado na pluralidade, como forma de resisténcia a
construcdo de novas hegemonias, de modo que, mais do que descobrir algo
esquecido, sua funcdo seria desfazer a forga da normatividade do poder-saber. Em
outras palavras, a fungdo da genealogia seria eminentemente insurrecional: no
lugar de resolver conflitos ou tentar supera-los, ela buscaria reintroduzi-los a partir
de atritos epistémicos na forma como pensamos e narramos a nés mesmos.

Ao optar por uma apresentacdo introdutdria e sistematica das premissas
genealdgicas, inevitavelmente deixamos de lado uma série de debates fundamentais
que atravessam o campo. Entretanto, esperamos, com este mapa introdutério, ter
fornecido aos leitores e leitoras interessados um ponto de entrada suficientemente
solido para gue possam engajar-se com a caixa de ferramentas da genealogia de
forma situada, critica e produtiva. Assim, aqui nos propusemos a apresentar as
premissas de fundo que orientam o trabalho genealdgico de Michel Foucault
enguanto método critico. Para tanto, articulamos trés dimensdes fundamentais: a
concepcdo genealdgica da histéria, a abordagem foucaultiana do poder e a tarefa
politica do intelectual. Sugerimos que esses trés eixos formam um conjunto
indissociavel cuja articulacdo interna é aquilo que confere a genealogia seu carater
singular como método critico.

No que diz respeito a “histéria”, vimos que a genealogia ndo se propde a
reconstituir uma origem pura ou a tragar uma evolucao linear. Ao contrario, como

% Medina, Toward a foucaultian epistemology of resistance.

100 Medina, Toward a foucaultian epistemology of resistance, p. 24.

"% Foucault, Em defesa da sociedade, pp. 17-19.

102 Para sustentar essa perspectiva da genealogia como um método combativo e afeito a atritos constantes, produzindo
um verdadeiro pluralismo de guerrilha, Medina propde diferencia-lo de outras abordagens epistemoldgicas pluralistas
prevalentes na filosofia norte-americana - como o pragmatismo classico convergente, de Charles Sanders Peirce e
George Herber Mead, o pragmatismo meliorista de William James -, sustentando que a genealogia corresponde a um
pluralismo epistémico mais radical e intransigente, devido a resisténcia a unificagdes e perspectivas totalizantes.



pressuposto, ela parte do “acontecimento” como unidade de anélise — entendido
agui como a irrupcdo de uma “diferenca”, a "emergéncia” de uma nova relacdo de
forcas —, e toma a multiplicidade e a contingéncia como dados irredutiveis. Nesse
sentido, toda identidade, toda norma, todo valor apresentado como necessario ou
universal é, na perspectiva genealdgica, um artefato histérico, resultado precério de
conflitos, estratégias e acasos que poderiam muito bem ter se dado de outra
maneira. Notadamente, essa recusa da necessidade ndo é um gesto niilista: ela abre
espaco para a critica ao tornar inteligivel aquilo que, de outro modo, permaneceria
invisivel sob a forma da evidéncia pura.

Quanto ao “poder”, a genealogia foucaultiana desloca o quadro de anédlise
herdado da tradicdo politica moderna. “Poder”, aqui, ndo é uma substancia que se
possui, nem uma estrutura que opera exclusivamente de cima para baixo. Ao
contrério, ele é tomado como necessariamente relacional, difuso, produtivo. Nesse
sentido, ele transborda a suposta centralidade do Estado ou das instituigGes
politicas. Ao operar no nivel "micro” dos corpos, dos gestos, das praticas cotidianas
e dos regimes de verdade, o poder produz sujeitos, classifica condutas e distribui
identidades. Ao mesmo tempo — e este ponto é fundamental —, “onde h& poder ha
resisténcia”. As relacGes de poder sdo sempre relagGes agonisticas, atravessadas
por tensBGes que abrem brechas para a contestacdo e para a transformacdo. A
genealogia, nesse sentido, ndo € apenas um diagndstico da dominagdo, mas também
um mapeamento das possibilidades de insurrei¢cdo contra os modos historicamente
hegemaénicos de exercicio do poder.

Recusando o papel tradicional do intelectual universal, aquele que “revela a
verdade” e fala em nome das massas, da "humanidade” ou da "razao”, Foucault
prop8e que a atividade tedrica seja compreendida como uma pratica de resisténcia
situada, voltada a tornar visiveis as operacOes de poder ali onde elas sdo mais
insidiosas, isto é, na producdo da verdade e do saber. A genealogia configura-se,
desse modo, como o método que permite ao intelectual intervir politicamente sem,
contudo, prescrever aquilo que deve ser feito. Seu papel é antes o de colocar
problemas, tornar evidente a contingéncia e contribuir para uma sublevagdo dos
"saberes sujeitados’, soterrados pelas camadas do saber institucionalizado,
deixando o movimento efetivo de transformagdo a cargo daqueles diretamente
implicados nas relagBes de poder.

Torna-se assim possivel compreender que a genealogia ndo opera a partir
de uma ideia de normatividade que estaria fixada de uma vez por todas e que poderia
ser explicitada discursivamente a fim de justificar as praticas de critica e
resisténcia. Ao contrario daquilo que assumem autores como Fraser, Honneth e
Habermas, ela ndo recorre a ideais regulativos universais como ponto de apoio
externo a histéria. Sua normatividade, se é que podemos chamé-la assim, é sempre
imanente: ela emerge das proéprias préticas de resisténcia, das experiéncias
concretas de sujeigcdo, assujeitamento e subjetivacdo, e do reconhecimento, situado,
de que as coisas poderiam muito bem ser de outra forma. Trata-se, portanto, de
uma prética critica que reivindica ndo ser necessério sair da histdria para criticar
a histoéria, mas gue almeja encontrar na sua contingéncia e nas préprias lutas os
recursos para a sublevacao.

Essa capacidade da genealogia de fazer jus a contingéncia da histéria e a
dispersdo das lutas é o que, nas Ultimas décadas, tem interessado as formas de



pensamento latino-americano comprometidas com a critica decolonial e pds-
colonial. Esses autores e autoras (notadamente Castro-Gémez e Medina) tém
encontrado na genealogia foucaultiana uma caixa de ferramentas valiosa para
problematizar a colonialidade do saber e do poder — isto é, para interrogar os
regimes de verdade que, historicamente, foram impostos sobre os corpos, os
saberes e as subjetividades das populagdes colonizadas. Nesse contexto, a
pergunta sobre guem tem o direito de falar, de nomear, de classificar e de
reivindicar a verdade sobre si mesmo torna-se uma questdo politica central, e a
genealogia aparece como método privilegiado para rastred-la em suas mdltiplas
ramificagBes histdricas. Percebe-se, assim, que a genealogia permanece fecunda
para analises comprometidas com a dendncia da violéncia epistémica e com a
pluralizacdo da memodria subalternizada. O seu legado é um convite permanente a
critica e a experimentacdo de novas formas de ser, agir e pensar.
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