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Resumen

Este articulo propone una arqueogenealogia del tiempo a partir de Michel Foucault y
Giorgio Agamben. Parte del anélisis foucaultiano de la escritura y de los dispositivos de
saber como formas de organizacién temporal para sostener que el tiempo histérico no
es un continuum neutro ni lineal, sino una construccidn politico-epistemoldgica. La
escritura y los regimenes disciplinarios articulan el tiempo como tecnologia de podery
como produccidn de espacialidades.

Desde este marco, se explora la tension entre Chronos, Kairds y Aidn en didlogo con
Agamben y Deleuze, proponiendo una concepcién del tiempo como discontinuo, situado
y atravesado por el acontecimiento. El Kairds se interpreta como interrupcién del orden
cronoldgico que abre posibilidades éticas y politicas no instrumentales, mientras que el
Aidon introduce una temporalidad de superficie basada en la multiplicidad del
acontecimiento.

La arqueogenealogia del tiempo permite asi una critica de la biopolitica de la
temporalidady la formulacién de una biopotencia del Kairds como modo ético de habitar
el tiempo.

Palabras clave
Foucault; Agamben; Deleuze; tiempo; arqueogenealogia; biopolitica; ética; Kairds.

Abstract

This article proposes an archaeogenealogy of time drawing on Michel Foucault and
Giorgio Agamben. It begins with Foucault's analysis of writing and of knowledge
dispositifs as forms of temporal organization, arguing that historical time is not a neutral
or linear continuum, but a politically and epistemologically constructed regime. Writing
and disciplinary systems thus articulate time as a technology of power and as a
production of spatialized forms of experience.

Within this framework, the paper explores the tension between Chronos, Kairds, and
Aién in dialogue with Agamben and Deleuze, proposing a conception of time as
discontinuous, situated, and traversed by the event. Kairds is interpreted as an
interruption of chronological order that opens non-instrumental ethical and political
possibilities, while Aidn introduces a surface temporality defined by the multiplicity of
events.

Archaeogenealogy of time enables a critique of biopolitical regimes of temporality and
the formulation of a biopotency of Kairds as an ethical mode of inhabiting time
otherwise.

Keywords
Foucault; Agamben; Deleuze; time; archaeogenealogy; biopolitics; ethics; Kairds.

Resumo

Este artigo propSe uma arqueogenealogia do tempo a partir de Michel Foucault e
Giorgio Agamben. Parte da analise foucaultiana da escrita e dos dispositivos de saber
como formas de organizagdo temporal para sustentar que o tempo histérico ndo
constitui um continuum neutro ou linear, mas uma construgado politico-epistemoldgica.
A escrita e os regimes disciplinares articulam o tempo como tecnologia de poder e
como producdo de espacialidades.

Nesse quadro, explora-se a tensdo entre Chronos, Kairés e Aién em didlogo com
Agamben e Deleuze, propondo uma concepgdo do tempo como descontinuo, situado e
atravessado pelo acontecimento. O Kairds é compreendido como interrupg¢do do fluxo
cronoldgico que abre possibilidades éticas e politicas ndo instrumentais, enquanto o
Aidn introduz uma temporalidade de superficie marcada pela multiplicidade do
acontecimento.

A arqueogenealogia do tempo permite uma critica dos regimes biopoliticos da
temporalidade e a formulacdo de uma biopoténcia do Kairés como modo ético de habitar
o tempo.

Palavras-chave
Foucault; Agamben; Deleuze; tempo; arqueogenealogia; biopolitica; ética; Kairds.



En el texto « Le langage de l'espace » Foucault nos muestra su insistencia
arqueoldgica respecto a la nocidn principal sobre la que se mueve este escrito: el
tiempo. Y si, pese al titulo del articulo de Foucault, en el que aparece con explicita
preeminencia la nocidn de espacio, lo que realmente nos recuerda el autor es la
importancia del tiempo en lo que se refiere a la posibilidad de indagar el espacio.
Asi, no es de extrafiar que en la primera linea del texto! podamos leer: “Escribir,
durante siglos, se rigio por el tiempo”.

Si bien podemos pensar que aqui Foucault simplemente alude al hecho
consabido de que la escritura narra sucesos en un orden temporal centrado en un
pasado, el cual se narra en un presente para ser conservado para el futuro, en
realidad, el texto alude a cémo, mas alla de las cronologias, la estructura no es solo
lineal (por cuestiones sintacticas), sino que a su vez es circular, dado que todo
contenido escrito queda atrapado en un supuesto origen primigenio, como algo puro
a lo que toda escritura acaba devolviéndonos. La escritura parece tener ese
componente magico, como un hilo del cual puedes tirar hasta llegar al principio.
Como escribe unas lineas mas abajo: "escribir era hacer un retorno, era regresar al
origen, volver a asirse del primer momento”. La idea que esgrime Foucault parece
asirse a la idea expresada por otros autores, como por ejemplo Julien Gracg, que
nos recuerda como idea general que se escribe porque otros han escrito antes que
nosotros y que, para este autor, se diferencia de otros artes, como la pintura, ya que
la escritura parece encorsetada como acto mecanico consistente en una pérdida
sistemética de tiempo para colocar las palabras en la pagina, a diferencia de lo que
le sucede al pintor o al escultor cuya libertad se basa en la ausencia de tiempos
muertos.?

Pero para Foucault, la cuestidon nuclear que atesoran sus palabras se
encuentra ligada al hecho de que esta arqueologia, siempre ligada a la fuerza de la
escritura, es inseparable de las relaciones de poder que la establecen. Y es que, no
simplemente escribir se rigié o subordind al tiempo, sino que la misma idea de
tiempo cronoldgico al ser escrita se transforma en orden. Lo escrito es la verdad.
Es en este sentido que se produce lo que Foucault califica como “el retorno
nietzscheano” cuya irrupcion, escribe: “cerrd de una vez por todas la curva de la
memoria platonica”. La idea de un mundo de las ideas del que brota un orden lineal,
al que recursivamente todo se encuentra atado de manera inexorable, se debe en
parte, dirfa que arqueoldgicamente, a la forma misma de la escritura. Es decir, a la
linealidad de sus tiempos verbales, pasado, presente y futuro como condicién de
posibilidad de dicha escritura. Pero, por otra parte, la escritura no solo esta
ordenada temporalmente, sino que a su vez estd ordenada en el tiempo. Si se me
permite la expresién, estd comandada en un tiempo y como tiempo. Es decir, que no
es meramente que el lenguaje ha facilitado que la escritura aparezca —
arqueoldégicamente— como tiempo, sino que, a su vez, ha habido una forma de poder
gue la ha inscripto, lanzado y comandado al orden temporal. Es decir, que el retorno
nietzscheano del que habla Foucault estad ligado a la genealogia como forma de
analisis de las relaciones de poder que acaban escribiendo y redactando la historia.
No podemos pasar por alto que la pretendida linealidad cronoldgica de la historia
es tal porqué, por un lado, caemos en las trampas del progreso como estructura

"Foucault, Le langage de l'espace, p. 435.
2Gracq, En lisant, en écrivant, p. 2.



lineal, y, por otro lado, dado que confundimos aquello de lo que se deja constancia
por escrito con la verdad misma. De facto, la historia parece la forma escrita del
tiempo, y asi es considerada. Es por eso por lo que resulta preciso articular una
mirada ética a la nocidn que califico como arqueogenealogia. A la union de ambas
nociones foucoultianas como garante de inspiracion benjaminiano —aunque yendo
mas alld— por si alguien quisiera escribir, ya no la historia de los vencidos, sino en
el &rea imposible de aglutinar todos los hic et nunc que conforman la eternidad. La
tremenda y temeraria apropiacion de lo inapropiable como mera repeticiéon tanto
del agui como del ahora. La imposible repeticién del espacio y el tiempo como
absolutos. Pero, yendo un paso mas alla, impregnado de la nocién deleuziana de la
repeticion de pura inspiracion nietzscheana que nos dice que, no solo no retorna lo
idéntico sino aquello capaz de afirmarse como diferencia.

Tal como escribe en el prefacio a Folie et Déraison. Histoire de la folie a ['dge
classique: "Desde su formulacién originaria, el tiempo histérico impone silencio a
algo que ya no podemos aprehender en lo sucesivo sino bajo las especies del vacio,
de lo vano, de la nada. La historia no es posible sino sobre el fondo de una ausencia
de historia."?® Y escribe més abajo: "La gran obra de la historia del mundo esté
inefablemente acompafiada de una ausencia de obra que se renueva en cada
instante pero que corre inalterada en su inevitable vacio a lo largo de la historia”.
Es en este sentido que acabaré escribiendo: “La plenitud de la historia no es posible
mas que en el espacio, vaciado y poblado a la vez [..]". De nuevo el espacio.

Y es gue no existe algo tal como una historia que acaba regresando
empujada por la fuerza de la verdad originaria sino una suma de instantes,
momentos, una infinidad de aqui'y ahora que, lejos de hablarnos de la linealidad del
tiempo siguiendo la nocién de un tiempo cronoldgico, en realidad, nos habla de
acontecimientos (événements) aidnicos. El salto de la concepcidn de un tiempo
inspirado en Chronos a la de Aidn resulta fundamental. Tal como podemos leer en
Surveiller et punir, por ejemplo, el tiempo se torna dispositivo disciplinario: la
segmentacion horaria, la temporalidad normativa, la sincronizacion de los cuerpos...
pero noétese que el peso recae en como eso sucede en diferentes espacios que, si
bien marcados por la gestion cronoldgica del tiempo, se articulan y articulan el
espacio como forma de control. Es cierto que Foucault escribird en esta obra que el
poder se articula directamente sobre el tiempo; asegura su control y garantiza su
uso. A su vez escribe sobre arquitecturas de control o bien sobre el "encaje espacial
de las vigilancias jerarquizadas” sobre como "“el edificio mismo de la Escuela debia
ser un aparato para vigilar [.]"* Asi como también, finalmente, se acaba
preguntando: “;Puede extrafiar que la prisidn se asemeje a las fabricas, a las
escuelas, a los cuarteles, a los hospitales, todos los cuales se asemejan a las
prisiones?”

Foucault tenia claro que cualguier mecanismo de objetivacién es un
mecanismo de control y que no solo, el tiempo cronoldgico, sino el espacio, era lo
gue realmente se convertia en un elemento disciplinario. Por ello resulta inevitable
que ligue a la importancia de la temporalidad histérica las estructuras de rechazo
gue "hacen gue se denuncie una palabra como si no fuera lenguaje, un gesto como

$ Foucault, Préface a Folie et Déraison, p. 191.
“Foucault, Vigilar y castigar, p. 177.
SFoucault, Vigilar y castigar, p. 230.



carente de obra, una figura como alguien sin derecho a tomar lugar en la historia”.®
Tal como escribird unas lineas méas abajo en la misma pégina: "La necesidad de la
locura [estd ligada a la posibilidad de la historial. Y de modo arqueoldgico se
preguntard: ;Qué es entonces la locura? [..] sin duda, la ausencia de obra.” El tiempo
se liga a la ausencia de obra como problema de produccidn, tanto econdmico como
de subjetividades. Por ese motivo, por ejemplo, se interesa en el protagonista de la
novela del Premio Nobel Le Clézio: Adam Pollo. Del cual Foucault dird que es como
Zaratustra. Un personaje en aislamiento total, marginal, desertor, que se encuentra
en una casa abandonada en la playa y queda fuera de la temporalidad de los sujetos
que tienen obra, para entrar en la de los que, como él, habitan el espacio, recorre la
playa, mide distancias, se esconde en los lugares reconditos. Foucault nos recuerda
que el relato temporal clédsico empieza a ser substituido por el de una subjetividad
topogréfica. Tal como mostrara la psicologia social, el contexto prima por encima
de las medidas de tiempo y observacion, el primado se produce en virtud del lugar
desde el que se llevan a cabo. Como escribe Foucault: *[..] la joven que se ha colado
en la que fue su casa tiempo atréds y ahora estad abandonada. A la que durante ese
repliegue del tiempo le nace un espacio vacio, una distancia todavia sin nombre en
la que el lenguaje se precipita”® Cuestion esta de suma relevancia ya que nos
recuerda la importancia progresiva y sistematica que segun Foucault va
desplazédndose del tiempo al espacio.’

Ese lenguaje es el que en otro lugar calificard como “la palabra en su
presente nocturno” que segun él es el que “abre los labios del tiempo”. !

La ausencia de obra se liga a la locura a la vez que rescata la idea de
apartarse de algunas supuestas verdades que olvidamos y que tanto Nietzsche,
Deleuze como Foucault sitéan en el quehacer filoséfico y practico: “El principio de
la interpretacidn, no es nada mas que el intérprete”! dira.

Y como escribird en la pagina siguiente:

La muerte de la interpretacion consiste en creer que hay signos, signos que existen
primeramente, originalmente, realmente, como marcas coherentes, pertinentes vy
sistematicas. La via de la interpretacion, al contrario, consiste en creer, que no hay mas que
interpretaciones. Me parece que hacemos bien en comprender esa cosa que muchos de
nuestros contemporaneos olvidan, que la hermeneltica y la semiologia son dos feroces
enemigos.”

De modo que, del cruce entre las nociones de arqueologia y genealogia
foucaultianas (nuestra arqueogenealogia) considera necesario pensar el tiempo no
como una sucesion lineal ni como una estructura trascendental, sino como una
experiencia plural, discontinua y situada espacialmente. Es por este motivo que
consideramos central, partiendo de la obra de Michel Foucault llegar a la potencia
que abre Giorgio Agamben, en particular en El tiempo que restay El reino y la gloria,

8 Foucault, Préface d Folie et Déraison, p. 191.

T Foucault, Préface d Folie et Déraisan, p. 190.

$Foucault, Le langage de l'espace, p. 437.

¥ Foucault, Des espaces autres, p. 1573. “En todo caso, creo que la inquietud de hoy en dia concierne fundamentalmente

al espacio, sin duda mucho. Mas que al tiempo”.

" Foucault, 4 la recherche du présent, p. 533."La parole, en son présent de nuit, ouvre indéfiniment les levres du temps’.
"Foucault, Nietzsche, Freud Marx, p. 601.

" Foucault, Nietzsche, Freud Marx, p. 602.



para esbozar una biopotencia articulada en torno a una ética del tiempo entre el
kairés y el chronos, y abierta a la temporalidad aidnica de Deleuze.

Si atendemos a Agamben, precisamente la importancia del kairds radica en
el hecho de que, en este, tal como aparece en el Corpus Hippocraticum: "Chronos
esti en ho kairds, kai kairés esti en ho ou pollds chronos (El tiempo es aquello en lo
que hay kairds y kairds es aquello en lo que hay poco tiempo”.** Aqui Agamben nos
recuerda que traducir meramente kairds como ocasion seria banalizarlo. Pero
sobre todo introduce la idea de la curacion —proveniente de ese Corpus
Hippocraticum— gue dice que en ocasiones se produce por el chronos y en otras
por el kairds. Lo que destaca Agamben se refiere a cémo la pequefia diferencia entre
el chronos y el kairds resulta decisiva y esta ligada al haber aprehendido la falta de
conexion respecto al tiempo cronolégico.

Foucault introduce, de forma tanto implicita como explicita, una concepcion
del tiempo ligada a la formacion de saberes y a las tecnologias de poder, tal como
deciamos respecto a Vigilar y castigar. Y es que, el tiempo es, en este marco, un
vector biopolitico (tanto positivo como negativo si bien aqui nos centramos en las
nociones de biopoder, es decir, negativo). Sin embargo, esta concepcion funcional
del tiempo puede ser puesta en cuestion desde una mirada genealdgica que, al igual
gue en Nietzsche, busque en las fisuras del presente otras formas de temporalidad.
Es en este punto donde resulta crucial Agamben a la hora de retomar esta herencia
desplazandola, por ejemplo, en El tiempo que resta, a la figura paulina del kairds (el
tiempo mesidnico) que, como vefamos, es la que permite una reapropiacidn
subjetiva del tiempo, no ya como medida, sino como interrupcion, como posibilidad
de transformacion. Mientras que, en El reino y la gloria, el autor vincula la
genealogia del gobierno con una arqueologia de la economia trinitaria, donde el
tiempo se revela como una maquina de gestién de la vida. Pero esta maquina puede
ser desmontada si se accede a una experiencia del tiempo sin finalidad ni
operatividad: un tiempo an-arquico. Tal como escribe Foucault en «Sur 'archéologie
des sciences »:** “El tiempo se concibe en términos de totalizacidn, y la revolucion
no es sino una toma de conciencia”. Aqui aparece el componente ligado al kairds.

En esta linea, se propone una ética del tiempo que combine el kairds
agambeniano con la temporalidad aidnica que Deleuze desarrolla en Logique du
sens.’® Asi, el Aién aparecera frente a un tiempo lineal, causal y acumulativo, —el
del devenir, el circular del dia y la noche (Chronos)—. El Aidn es el tiempo de la
superficie, de los acontecimientos (événements) que no se resuelven ni se
clausuran, sino gue se pliegan y se despliegan en un rizoma. Esta nocidén permite
pensar el tiempo como multiplicidad y como acontecimiento, desactivando su
captura biopolitica.

Asi, una genealogia del tiempo no busca un origen, sino una dislocacidn:
mostrar que el tiempo mismo ha sido una construccién politica, susceptible de ser
reapropiada éticamente; como una suerte de recuperacion de la libertad mediante
el cuidado de si. Entre el control disciplinario del tiempo y su experiencia kairdtica
0 aidnica, se abre un campo de posibilidad para una vida otra. En lugar de someter

1 Agamben, £/ tiempo que resta, p. 73.
“Agamben, E/ tiempo que resta, p. 74.
' Foucault, Sur l'archéologie des sciences, p. 728.
6 Deleuze, Logigue du sens, p.190-197.



al cuerpo al reloj del poder, se trata de liberar su ritmo, de inventar otras formas de
presencia, de urgencia y de espera. Esta arqueogenealogia del tiempo es, en el
fondo, una invitacién a repensar la politica desde la temporalidad que somos
capaces de habitar de modo consciente, revolucionario respecto a uno mismo, id
est, éticamente. Temporalidad que —alejada del tiempo de la dominacion que
encarna el tiempo cronoldgico—, en realidad, no es méas que algo ligado al espacio.
La desterritorializacién del tiempo y su orden artificial no puede recuperarse mas
gue en el espacio, es decir, mediante reterritorializacion. El orden del tiempo, lineal,
se arranca de su raiz platénica para ser lanzado a un espacio rizomatico aidnico.
Sera en este y desde este donde emerja en detrimento del primado del orden lineal
en virtud de las paradojas del tiempo apuntadas por Deleuze que lo encumbran
como la necesidad de la locura de un tiempo sin obra. O, es més, de una obra sin
tiempo. Tal como escribe Foucault en « Theatrum philosophicum »: "Chronos es el
tiempo del devenir y del nuevo comienzo. Chronos traga trozo a trozo lo que ha
hecho nacer y lo hace renacer a su tiempo. El devenir monstruoso sin ley, la gran
devoracién de cada instante, el hundimiento de toda vida [..]". Y unas lineas mas
adelante escribe:

Aidn es el regresar mismo, la linea recta del tiempo, esa fisura mas rapida que el pensamiento,
mas delgada que cada instante, que, a ambos lados de su flecha indefinidamente afilada,
hace surgir ese mismo presente como habiendo sido ya indefinidamente presente y como
indefinidamente por venir.”

Para Foucault, en su repeticion, el presente, es una tirada de dados. El
presente es el retorno de la diferencia, como repeticion que se dice de la diferencia
afirma de una sola vez la totalidad del azar”*®

Para liberarnos de las sujeciones (assujettissements) siempre negativas del
biopoder la ética aparece como el esfuerzo de desprenderse de las identidades
impuestas por el poder. La ética se juega mas alla de la conciencia, en la conquista
de un espacio exterior. Y es que Foucault expresa claramente que: "La libertad es la
condicién ontoldgica de la ética. Pero la ética es la forma reflexionada que toma la
libertad”.*” En una suerte diagramatica ligada al espacio y no al tiempo, es aqui
donde aparece la nocion de heterotopia presente en « Des espaces autres »
mediante la cual, Foucault pretende recordarnos como revisitar los espacios como
formas de liberacién, siguiendo a Deleuze y Guattari podriamos decir de
reterritorializacién. Siempre en la linea que le acompafia mediante la cual nos
recuerda la importancia de recuperar el espacio en detrimento del tiempo. Asunto
que le seré harto reprochado a lo largo del siglo XX tal como él mismo manifest4?’.
La ética es en este sentido kairdtica por su toma de conciencia sintética, pero no
como arrebato, como tal, como ética, siempre se debe al cuidado de si, a su
naturaleza reflexionada.

Dicha naturaleza reflexionada siempre aparece como ligada a una totalidad
impregnada de duracién, sin embargo, tal como escribia Paul Valéry:* “El

" Foucault, Theatrum philosaphicum, p. 964.

8 Foucault, Theatrum philosophicum, p. 965.

" Foucault, L'éthique du souci de soi comme pratique de la liberté, p. 1631,
 Foucault, L'eeil du pouvoir, p.193.

2\aléry, Cahiers I, p. 1254.



pensamiento no es posible mas que por gue no reconocemos el origen de sus
elementos, su historia”. O como escribird también en su fantastico Monsieur Teste#
“Nunca pensamos que lo que pensamos oculta lo que somos”. El problema central
respecto a la ética, en cuanto a su naturaleza reflexionada, nos lleva a la necesidad
de abordar un pensamiento que se sepa y conozca lejos de la pretendida magia a la
que aludiamos al principio de este escrito en relacién con que la escritura simula
un tiempo cronoldgico y primigenio gue nos sitla en el origen. Lo que escribia
Foucault?® como: "Escribir, durante siglos, se rigid por el tiempo”. Aquf la cuestion
kairdtica esta ligada a la repeticion y duracion del Yo como elemento arrojado al
cambio. No cefiido a la linealidad artificial de lo cronoldgico sino al vacio como
garante de la historia que no es otro que lo que Valéry advertia mediante su nocidn
de implexo. La ausencia de ideas fijas, la ausencia de un yo lineal, la ausencia de
una duracioén bergsoniana de la que se pueda tirar de un hilo méagico que desvele y
desenrolle la historia del yo. El implexo, como tal, que aparecerd a lo largo de la
obra de Deleuze y Foucault como campo de potencialidades estructuradas es la
cuestion central aqui de un quehacer ético honesto. El implexo como muestra de
gue no hay tal hilo del que tirar, de que el yo se forma en base a posibilidades y no
a una cuerda/idea fija que seguir sin més. Tal como expresard Valéry:?* "no existe
una mente que esté de acuerdo consigo misma”. De modo que lo éticamente
kairético es mas bien una sintesis centrada en la repeticién deleuziana que sabe
que no existe tal pureza en la reflexién. Una fuerza doblemente honesta basada en
el caracter implexo, arbitrario, arrojado al mar de posibilidades, ya no de la
duracién, sino del instante. Pero esta cuestidn que apela directamente a Bachelard,
gueda cortada aqui.

2 Valéry, Monsieur Teste, p. 30.
% Foucault, Le langage de l'espace, p. 435.
% Valéry, La idea fija, p. 92.
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