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moldaram e moldam a construcao do Direito e do Estado no Ocidente. Esses
discursos, embasados em visdes autoritarias do politico, ocultam estruturas e
dispositivos de dominacdo, tais como género, classe, raca e sexualidade, os quais
acabam por normalizar a excecé&o e legitimar a violéncia do poder politico-juridico.
O periddico aceita artigos, ensaios, resenhas, entrevistas, traducdes, além de
experimentacdes artisticas, para os dois dossiés tematicos anuais, além de
receber, em fluxo continuo, trabalhos dentro da linha editorial geral.
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POR UMA PRATICA POLITICA

DESOBEDIENTE

Neste quinto nimero da (des)trocos, propomo-nos a repensar a pratica politica a
partir da desobediéncia. Vivemos em uma época na qual as estruturas hierdrquicas de
poder politico nos atravessam incessantemente. Em especial, estamos submetidas a um
paradoxo tedrico e material que se concretiza sob a forma da “democracia
representativa”, assumida enquanto paradigma institucional méaximo de realizacdo
politica, mas que nada mais é do que um sistema deliberadamente escolhido com o
objetivo de afastar do poder aquelas que ndo preenchem suas condigGes de uso e acesso.
Nesse contexto, é inegével que os métodos tradicionais de controle e/ou resisténcia ao
poder politico estratificado j& ndo sdo suficientes para alterar o status quo ou para
provocar mudancgas concretas e efetivas em resposta as demandas da sociedade.

Contra esse poder politico estratificado, surge, nas ruas, a desobediéncia politica
confeccionada pelos gestos comuns de pessoas ordinarias. Nas pragcas em qgue corpos
desobedientes se aglutinam na formagdo do espaco politico, os afetos do combate
anunciam a possibilidade de um novo porvir inegavelmente desutépico, no qual a
experiéncia da desobediéncia se constitui enquanto uma nova pratica politica que rompe
com a separacdo e com a hierarquia em nome do comum.

A desobediéncia politica é o dispositivo subversivo que desativa o que esta posto
e determinado. Ela rompe com o constituido, com as estruturas arquicas e némicas que
separam, dividem e excluem. Sendo ela mesma vulgar, ela esté ao alcance de qualquer
uma, bastando, para usa-la, abandonar a aquiescéncia. Interromper o tempo da producéo,
ocupar espagos intocaveis, dizer ndo ao comando que se imp&e de cima: eis 0s gestos
desobedientes que subvertem a ordem hierarquica e divisora sob a poténcia criativa do
caos, do ndo saber e do langar dos dados que é a aposta democréatica, pois a desobediéncia
politica é aquela que desnuda o rei.

Dessa forma, pensada a partir de uma perspectiva radical, a democracia pode ser
compreendida como um espaco de desobediéncia precisamente porque ela é o que
Andityas Matos, em seu livro A an-arquia que vem, chama de an-arquia, ou seja, ‘ndo uma
doutrina politica que objetiva negar o poder, mas sim uma experiéncia politica que objetiva
trazer o poder a tona”. Experienciar uma vida democratica, nesse sentido, nada mais é do
que viver, ao mesmo tempo, uma vida an-arquica (sem fundamento) e uma vida
desobediente (sem divis8es ou hierarquias). Trata-se, afinal, de reconhecer que “ndo ha
nenhuma vocagdo a realizar, nenhum destino histérico a concretizar, nenhuma ética
natural a efetivar, nenhum dever a cumprir, havendo apenas a vida da poténcia, na qual
as possibilidades se abrem diante do ser, que ndo precisa forgosamente realizar nenhuma
delas”.



Neste nimero, estdo presentes os textos Agamben contra Agamben: por uma vida
nua, de Daniel Arruda Nascimento; Civil disobedience: a dispute of concepts, de Bérbara
Nascimento de Lima; A desobediéncia como ethos: Foucault leitor de O anti-Edipo, de
José Luis Ferraro; Biopolitica, desenvolvimento, inseguranca, exclusdo e violéncia, de
Jairo Marchesan, Krishna Schneider Treml e Sandro Luiz Bazzanella; Normas de género
e normas juridicas: reflexées sobre dildo e violéncia, de Julia Vidal e Jailane Devaroop;
Estética da ferocidade, de Rafael Leopoldo e 80 Tiros: como contar a violéncia? Anélise
sobre a percepcdo da violéncia policial nas redes sociais, de Victor Hermann Mendes
Pena.

Além disso, o presente dossié tematico também conta com duas tradugSes sobre
o tema da desobediéncia civil: Como resistir ao populismo autoritario, de William E.
Scheuerman e Fidelidade a verdade: Gandhi e a genealogia da desobediéncia civil, de
Alexander Livingston.

Por fim, nosso ndmero dedicado ao tema da desobediéncia também é composto
pelos trabalhos artisticos de Luisa Cunha Machala, por meio da obra Ainda gquando, e de
Rafael Tavares dos Santos Almeida, Matheus Santiago e Camilo Vladimir de Lima Amaral,
com a obra As ruas reinventam o caminho da desobediéncia: barricadas contra maquinas
coloniais.
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DOSSIE DESOBEDIENCIAS

FIDELIDADE A VERDADE:

GANDHI E A GENEALOGIA DA DESOBEDIENCIA CIVIL

Alexander Livingston
Traducdo do inglés por Barbara Nascimento de Lima

Resumo

Mohandas Gandhi é o criador de mitos mais influente e o tedrico mais original da desobediéncia
civil. Como editor de jornal na Africa do Sul, ele narrou suas experiéncias com satyagraha
tragcando paralelos com nobres precedentes histéricos, dentre os quais os mais duradouros
foram Sécrates e Henry David Thoreau. A genealogia que Gandhi inventou nesses anos se
tornou a pedra angular das narrativas liberais contemporaneas de desobediéncia civil como
uma tradigdo continua de apelo consciencioso que vai de Sécrates a King e Rawls. Uma
consequéncia dessa canonizacdo contemporanea da narrativa de Gandhi, no entanto, foi
obscurecer a critica radical da violéncia que originalmente a motivou. Este ensaio se baseia no
relato de Edward Said sobre a teoria da viagem para desestabilizar o mito da doutrina que se
formou em torno da desobediéncia civil. Ao colocar a genealogia de Gandhi no contexto de sua
critica da civilizacdo moderna, bem como seu encontro formativo (embora muitas vezes
esquecido) com o movimento sufragista feminino britanico, ele reconstréi a nocdo paradoxal
de Gandhi de que a agdo politica sacrificial é a expressdo mais completa do autogoverno. Para
Gandhi, Sécrates e Thoreau exemplificam a desobediéncia civil como uma pratica destemida
de fidelidade a verdade, profundamente em desacordo com as concepgCes liberais de
desobediéncia como fidelidade a lei.

Palavras-chave
Mohandas Karamchand Gandhi; desobediéncia civil; ndo-violéncia; resisténcia passiva.

FIDELITY TO TRUTH: GANDHI AND THE GENEALOGY OF CIVIL
DISOBEDIENCE

Abstract

Mohandas Gandhi is civil disobedience’'s most original theorist and most influential mythmaker.
As a newspaper editor in South Africa, he chronicled his experiments with satyagraha by
drawing parallels to ennobling historical precedents. Most enduring of these were Socrates and
Henry David Thoreau. The genealogy Gandhi invented in these years has become a cornerstone
of contemporary liberal narratives of civil disobedience as a continuous tradition of
conscientious appeal ranging from Socrates to King to Rawls. One consequence of this
contemporary canonization of Gandhi's narrative, however, has been to obscure the radical
critigue of violence that originally motivated it. This essay draws on Edward Said's account of
travelling theory to unsettle the myth of doctrine that has formed around civil disobedience. By
placing Gandhi's genealogy in the context of his critique of modern civilization, as well as his
formative but often-overlooked encounter with the British women's suffrage movement, it
reconstructs Gandhi's paradoxical notion that sacrificial political action is the fullest expression
of self-rule. For Gandhi, Socrates and Thoreau exemplify civil disobedience as a fearless
practice of fidelity to truth profoundly at odds with liberal conceptions of disobedience as fidelity
to law

Keywords
Mohandas Karamchand Gandhi; civil disobedience; non-violence; passive resistance; traveling
theory



Introducao

Mohandas Gandhi é o tedrico mais original da desobediéncia civil e o criador de
mitos mais influente sobre o tema. Como um jovem ativista a frente da campanha contra
0 registro asiatico na colénia do Transvaal, Gandhi reinventou a teoria e a pratica da
resisténcia ndo-violenta. Como editor de jornal, ele narrou suas experiéncias com
satyagraha tracando paralelos com as lutas globais contemporéaneas e enobrecendo
precedentes histéricos. As mais duradouras dessas comparacdes foram o julgamento de
Sécrates em Atenas e a recusa de Henry David Thoreau em pagar impostos. O Indian
Opinion, jornal do qual Gandhi era editor, publicou trechos da Apologia de Platdo e de
Sobre a desobediéncia civil de Thoreau traduzidos para Gujarati como exemplos
inspiradores para a guerra espiritual dos indianos do Transvaal contra o registro. Os
exemplos classicos que espelham o presente podem enobrecer e dignificar as lutas
politicas ao representar o presente em termos de um passado heroico. Todavia, tais
exemplos também podem despolitizar o presente ao abstrair as particularidades das lutas
politicas! A agora candnica histéria de desobediéncia civil de Gandhi ilustra tanto as
promessas quanto os perigos da mitologizacdo politica.

Como promessa, o apelo aos precedentes gregos e americanos universalizou a
luta do Transvaal ao atravessar a dicotomia colonial das civilizagBes ocidental e oriental.
Gandhi alistou Sdcrates e Thoreau como parceiros em sua propria visdo ampla da contra-
modernidade global que inverteu o imaginéario imperial para retratar os colonizados, e ndo
os colonizadores, como os verdadeiros representantes da civilizac&o.? A vida apés a morte
dessa narrativa anticolonial excedeu os propdsitos de Gandhi, no entanto. Ativistas
americanos de meados do século passado que lutavam pelos direitos civis e movimentos
antiguerra reivindicaram o manto da ndo-violéncia de Gandhi, reiteraram essa genealogia
e consolidaram a nocdo de uma tradicdo intelectual continua de desobediéncia civil que
vai de Atenas classica ao Alabama do pds-guerra. Essa narrativa foi aprofundada e
disseminada por meio de uma explosdo de literatura académica no final dos anos 1960
sobre a definicdo e justificagdo moral da desobediéncia civil. Sécrates e Thoreau
tornaram-se “a alegria dos juristas’, observa Hannah Arendt, por ilustrar como a
desobediéncia ao direito positivo é fidelidade a uma lei superior.® Um dos primeiros
volumes sobre a teoria da desobediéncia civil invoca "um caminho definido” que leva direto
da noite de Thoreau em uma prisdo de Concord para a cela de Martin Luther King Jr. em
Birmingham.* Outro livro popular do periodo apresenta a desobediéncia civil como uma
“tradicdo de 2400 anos” conectando a América contemporanea ao mundo antigo.’ O que
Quentin Skinner chama de "mito da doutrina” se desenvolveu em torno da desobediéncia

LHONIG, Antigone, interrupted, pp. 31-35.

2 A respeito da contra-modernidade de Gandhi, cf.: YOUNG, Postcolonialism, pp. 317-334; KOHN;
MCBRIDE, Political theories of decolonization, pp. 142-154. Sobre a inversdo do discurso civilizacional,
cf: GANDHI, Concerning violence, pp. 118-120.

3 ARENDT, Civil disobedience, p. 51.

“ BEDAU, Civil disobedience, p. 7.

5 WOODCOCK, Civil disobedience, p. 3, traduc&o nossa.



civil ao migrar de uma pratica politica insurgente nas ruas para um problema de filosofia
moral estudado em semindrios universitarios.®

Esse mito é perpetuado ainda hoje nos programas de graduacgdo, nas revistas
académicas e na cultura politica popular. De forma perigosa, mitificar a desobediéncia
civil enfatiza a continuidade histérica as custas de descontinuidades relevantes e relé
casos anteriores retrospectivamente nos termos de teorias liberais posteriores. A mais
influente dessas teorias é a proposta tedrica de John Rawls sobre a desobediéncia civil
como “um ato publico, ndo violento, consciencioso, mas politico, contrario a lei,
geralmente feito com o objetivo de provocar uma mudanca na lei ou nas politicas do

governo”’

A desobediéncia civil € um dispositivo estabilizador de um sistema
constitucional que corrige o desvio legal dos principios de justica subjacentes a um
regime democrético “quase justo”® Com esse relato em mente, um volume de ensaios
sobre a desobediéncia civil apresenta Socrates, Thoreau, Gandhi e King como exemplos
de um entendimento compartilhado da desobediéncia como a busca conscienciosa da
reforma legal liberal’

Estudos criticos recentes sobre a desobediéncia civil desafiaram o apelo a tais
exemplos canbnicos para sustentar um relato anacronico e restritivo da desobediéncia
que deturpa préticas contemporaneas de dissidéncia.!® Os critérios de definicdo estritos
do relato liberal ortodoxo (publico, ndo-violento, acato a punigcdo legal) destinados a
legitimar uma certa visao de protesto muitas vezes funcionam para deslegitimar protestos
considerados iliberais ou criminosos pelos mesmos critérios.*! Essa situagdo n3o é
surpreendente. Como observa Edward Said, a vida de uma teoria é definida por suas
viagens. Quanto mais uma teoria migra do ponto de origem histérico, maior a autoridade
que ela acumula e mais provével que “ela seja reduzida, codificada e institucionalizada”.*?
O trabalho do critico é retracar a distancia percorrida pela teoria, desde o contexto
histérico de sua realidade insurgente até sua codificacdo como ortodoxia académica.
Fazé-lo é resistir a ossificagdo da teoria e renovar suas possibilidades como resposta
itinerante as questdes dos vivos. Este ensaio é um exercicio de resisténcia a teoria. As
experiéncias de Gandhi em fazer a desobediéncia civil viajar estavam a servigo de uma
critica radical da violéncia que questiona as mais profundas presunces do préprio
legalismo liberal que reivindica a genealogia da desobediéncia civil como sua. Mapear a
distancia que separa passado e futuro, ou o que proponho chamar de fidelidade a verdade
e fidelidade ao direito, € um convite a reconsiderar os modos como teorias e narrativas
recebidas na teoria politica que comecaram sua carreira como ideias libertadoras podem

¢ SKINNER, Meaning and understanding in the history of ideas, pp. 59-67. Outros trabalhos iniciais
canonizando Sécrates, Thoreau, Gandhi e King como exemplos de uma doutrina trans-histérica
de desobediéncia civil incluem: MADDEN, Civil disobedience and moral lawin nineteenth century
American philosophy;, MURPHY, Civil disobedience and violence; DAUBE, Civil disobediece in
antiquity.

T RAWLS, A theory of justice, p. 320, tradugdo nossa. Outros exemplos da teoria liberal da
desobediéncia civil que surgiram nesse periodo incluem: BEDAU, On civil disobedience; COHEN,
Civil disobedience and the law; SINGER, Democracy and disobedience; DWORKIN, Taking rights
seriously.

8 RAWLS, A theory of justice, p. 293.

? BEDAU, Civil disobedience in focus, pp. 6-17.

10 MARKOQVITS, Democratic disobedience; MULLIGAN, Civil disobedience; SAUTER, The coming
swarm; PINEDA, Civil disobedience andpunishment; CELIKATES, Democratizing disobedience.

W ZERILLI, Against civility.

12 SAID, The world, the text, and the critic, p. 321, traduc3o nossa.



se tornar armadilhas debilitantes quando perdemos de vista o trabalho interpretativo de
tradugdo, transmissdo e recrutamento que as teorias acumulam em suas viagens.

A fidelidade a lei afirma concepc8es distintamente modernas do eu e da liberdade
como condi¢cGes bésicas da acdo politica ilegal, mas legitima. Como Rawls define a
expressao, trata-se um compromisso publico com os principios morais que sustentam a
estrutura bédsica de uma democracia constitucional mais ou menos justa. Um
compromisso com a ndo-violéncia expressa o respeito final do desobediente pela ordem
legal que ela busca reformar, mesmo quando ela viola uma lei especifica que ela
conscientemente julga injusta. Sofrer as consequéncias de suas agdes, além disso, € uma
expressdao do compromisso sincero da desobediente com o Estado de Direito. A
demonstracdo de fidelidade é crucial para que a desobediéncia civil funcione como um
"modo de apelo” a concepcdo de justica compartilhada pelo publico.® A desobediéncia
civil, em suma, é um exercicio de razdo publica por outros meios.

A fidelidade a verdade, ao contrério, representa uma ruptura com a racionalidade
da civilizacdo moderna por meio de uma pratica de ahimsa que subordina a politica a
ética. Os pensadores politicos nacionalistas indianos da virada do século se basearam em
vocabulérios hindus de sacrificio e abnegacdo para fundamentar uma critica ao
liberalismo colonial orientado para o interesse préprio e a seguranca.** A identificacdo de
Gandhi com Thoreau e Sdcrates como modelo de satyagrahis ndo pode ser totalmente
compreendida fora desse contexto anticolonial. Ao apresenta-los a seus leitores, Gandhi
caracterizou Thoreau e Sdcrates como amantes destemidos da verdade. Em busca da
verdade, ambos desconsideraram suas obrigacdes perante a lei, o Estado e até mesmo a
autopreservacdo. Gandhi exortou os indianos a aprender com a descoberta de Thoreau
segundo a qual ndo é necessario temer o Estado, uma vez que ele sé pode ferir seu corpo,
mas nao sua alma, e com Soécrates - um “soldado da verdade” -, quando pediu a seus
companheiros atenienses que se tornassem amantes da morte.’® "Rezamos a Deus e
queremos que nossos leitores também rezem, para que eles, e nds também, possamos
ter a forca moral que permitiu a Sdcrates seguir a virtude até o fim e abracar a morte
como se fosse sua amada”.*® E o radicalismo de seu compromisso sacrificial de “fazer
justica e manter a verdade, custe o que custar”, como Gandhi traduz liberalmente Thoreau,
que ele defende como um modelo para os indianos imitarem.'” Os indianos devem “beber
um gole profundo” da coragem de Sécrates em a face da morte para combater a "doenca”
da civilizacdo moderna.’® Dessa forma, teria sido uma grande surpresa para Gandhi saber
que esses dois satyagrahis, Sécrates e Thoreau, tornariam-se pedras de toque para essa
mesma doenga do liberalismo civilizacional.

O presente artigo argumenta que relacionamentos radicalmente diferentes com a
experiéncia de si mesmo, seguranca e medo estdo no cerne da distingdo entre essas duas
concepcoes de fidelidade. Gandhi coloca o medo no centro do impulso a violéncia que
aflige uma politica embriagada pela ideia de civilizagdo moderna. Uma politica de ndo-

13 RAWLS, A theory of justice, p. 321.

14 KAPILA, Self, Spencer and Swaraj, p. 109. Sobre o auto-sacrificio e o repldio de Gandhi a
seguranga como um bem politico basico, cf.: MEHTA, Gandhi on democracy, politics, and the ethics
of everyday life; SKARIA, Unconditional equality.
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violéncia, ao contrario, baseia-se em um espirito de destemor que, paradoxalmente, torna
0 auto-sacrificio a expressdo mais completa do autogoverno. Como essa analise do medo
e destemor nem sempre esta na superficie dos escritos de Gandhi, este ensaio & seus
textos no contexto para reconstruir interpretativamente a logica sacrificial que sustenta
a satyagraha e a mitologia que Gandhi construiu em torno dela. A primeira segdo examina
as origens de satyagraha, o neologismo de Gandhi para seu novo relato de acdo politica
sacrificial, em seu encontro muitas vezes esquecido com o movimento sufragista
feminino. Embora Gandhi inicialmente olhasse para as sufragistas britadnicas como um
modelo de resisténcia passiva a ser imitado na Africa do Sul, com o tempo ele passou a
ver a violéncia militante do movimento de mulheres como uma ilustragdo dos perigos da
acdo politica ndo orientada em torno da fidelidade a verdade. A segunda secdo coloca a
critica de Gandhi a resisténcia passiva dentro do contexto de sua critica mais ampla da
civilizagdo em Hind Swaraj. A promessa da civilizagdo de garantir felicidade corporal,
seguranca e liberdade é quebrada porque tem como premissa a experiéncia do medo da
morte. O autogoverno, em contraste, gira em torno de uma concepcdo radicalmente
diferente de liberdade e governo que abraca destemidamente a vida como um processo
de sacrificio a sombra da morte. Em resposta a percepcdo de que o reptdio de Gandhi a
civilizacdo moderna se afasta da politica e se volta para o ascetismo espiritual, a terceira
secdo examina como o autogoverno sem medo abre para outra visdo de agdo politica ndo-
violenta que Gandhi praticou na Africa do Sul. Reconstruir as jornadas dessa teoria
itinerante revela importantes descontinuidades entre a fidelidade gandhiana a verdade e
a fidelidade a lei que caracteriza os discursos liberais de desobediéncia civil. Ao mesmo
tempo, revela continuidades negligenciadas entre a critica espiritual de Gandhi a violéncia
e a reinvencgdo inovadora da ndo-violéncia nos Estados Unidos como uma luta inacabada
de e pelo autogoverno.

1. Resisténcia passiva e Satyagraha

Nas semanas que se seguiram a uma dramatica reunido no Empire Theatre de
Joanesburgo, no outono de 1906, no qual trés mil indianos juraram abertamente violar o
decreto de registro proposto pelo governo do Transvaal e enfrentar punicdo legal, os
jornais sul-africanos deram um nome a ousada atitude politica da comunidade indiana:
resisténcia passiva. Gandhi inicialmente abracgou o rétulo em razdo de como esse evocava
0 espirito sacrificial da ndo resisténcia cristd que ele descobriu em Leo Tolstoi. A
resisténcia passiva, argumentou ele, € "um dos métodos mais aprovados para obter
reparacao em determinadas circunstancias, e € o Unico caminho gue os homens pacificos
e cumpridores da lei podem adotar sem fazer violéncia a sua consciéncia”.'” Com o tempo,
entretanto, Gandhi passou a rejeitar "a incompletude da expressdo inglesa” e sua
conotacdo de que havia algo de passivo no sofrimento.?’ A resisténcia passiva é uma arma
dos fracos. "Embora evite a violéncia, ndo estando aberta aos fracos, ndo exclui seu uso
se, na opinido de um resistente passivo, a ocasido o exigir."! A ndo-violéncia, ao contrario,
€ uma arma dos fortes. Repudia a violéncia devido a abundéncia de forgca da alma, em vez
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da escassez de forca bruta. Gandhi cunhou o termo satyagraha (‘firmeza/insisténcia na
verdade”) depois de pedir aos leitores do Indian Opinion que propusessem uma alternativa
apropriada em Gujarati para a expressao inglesa "resisténcia passiva’.

A "resisténcia passiva’ continha uma infinidade de associac¢Oes para os leitores
coloniais na virada do século. Por um lado, insinuava uma relagdo com a resisténcia
inconformista ao Ato de Educacdo de 1902. O movimento British Passive Resistance, uma
coalizdo de metodistas e batistas liderada pelo clérigo John Clifford, empreendeu uma
campanha de protestos fiscais contra o Parlamento como um ato de objecdo consciente.
Outra foi a campanha das mulheres britanicas pelo direito ao voto. Os escritos posteriores
de Gandhi citam essas associacdes indesejadas como razdo para repudiar o rétulo. Em
Satyagraha, na Africa do Sul, ele relata sua surpresa quando um aliado inglés descreveu
a resisténcia passiva como uma arma dos fracos empunhada por inconformistas,
sufragistas e indianos do Transvaal. Todos os trés movimentos eram fracos em ndmero e
nenhum poderia esperar ganhar sua causa pela forca das armas. Todavia, essa fraqueza
estratégica obscureceu a forca espiritual da luta indiana para repudiar a violéncia da
campanha sufragista. "Algumas sufragistas incendiaram prédios e até agrediram homens.
Acho que nunca tiveram a intencdo de matar ninguém. Mas elas pretendiam espancar as
pessoas gquando surgisse uma oportunidade e, mesmo assim, tornar as coisas guentes
para elas"? A associacdo com a resisténcia violenta das mulheres levou Gandhi a
concluir: "o uso da frase 'resisténcia passiva’ era capaz de dar origem a um terrivel mal-
entendido”?

A decisdo de Gandhi de distanciar a luta do Transvaal dessa frase representa mais
do que sua desilusdo com as téticas do movimento sufragista. Ele marca a virada para o
que se tornaria a critica radical de Gandhi da acdo politica como um instrumento de
"garantir reparacdo’, como ele disse anteriormente. Um exame do processo de
desencantamento de Gandhi com a resisténcia passiva das sufragistas ilustra sua
crescente consciéncia dos perigos da acdo politica ndo fundamentalmente orientada para
a busca de sat ou verdade.? A busca da verdade é um bem humano bésico para Gandhi.
‘A devogdo a Verdade é a Unica justificativa para nossa existéncia. Todas as nossas
atividades devem estar centradas na verdade. A verdade deve ser a préopria respiracdo de
nossa vida"?® Ahimsa, ou n3o-violéncia, é o meio para esse fim. Como explica Farah
Godrej, ahimsa contém significados estreitos e amplos. Restritivamente, significa evitar
danos ou ferimentos. De maneira mais ampla, ahimsa “significa a disposicdo de tratar
todos os seres como a si mesmo, uma completa auséncia de ma vontade e boa vontade
para com toda a vida"?® A busca da verdade, portanto, requer mais do que evitar a
violéncia; envolve as exigentes virtudes da humildade, abnegacdo e sacrificio. "Ahimsa
requer auto-sofrimento deliberado, ndo um ferimento deliberado do suposto malfeitor”.?’
A acdo politica que falha em fazer da busca da verdade seu fim e ahimsa seu meio
permanece ligada a uma concepcdo de si que facilmente sucumbe as tentagGes da
violéncia.

22 GANDHI, Satyagraha in South Africa, p. 104.
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Gandhi encontrou o movimento sufragista feminino durante um periodo de
crescente militdncia sob a lideranca da Women's Social and Political Union.?® A WSPU
lancou uma campanha de acdo direta em resposta ao fracasso dos apelos legais
convencionais para influenciar o apoio parlamentar as mulheres em relacdo ao direito ao
voto. A acdo direta sufragista foi um exercicio tanto de pressdo politica quanto de
subversdo de género. Enquanto campanha politica, a militdncia sufragista buscava forcar
a acao do governo elevando os custos da recusa as demandas das mulheres. Enquanto
um ato performativo, as mulheres reivindicavam a autoridade masculina que lhes era
legalmente negada, adotando modos masculinos de comportamento publico de forma
subversiva, como importunar oradores, interromper reunies e destruir propriedades.
Essas dltimas téticas levaram a uma série de julgamentos contenciosos e greves de fome
que agitaram ainda mais a opinido publica e aprofundaram a transgressdo dos papéis
tradicionais de género. Enquanto Gandhi originalmente celebrava as sufragistas como
modelos de resisténcia passiva, ele finalmente passou a ver sua violéncia como uma
consequéncia ndo acidental de sua compreensdo instrumental - e, em Ultima anélise,
masculina - do protesto politico.

Gandhi chegou a Londres para fazer uma peticdo ao governo imperial em nome
dos indianos do Transvaal, em outubro de 1906, dias antes de um grupo de sufragistas ser
preso em uma marcha da WSPU no Parlamento. O relatério de Gandhi sobre as pris@es
no Indian Opinion elogia a coragem das sufragistas como uma ilustragdo da forca exigida
pela promessa dos indianos de resistir ao registro. A afinidade mais dbvia entre as duas
lutas reside em suas reivindicagdes mutuas por direitos iguais de cidadania e em sua
crenca compartilhada nos limites do apelo legal. O ponto que Gandhi destaca para suas
leitoras, no entanto, é a disposicdo das mulheres para sofrer a prisdo por sua causa. “Se
até as mulheres demonstram tanta coragem, os indianos do Transvaal falhardo em seu
dever e terdo medo da prisdo? Ou eles preferem considerar a prisdo um palacio e
prontamente ir para [4? Quando chegar a hora, os lacos da India se romperdo por si
mesmos”?’ O destemor e a disposicdo ao sacrificio das mulheres s3o virtudes
necessarias na luta indiana. Particularmente impressionante para Gandhi nos meses
seguintes foram as greves de fome que as quais as mulheres se submeteram na pris&o.
“Cada indiano no Transvaal deve levar a sério o exemplo dessas mulheres corajosas’,
ordena um artigo subsequente.®

A importancia do género nessas campanhas paralelas ndo passou despercebida a
Gandhi. Os nacionalistas indianos frequentemente invocavam a linguagem da
emasculagdo para retratar a colonizacdo como sindnimo de um processo de degeneracao
cultural que deixou os homens indianos impotentes e covardes. A resisténcia violenta, ao
contrario, representava a recuperacao corajosa da masculinidade. Gandhi compartilhava
da visdo de que o colonialismo havia levado a degeneragdo cultural dos colonizados e a
perda da coragem masculina. Seus relatérios sobre a coragem das sufragistas, com
titulos como Quando as mulheres s&o viris, os homens seriam efeminados? muitas vezes
enfatizam a covardia dos homens indianos como um chamado a acdo. No entanto, em vez
de simplesmente reiterar os termos de género dos discursos colonial e nacionalista,

% Para uma discuss3o mais completa do encontro de Gandhi com o movimento feminista britanico
e seu lugar no desenvolvimento de sua filosofia de ndo-violéncia, cf. HUNT, An American looks at
Gandhi.
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Gandhi os reelaborou, transformando a feminilidade em uma marca de forca em vez de
poluicdo. Considere a ambiguidade do titulo do artigo. Por um lado, Gandhi denuncia os
homens na luta do Transvaal como efeminados por ndo terem demonstrado o mesmo
destemor e coragem dessas sufragistas. Por outro lado, a coragem que Gandhi pede que
imitem ¢ distintamente feminina. Para Gandhi, a expressdo mais completa da coragem
altruista da satyagrahi é representada pelo sacrificio altruista da maternidade. O titulo do
artigo, portanto, convida a uma concepcdo expandida de masculinidade que liga o
destemor a abnegacdo da mae, em vez da coragem marcial do guerreiro. A Indian Opinion
pede as satyagrahis que aprendam a imitar a masculinidade materna das sufragistas, em
vez da masculinidade marcial do discurso nacionalista, abracando o sacrificio e a pris&o
sem medo.™

Notavel também nesses relatdrios é o siléncio de Gandhi sobre a destruicdo de
propriedades e incéndios criminosos que levaram a prisdo das mulheres. Essa elisdo
representa o desejo de Gandhi de defender as sufragistas como simbolos de pureza
sacrificial. Ao fazer isso, ele reinscreve involuntariamente a prépria autoridade masculina
que procura perturbar ao definir o verdadeiro significado da mulher em oposigdo aos
projetos politicos reais e as auto-interpretacBes oferecidas pelas préprias mulheres. O
fracasso das sufragistas em concordar com o ideal de sacrificio materno de Gandhi
acabaria se revelando inegavel. Depois de trés anos divulgando a coragem e o auto-
sacrificio das mulheres, evitando mencionar suas a¢8es cada vez mais violentas, o Indian
Opinion comecou a criticar abertamente o movimento em 1909, depois que as mulheres
quebraram as janelas da residéncia de verdo do primeiro-ministro Asquith. "Algumas
dessas senhoras ficaram impacientes”, anuncia Gandhi.*? Ele reconhece o sofrimento das
mulheres na prisdo, mas agora pergunta se todo o sofrimento delas apenas desmoralizou
0 movimento e levou as mulheres a violéncia. Seus relatérios seguintes de Londres
comegam a reconsiderar a greve de fome como uma tentativa desesperada de coercao,
em vez de uma performance altruista de sofrimento. "Devemos tirar uma licdo desse
caso”, anuncia o Indian Opinion. "Nunca devemos abandonar a espada de satyagraha e
ficar impacientes. Se o fizermos, perderemos todos os ganhos que obtivemos até agora.
Temos, portanto, grande necessidade de aprender a paciéncia com o exemplo dos
outros” ¥

A conclusdo qgue Gandhi tira de seus anos observando a resisténcia passiva das
sufragistas é contra-intuitiva. A impaciéncia é frequentemente considerada uma virtude
dos movimentos de protesto. Emmeline Pankhurst, fundadora da WSPU e interlocutora de
Gandhi, argumentou que nenhuma reforma politica foi conquistada sem impaciéncia.

Vocé tem que fazer mais barulho do que gualquer outra pessoa, vocé tem que ser
mais intrometido do que qualquer outra pessoa, vocé tem que preencher todos os
papéis mais do que qualquer outra pessoa, na verdade vocé tem que estar 1 o tempo
todo e se certificar que eles ndo te facam desistir, se vocé realmente pretende realizar
sua reforma

31 Ashis Nandy discute a nogdo de masculinidade materna de Gandhi mais adiante em Final
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Uma conclusdo semelhante ecoa meio século depois, quando Martin Luther King
Jr., alegando seguir os passos de Sdocrates, Thoreau e Gandhi, repudia os apelos liberais
por paciéncia para pacificar a demanda urgente do movimento dos direitos civis por
liberdade agora. Lido com esse Ultimo exemplo em mente, o apelo de Gandhi a paciéncia
pode parecer uma critica impensada as sufragistas por impor suas demandas de forma
muito rapida e militante. Gandhi, no entanto, ndo estava sob o feitico do mito da reforma
legal progressiva que King critica em Carta de uma prisdo de Birmingham. A paciéncia é
uma virtude na busca ndo-violenta da verdade.

A impaciéncia pode ser politicamente vantajosa, mas ndo serve para buscar a
verdade. Pior ainda, mesmo quando serve a luta pela justica, a impaciéncia atrai atores e
movimentos para a violéncia. A impaciéncia é um clima de antecipagdo tenso e
desconfortédvel. E a experiéncia de se sentir presa no presente e o desejo apaixonado de
um futuro ausente. Em seus limites, a impaciéncia transforma-se em desespero.® Tal
postura prefigura uma relagdo com a experiéncia em busca de meios rapidos e eficientes
para concretizar fins futuros. Uma tentacdo para a violéncia reside na impaciéncia de
reduzir a vida a meios presentes para fins futuros. O apelo a paciéncia, ao contrario,
repudia a propria ideia de que o futuro pode compensar o presente. A paciente satyagrahi
é indiferente a passagem do tempo. Seu foco € direcionado para dentro de si mesma, em
vez de para fora, para as urgéncias do mundo. O que poderia significar, entdo, fazer
politica sem sucumbir as tentagBes da impaciéncia? Como a satyagraha, como disciplina
de busca da verdade, pode fornecer uma orientacdo diferente para o protesto gue ndo
perpetue a ldgica da violéncia que procura curar? Para entender a critica de Gandhi a
resisténcia passiva e seu apelo a ndo-violéncia paciente, devemos interpretar esse
episddio no contexto de sua critica mais ampla a violéncia e ao medo na civilizagdo
moderna.

2. Autogoverno e o governo do medo

Nos meses seguintes, os despachos do Indian Opinion em Londres continuaram a
elogiar de forma ambivalente a coragem das sufragistas enguanto criticavam sua
violéncia crescente. Com o tempo, porém, Gandhi passa a revisar sua avaliacdo da
violéncia delas como uma responsabilidade politica. "As pessoas aqui cedem a forca
fisica, adoram-na. Portanto, as mulheres certamente obterdo o voto. Mas depois
praticardo o mesmo tipo de tirania a que se opBem agora, para gue as Massas
permanecam onde estdo”* Essas percepgbes mutdveis do movimento sufragista
feminino coincidem com o encontro de Gandhi com a violéncia nacionalista indiana.
Madanlal Dhingra atirou e matou Sir Curzon Wyllie, o ajudante de campo do Secretério de
Estado da India, pouco antes da chegada de Gandhi em sua viagem de 1909 a Londres.
Gandhi julgou o assassinato um ato de covardia ao mesmo tempo em que considerou que
0 proprio assassino era moralmente inocente. "0 assassinato foi acometido em estado de
embriaguez. Ndo é apenas o vinho ou o bhang que embriaga uma pessoa; uma ideia
maluca também pode fazé-lo"*" A ideia que entorpecia Dhingra era a mesma adoracéo a
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forca que afligia as sufragistas britanicas. O nome de Gandhi para essa ideia narcética é
civilizacdo moderna. Gandhi escreveu Hind Swaraj, sua critica mais presciente das fontes
civilizacionais de violéncia, navegando de volta a Africa do Sul a bordo do S.S. Kildonan
Castle, em novembro.

O didlogo do livro é tipicamente interpretado como entre um editor satyagrahi e
um jovem leitor nacionalista, representando a opinido de Dhingra e "da escola indiana de
violéncia”, sobre o verdadeiro significado de autogoverno (swaraj).® Esse contexto
familiar para leitura de Hind Swaraj, entretanto, ndo ¢ o Unico disponivel para nds. Isabel
Hofmeyr argumenta que Hind Swaraj é um “texto diaspdrico” que se dirige a multiplos
publicos no curso de suas viagens globais, tanto literais quanto metaféricas. Dentre essas
audiéncias, estavam os leitores sul-africanos do Indian Opinion, os mesmos leitores a
guem Gandhi se dirigia em seus escritos sobre o movimento sufragista britanico. Colocar
as indianas do Transvaal na posicdo do Leitor abre a possibilidade de ler o proprio texto
como uma forma de satyagraha literaria que “executa seu uso preferido”** O primeiro
desses usos é uma critica da impaciéncia como uma virtude politica. Como o Editor
castiga o Leitor: "Vocé é impaciente, ndo posso me dar ao luxo de ser o mesmo. Se vocé
for paciente comigo por um tempo, acho que descobrird que conseguird o que deseja”.“’
O Editor traga repetidamente a conexdo entre impaciéncia e violéncia, como quando
caracteriza a facc3o extremista do Congresso como “o partido impaciente” *! A forma de
didlogo de Hind Swaraj realiza esse apelo a lentiddo, exigindo que seu leitor pratique a
atencdo paciente.? A prépria forma do livro torna explicita a ligagcdo entre impaciéncia e
violéncia, a fim de lancar as bases para uma pratica radicalmente diferente da politica
como a busca destemida da verdade.

A acusacdo de Hind Swaraj a doenca da civilizagdo moderna descentraliza o
binério geogréfico das civilizagGes oriental e ocidental para colocar em primeiro plano a
antropologia filoséfica da modernidade global. A civilizagdo moderna esté intoxicada por
seu apego a uma concepgao materialista do eu como um corpo organico lutando para
manter sua integridade corporal em um ambiente hostil. O maior bem da civilizacdo
moderna, explica o Editor, é “promover a felicidade corporal”*® Trés premissas s&o
construidas nessa concepcdo de eu que prefiguram a violéncia caracteristica da
civilizagdo moderna.** A primeira é que o eu é um sujeito auténomo. A segunda é um
retrato da vida biolégica como um processo de movimento incessante para satisfazer a
fome inesgotdvel do corpo. Em terceiro lugar, estd a vulnerabilidade desse corpo
biolégico. O préprio naturalismo que faz do corpo o centro do desejo e do apetite o torna
um veiculo fragil para o sujeito que deve ser perpetuamente protegido de danos ou lesGes.
Juntas, essas premissas moldam um retrato do eu como um animal antissocial lutando
para se proteger de danos enguanto domina instrumentalmente a natureza em busca de
vontades e desejos insacidveis. Hind Swaraj usa a linguagem do sonho e da embriaguez
para descrever essa concepcdo moderna de si mesma. "‘Um homem, enguanto dorme,
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acredita em seu sonho; ele é desenganado apenas quando é despertado de seu sono. Um
homem que trabalha sob a civilizac&o é como um homem que sonha”.*®

0 Editor argumenta que o sonho da civilizagdo transformou a vida indiana em um
pesadelo. As proéprias instituicBes, tecnologias e formas de conduta inventadas para
maximizar a felicidade corporal tém o efeito cumulativo de perpetuar a frustracdo e a
insegurancga. “A civilizacdo busca aumentar o conforto corporal, e falha miseravelmente
mesmo ao fazé-l0"* Hind Swaraj ilustra esse ponto com sua acusacdo a medicina
moderna. O Editor explica a um Leitor incrédulo que a medicina moderna esta entre as
"profissGes parasitarias” que as indianas devem rejeitar se quiserem alcangar o dominio
proprio.” A medicina considera o eu exclusivamente em termos de sua corporeidade.
Pacientes que adoecem por negligéncia ou excesso de indulgéncia procuram o médico
para receber curas para doencgas corporais, em vez das fraquezas morais que os levam a
agir sem restricGes em primeiro lugar. O médico cura o sintoma corporal e deixa intacto
0 eu espiritual. O resultado é que as indianas estdo arruinando seus corpos agindo sem
autocontrole. Cuidar do corpo exige atencdo para mais do gue apenas o corpo; a salde
exige cuidados com a alma. A figuragdo da civilizagdo moderna do corpo como a totalidade
do eu, ao contrério, perpetua a doenca ao deslocar a prioridade da interioridade do eu.
Além disso, a medicina, como a representacdo politica e outras facetas da civilizagdo
moderna, recompensa os interesses econdémicos dos médicos em detrimento do bem-
estar de suas pacientes. A doenga é fruto da ciéncia da salde da modernidade.

Aqui, como nos capitulos anteriores sobre ferrovias e governo parlamentar, o
Editor diagnostica como o apego a felicidade corporal engendrado pela civilizagdo produz
doencas, decepcdo e, finalmente, medo. O eu moderno se apega a felicidade corporal por
medo do dano e da morte; a civilizagdo involuntariamente perpetua esse mesmo medo em
sua tentativa de corrigi-lo. Gandhi localiza a verdadeira causa da opressado indiana no
medo. Ndo pode haver verdadeiro autogoverno onde o eu € governado pelo medo. Como
ele relata posteriormente em Young India, "estou coletando descriges de swaraj. Uma
delas seria: swaraj é o abandono do medo da morte. Uma nacdo que se permite ser
influenciada pelo medo da morte ndo pode alcangar swaraj, e ndo pode reté-la se de
alguma forma ela for alcancada”*® A ilusdo da civilizagdo moderna de que a felicidade
corporal é a soma da existéncia humana gera um temeroso impulso de seguranga mutua.
Os indianos se tornaram efeminados por seu apego covarde a mera vida. “Se hoje somos
pouco masculinos”, afirma Gandhi em 1916, "o somos, ndo porque ndo saibamos como
atacar, mas porque temos medo de morrer”.*

Uday Mehta ressalta como a critica de Gandhi a busca pela seguranca corporal
ilustra a centralidade do medo e da violéncia para o liberalismo moderno. O estado liberal
procura proteger os individuos vulnerdveis do medo da morte no estado de natureza,
estabelecendo condigBes de seguranga mutua. No entanto, o fim da seguranca ndo é a
n&o-violéncia. O monopodlio do Estado sobre a violéncia é um elemento essencial para a
preservacdo da ordem.® Enquanto no estado de natureza a inseguranca individual era
motivada pelo medo de interferéncia arbitréaria de outros individuos, o Estado soberano
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assegura a paz como ordem ao reorientar o medo em relagdo a seu incrivel poder. Hind
Swaraj considera a incapacidade do liberalismo de confrontar as verdadeiras fontes da
opressdo indiana no capitulo sobre advogados. Gandhi repudia sua antiga profissao
quando conclui que os advogados “escravizaram a India”.®! Como o Estado do Leviat3, a
resposta da profissdo juridica ao medo e ao conflito serve apenas para aprofundar os
antagonismos sociais por meio do ahimsa. Os indianos se tornaram “mais fracos e
covardes” ao recorrer a um sistema juridico baseado no interesse préprio e no medo
mutuo, em vez de confrontar a base espiritual do antagonismo. Além disso, sem medo de
seus vizinhos, os indianos ndo estariam em divida com os tribunais coloniais e a profissdo
juridica. "Se os pleiteantes abandonassem sua profissdo e a considerassem tdo
degradante quanto a prostituicdo, o dominio inglés acabaria em um dia".*> A embriaguez
da civilizagdo com o corpo cria uma cultura de medo na qual prospera a governanca
colonial. E isso que o Editor pretende transmitir ao Leitor quando define o verdadeiro
swaraj como antes de mais nada uma luta ética. ‘E swaraj quando aprendemos a governar
a nds mesmos. Estd, portanto, na palma da nossa m3o”.%

O Editor relaciona o apego a essa liberdade com o apego a verdade praticado pela
satyagrahi. Tanto swaraj quanto satyagraha exigem um afastamento do apego da
civilizagdo moderna ao corpo, sua busca ansiosa por segurancga e seu medo da morte. "0
verdadeiro governo doméstico sé é possivel onde a resisténcia passiva [satyagraha] é a
forga orientadora do povo. Qualquer outra regra é regra estrangeira”.® A forca das armas
ndo pode levar ao verdadeiro swaraj. Tanto a ameaca de violéncia quanto seu uso tém
como premissa a perpetuacdo do medo, e onde ha medo ndo pode haver um verdadeiro
autogoverno. Os ingleses podem conceder reformas por medo, "mas o que é concedido
sob 0 medo s pode ser retido enquanto o medo durar”.®® Segue-se que fins destemidos
exigem meios destemidos. Sofrer pacificamente como Sécrates e Thoreau sofreram em
suas celas exige que o medo seja extinto. O Editor explica que um satyagrahi deve
"observar a castidade perfeita, adotar a pobreza, seguir a verdade e cultivar o destemor”.%
Swaraj, como Ajay Skaria observa, ndo é garantido por meio da soberania, mas sim por
meio de seu repudio, ou o que o Editor chama de aprender a “nos sacrificarmos”®” Gandhi
colocou esse mesmo ponto durante a Campanha de Ndo-Cooperagdo: “Quando atingirmos
swaraj, muitos de nds terdo desistido do medo da morte; ou entdo ndo teremos alcancado
swaraj"® Nenhum povo pode se libertar dos governantes coloniais até que, como
Sdcrates, libertem-se do pesadelo da civilizacdo e de seu medo da morte.

Cultivar o destemor diante da morte ndo é simplesmente uma preparacao para a
acdo politica; € em si a pratica da prépria liberdade. Aqui estd a pista para a afirmacao
contra-intuitiva de Gandhi de que o fracasso das sufragistas estava em sua impaciéncia.
Elas também eram destemidas, mas seu destemor estava a servico de uma liberdade
futura. A busca da verdade, ao contrario, ndo tem histéria. "A histéria é realmente um
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registro de cada interrupcdo do trabalho uniforme da forca do amor ou da alma”.*” Gandhi
faz essa afirmacdo intrigante de reorientar o tempo de agdo para longe da busca
teleoldgica de abstracGes em direcdo a entrega de si mesma ao sugerir a experimentacado
de buscar a verdade no presente vivido. "Ndo me livrei do medo da morte, apesar de muito
pensar’, Gandhi confessa em outro texto. "Mas ndo sinto nenhuma impaciéncia. Continuo
tentando e tenho certeza que um dia me livrarei disso. Ndo devemos abrir mdo de uma
Unica ocasido em que possamos tentar. Esse é o nosso dever”.®? E esse outro destemor,
ndo como um meio para algum objetivo futuro, mas como a préatica de ahimsa no presente,
que Gandhi esperava aprender com as sufragistas. Hind Swaraj reitera seu relato anterior
da masculinidade materna em sua critica a masculinidade marcial de Dhingra. “Onde é
necessaria coragem - em explodir os outros em pedacos por de trds de um canh&o ou
com um rosto sorridente para se aproximar de um canhdo e ser despedacado? Quem é o
verdadeiro guerreiro - aquele que mantém a morte como amiga do peito ou aquele que
controla a morte dos outros?”.®* Dhingra morre destemidamente, mas, sob a embriaguez
da civilizagdo e sua concepgdo errdnea de autogoverno, ele "deu seu corpo de maneira
errada” como uma oferta de sacrificio a abstracdo da nagdo.®? O verdadeiro guerreiro, ao
contrério, pratica o sacrificio como um ato ritual de humildade e autoabandono em busca
da verdade. A verdade, entretanto, ndo pode ser conhecida absolutamente; requer uma
disciplina de esforgo. Paciéncia é o estado de espirito de permanecer na experiéncia de
buscar a verdade sem ressentimento de nossa incapacidade meramente humana de
compreendé-la absolutamente.

Hind Swaraj propGe ensinar o destemor paciente a suas leitoras como um novo
modo de politica anticolonial. Um povo se torna livre quando recupera a coragem de se
governar espiritual e politicamente. Essas duas faces do autogoverno ndo podem ser
separadas, confundindo a distingdo liberal entre privado e publico. "De forma bastante
egoista, como desejo viver em paz em meio a uma tempestade que ruge ao meu redor,
tenho experimentado comigo mesmo e com meus amigos a introdugdo da religido na
politica".®® Afastar-se da racionalidade politica do liberalismo civilizacional n3o é um
repudio do politico pelo espiritual; é a abertura para uma visdo radicalmente diferente da
politica. Hind Swaraj é um meio que representa esse fim com seu apelo urgente a
paciéncia. Durante o Movimento de Ndo-Cooperagdo, Gandhi convidou o povo indiano a
comecar seu trabalho de despertar para o autogoverno e a prisdo judicial vendendo cépias
proscritas de Hind Swaraj nas ruas de Bombaim.

3. Acao politica como fidelidade a verdade

O exigente relato de Gandhi sobre a fidelidade a verdade é um predecessor
improvavel da fidelidade a lei encontrada nas teorias liberais da desobediéncia civil.
Portanto, ndo é surpreendente que os defensores da teoria liberal tenham tido dificuldade
em colocar Gandhi na genealogia de sua compreensdo da lei, punicdo e ndo-violéncia.
Hugo Bedau se esforca para encaixar Gandhi em sua narrativa de desobediéncia civil
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como uma tradic8o atemporal de apelo legal que vai de Sécrates ao rei. “E indiscutivel
que Thoreau, Gandhi e King basearam a legitimidade da desobediéncia civil em um apelo
ao principio moral”, afirma ele, apenas para confessar que pouco mais pode ser dito sobre
o conteldo de seus principios ou sua relacdo com as lutas histéricas em que se
encontraram.®* Em um artigo recente, William E. Scheuerman admite uma ambivaléncia
semelhante sobre a linhagem filoséfica que une Gandhi com King e Rawls.®® Gandhi, como
vimos, rejeitou as premissas existenciais do liberalismo moderno como elementos da
perpetuacdo civilizacional da violéncia em massa. A fidelidade a verdade ndo pode ser
reduzida a fidelidade a lei sem resquicios.®

O liberalismo enfrenta desafios semelhantes ao digerir o pantedo de exemplos de
Gandhi como seu. A celebracdo de Gandhi da Apologia como uma ligdo de fidelidade a
verdade foi amplamente deslocada dentro dessa literatura pela anédlise académica de
Crito como um guia para entender a obrigagdo moral de aceitar a punicdo legal.®’
InsatisfacOes e debates semelhantes cercam a questdo do status de Thoreau como um
tedrico da desobediéncia civil ou recusa meramente conscienciosa.®® O mito de uma
doutrina continua de desobediéncia civil unindo Sécrates, Thoreau, Gandhi, King e Rawls
sé pode ser sustentado por meio de tais leituras que, apesar de criativas, s3o errdneas,
embora talvez nada menos fiel ao original do que a prépria apropriagdo imaginativa de
Gandhi de Sécrates e Thoreau como satyagrahis exemplares.

No cerne da divergéncia de Gandhi em relagdo ao relato liberal hegemdnico da
desobediéncia civil estd sua concepcao de acgdo politica como fidelidade a verdade. A
busca da verdade reorienta a acdo politica para dentro, em direcdo a uma transformacao
do eu, em vez de primariamente para fora como um apelo a lei. Como ele explica em um
discurso proferido apds retornar a India, em 1915, “o segredo de Satyagraha na Africa do
Sul”, o verdadeiro objetivo da campanha tinha que ser mantido em segredo ou "o povo
teria rido de nds”.%? O objetivo politico de mudar a politica do governo sempre permaneceu
secundario; satyagraha era antes de tudo uma pratica espiritual de si mesma. "Em
resumo, o objetivo da luta satyagraha era infundir masculinidade nos covardes e
desenvolver as verdadeiras virtudes humanas, e seu campo era a resisténcia passiva
contra o governo da Africa do Sul”.® Sem uma reorientacdo t3o radical da ac3o politica
para dentro liberdade e autotransformacdo, o apelo da desobediéncia civil aos principios
legais sé pode entrar em colapso no ciclo de medo, instrumentalidade e violéncia da
civilizagdo moderna.

Considere novamente a critica de Gandhi a resisténcia passiva das sufragistas. As
sufragistas, apesar da destruicdo de suas propriedades, demonstraram fidelidade a lei em
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um sentido amplamente rawlsiano. Pankhurst procurou expandir os termos da cidadania
liberal e da representacdo dentro da ordem legal e politica da Gra-Bretanha para incluir
os direitos das mulheres. Sua militdncia pode ser plausivelmente interpretada como um
exemplo da sinceridade de seu compromisso com o Estado britdnico como uma
democracia constitucional mais ou menos justa. A critica de Gandhi a impaciéncia das
sufragistas ndo deixa de estar relacionada a sua relacdo com a lei. Depois que duas
mulheres interromperam um discurso em Birmingham jogando pedagos afiados de
arddsia no primeiro-ministro e na policia, Gandhi observou que “n&o ha dlvida sobre a
coragem das mulheres, mas elas usaram sua coragem para um fim errado”.”* Essa
observacdo é curiosa por sua fusdo de meios e fins. O objetivo do movimento sufragista,
o reconhecimento legal como cidadas iguais, era semelhante ao que as indianas do
Transvaal reivindicavam. O problema, ao que parece, estd em seus meios violentos. O que,
entdo, significa culpar sua coragem por seu fim e ndo por seus meios?

Gandhi culpa o objetivo ndo por sua imoralidade. E simplesmente pelo fato de ser
um objetivo ou um fim entendido como uma finalidade fixa que transcende a prética
vivenciada da vida cotidiana. Orientar a acdo politica em torno de abstracBes que
transcendem o contexto, como principios de justica, corre o risco de cair perpetuamente
na violéncia. Essa orientacdo para o fim instrumentaliza o presente em prol do futuro e
solapa a relacdo radicalmente presentista com o eu, caracteristica do ahimsa. Além disso,
conceber a acdo politica como um modo de razdo publica torna seu sucesso dependente
da capacidade de resposta das maiorias e das instituicdes legais. Essa relacdo coloca os
termos da liberdade de um nas mados do outro e, portanto, perpetua sentimentos de
ansiedade, impaciéncia e medo que levam o conflito politico a violéncia. A acdo politica
voltada para fins caracteriza as armas dos fracos: a ndo-violéncia é um compromisso que
permanece condicionado a boa vontade dos outros de ceder a justica de suas demandas.
Satyagraha, em contraste, gira em torno de uma concepcao de politica orientada para os
meios.”” Ela reorienta a acdo principalmente para suas consequéncias performativas para
0 eu no presente, em vez de seus efeitos externos e futuros sobre os outros. A acdo
politica em busca da verdade é, portanto, um exercicio paradoxal. Ela depende de resistir
ao instrumentalismo orientado para o futuro da civilizacdo moderna por meio do cultivo
de um desapego paciente as proprias consequéncias que a acdo engendra. Como Gandhi
afirma esse paradoxo em 1936, “é preciso esquecer o objetivo politico para realizé-lo""

A compreensdo paradoxal da agdo politica como um processo de busca paciente
da verdade, em vez de luta impaciente por resultados, baseia-se na apropriacado criativa
de Gandhi do ndo-dualismo Vedanta e da prética iogue.” A fidelidade & verdade é um
experimento de libertagdo do eu do sujeito. O eu espiritual excede o mero ego em termos
de sua relacdo com a verdade como uma unidade espiritual impessoal que une toda a
vida, tanto humana quanto ndo-humana. Conhecer verdadeiramente a verdade do eu é
conhecer a si mesmo como uma forca espiritual interdependente de todos os outros seres
vivos. Gandhi invoca esse entendimento ndo dualista da libertagdo espiritual do ciclo de
reencarnacado (moksha) na introducdo de sua Autobiografia:
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0 que eu quero alcangar - o que tenho me esforgado e almejado alcangar nestes trinta
anos - é a auto-realizacdo, ver Deus face a face, para atingir moksha. Eu vivo, me
movo e tenho meu ser em busca desse objetivo. Tudo o que fago por meio da fala e
da escrita, e todos 0s meus empreendimentos no campo politico, sdo direcionados
para esse mesmo fim".”®

0O caminho hindu tradicional para tal conhecimento do divino é um caminho de
ascetismo e auto-rendncia. "O corpo existe por causa de nosso ego”, explica Gandhi, "A
total extingdo do corpo é moksha".”® A vida do sannyasi, o sacerdote abnegado, é celebrada
na filosofia vedantica como o estdgio mais elevado e final da libertacdo espiritual.

Gandhi, como outros criticos nacionalistas do dominio colonial, politiza essas
praticas espirituais de libertacdo religiosa e auto-renincia.”’ Enquanto as praticas
religiosas de auto-rendncia envolvem um repudio a preocupacado politica como apego
mundano, Gandhi reformula a esfera politica como o local privilegiado da libertacdo
espiritual. Como sua tentativa de sintetizar maternidade e masculinidade, ele funde a
renlncia do sacerdote sannyasi com a atividade destemida da classe guerreira (kshatriya)
como dois lados de uma busca singular pela verdade. Tanto a coragem do guerreiro
guanto o ascetismo do sacerdote giram em torno do mesmo desapego destemido aos
frutos da ac3o corporificada.” A ac3o politica, em vez de ser um obstéaculo para moksha,
é o proprio caminho para ela. “Cada era é conhecida por ter seu modo predominante de
esforco espiritual mais adequado para a obtencdo de moksha”, explica ele.”” Na era
contemporanea, é a acdo politica altruista. “Nenhum indiano que aspire seguir o caminho
da verdadeira religido pode se dar ao luxo de permanecer distante da politica”®

Gandhi expBe concisamente as trés afirmagfes que sustentam sua ideia de que a
acdo politica deve ser espiritualizada no prefacio que ele contribuiu para um volume de
ensaios de Gokhale, em 1918 A primeira é uma afirmagdo histérica sobre as
circunstancias mutéveis da vida religiosa. As normas e instituigdes politicas modernas,
apesar de suas ameacas a vida religiosa, sdo um elemento inevitavel da vida cotidiana na
sociedade colonial. A segunda é a afirmacdo ética de que o fato da politica moderna
transforma os termos dos deveres éticos de alguém para com os outros. E porque “hoje
estamos tdo envolvidos na maquina politica que é impossivel servir ao povo sem fazer
politica”"8 O amor altruista pelo préximo deve passar pelo campo da politica porque as
injusticas que sofrem tém sua origem na persisténcia do dominio colonial. A terceira é
uma afirmacdo religiosa de que a renlncia de si mesma ¢é alcancada por meio da
identificagdo amorosa com os outros. O sannyasi supera seu apego ao ego por meio do
servico altruista do guerreiro. Essas trés reivindicagGes espiritualizam o politico como
um campo privilegiado para a busca da verdade. O conflito, a animosidade e a violéncia
caracteristicos do politico como cenério de batalha é justamente o que o torna um rico
laboratdrio para experimentos com a verdade.
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Essa espiritualizacdo da politica oferece outra perspectiva sobre a afirmacdo em
Hind Swaraj de que satyagraha é o Unico caminho para swaraj. Satyagraha é um modelo
de busca da verdade porque ¢ uma pratica de auto-rendncia que exige todas as virtudes
de ahimsa: humildade, paciéncia, destemor, castidade, pobreza e assim por diante. Como
explica a um membro da Assembleia Legislativa do Transvaal, "a funcdo da violéncia é
obter a reforma por meios externos; a fungdo da resisténcia passiva, isto é, da forga da
alma, é obté-la pelo crescimento de dentro; que, por sua vez, é obtido pelo auto-
sofrimento, auto-purificagdo”® Erin Pineda observa corretamente que essa forma de
entender a puni¢do, como um meio de autopurificacdo, ndo se “adequa” as teorias liberais
da desobediéncia civil.®¥ 0 que Gandhi encontrou em Thoreau ndo foi uma compreens3o
da punigdo como fidelidade sincera a lei; era antes a ideia de que a cela da prisdo era um
local privilegiado para aprender as virtudes da ndo-violéncia ® O satyagrahi julga a pris&o
como uma oportunidade para aprender destemor, humildade e paciéncia.

Gandhi abracou a punicdo com esse espirito quando, enfrentando sua primeira
pris3o entre muitas na Africa do Sul, pediu para receber uma sentenca mais severa do
tribunal. Em um discurso sobre a ética da resisténcia passiva proferido pouco antes de
deixar Londres, em 1909, Gandhi explica: "a maior ajuda para o desenvolvimento de um
caradter forte, puro e belo, que é nosso objetivo, é a resisténcia ao sofrimento.
Autocontrole, altruismo, paciéncia, gentileza, essas sdo as flores que brotam sob os pés
dagueles que aceitam, mas se recusam a impor o sofrimento, e as sombrias prisdes de
Joanesburgo, Pretéria, Heidelberg e Volkrust sdo como os quatro portais para este jardim
de Deus"® 0 ahimsa destemido pode ser aprendido atrds das paredes da prisdo. Gandhi
frequentemente distribuia instrugSes detalhadas aos satyagrahis sobre como eles
deveriam se comportar na prisdo: eles deveriam ser limpos, civilizados, educados etc.
Embora essas instructes se assemelhem a algumas das virtudes do desobediente civil
decorrentes da fidelidade a lei, elas tém uma semelhanca mais forte com os cddigos de
disciplina espiritual que Gandhi exigia em seus ashrams.

A cela da pris3o, no entanto, ndo era apenas um ashram. Foi também o campo de
batalha em gue Gandhi se envolveu na luta politica contra o governo do Transvaal. A prisdo
de mulheres satyagrahis, em 1913, provocou uma escalada radical da campanha sul-
africana que levou a uma greve em Joanesburgo e a uma marcha em massa para cruzar
ilegalmente a fronteira do Transvaal. Os milhares de resistentes passivos lotando as
prisdes prejudicaram a capacidade do governo de controlar o movimento e trouxeram
uma pressao internacional renovada. O contraste entre, por um lado, o relato espiritual
sincero de auto-sofrimento de Gandhi e, por outro lado, as maneiras pelas quais as taticas
concretas de satyagraha coagiam os adversarios a obedecer a sua vontade é
frequentemente vista como um exemplo de como a pratica politica de Gandhi excedeu os
termos de sua teoria espiritual ® A dimens3o coercitiva da resisténcia n&o violenta parece
transgredir a distingdo entre as armas dos fracos e a satyagraha dos fortes que Gandhi
procurou manter t3o separados “como o Pélo Norte do Sul".?’

8 GANDHI, The collected works of Mahatma Gandhi, v. 11, p. 39, tradug&o nossa.

8 PINEDA, Civil disobedience and punishment, p. 8.

84 Cf: GANDHI, The collected works of Mahatma Gandhi, v. 7, p. 201, traduc8o nossa

8 GANDHI, The collected works of Mahatma Gandhi, v. 10, p. 159, traduc&o nossa

8 PAREKH, Gandhi's political philosophy. pp. 152-153; GUHA, Dominance without hegemony.
8 GANDHI, The collected works of Mahatma Gandhi, v. 19, p. 206, traduc&o nossa.



Esse quebra-cabeca surge apenas quando perdemos de vista o ahimsa como o
caminho para a verdade. Ahimsa, em seu sentido mais amplo, exige mais do que evitar
danos ou coercdo; é a pratica da autopurificacdo através do “maior amor, maior
caridade”® Os préprios corpos que Gandhi mobiliza como uma arma dos fortes s3o
inevitavelmente também fontes de dano ou himsa. Comer, por exemplo, envolve fazer mal
aos seres vivos. Responder a esse fato morrendo de fome apenas inflige danos de outra
maneira. Ahimsa, entdo, envolve aprender a viver com os fardos do inevitdvel himsa,
agindo corajosamente sem apego aos frutos da acdo. Lembre-se dos julgamentos
inconstantes de Gandhi sobre as greves de fome das sufragistas. O mesmo ato ¢é visto,
alternativamente, como um ato de ahimsa e um ato de coercdo. A conclusdo final de
Gandhi de que as greves de fome das sufragistas sdo coercitivas gira em torno de seu
julgamento sobre sua proépria relacdo com seu sofrimento e ndo sobre seu efeito sobre
os outros. Ao mobilizar o sofrimento para obrigar o governo a ceder as suas
reivindicacBes, as sufragistas continuam apegadas aos frutos da acdo. O auto-sacrificio,
ao contrario, abandona pacientemente o apego as consequéncias para minar os motivos
psicoldgicos da escalada violenta. Abracar o sacrificio como o fim da agdo neutraliza a
espiral dindmica da impaciéncia que Gandhi localiza na busca do interesse préprio e no
medo da morte.

Esse exemplo ilustra a torgdo entre a forca da verdade e a forca bruta na acdo
politica ndo violenta. Ao cultivar o desapego das consequéncias, a acdo mundana
paradoxalmente acumula uma forca politica que de outra forma nao poderia ter. O
intérprete americano de Gandhi, Richard Gregg, capta esse ponto quando descreve o
poder da ndo-violéncia como uma forma de jiu jitsu: ao sofrer violéncia sem medo, a
satyagrahi volta a forca de seus oponentes contra eles.®” Onde a satyagrahi aceita a morte
destemidamente e ndo é movida pela impaciéncia, ela ndo pode ser ameacada, coagida
ou dominada por seu adversério. “Um braco golpeando o ar ficard desarticulado”.”® O
ahimsa praticado em meio a politica torna a forca bruta inoperante, frustrando o poder do
outro para continuar no caminho crescente do conflito. "Por quanto tempo vocé pode
assediar um homem pacifico?”, Gandhi pergunta. “Como vocé pode matar os mortos que
morrem voluntariamente?””* A policia e o Estado ndo podem ameacar ou coagir onde ndo
ha medo da morte. A possibilidade de um didlogo ndo-violento entre iguais reside nessa
interrupgdo do ciclo de impaciéncia, medo e autopreservacdo da civilizagdo moderna.
Onde a violéncia endurece o apego ao ego e ao senso de separagdo humana, a superacao
do medo abre o caminho para uma busca colaborativa da verdade. A verdade é uma, mas
nossas perspectivas sobre ela sdo plurais. Portanto, ela ndo pode ser apreendida sem a
busca cooperativa com os outros.

Conclusao

A distaéncia conceitual que separa a fidelidade a verdade da fidelidade a lei é
sublinhada pela traducdo reveladora de Gandhi acerca da afirmacédo de Sécrates de ser

8 GANDHI, The collected works of Mahatma Gandhi, v. 15, p. 252, traduc&o nossa.
8 GREGG, The power of nonviolence.
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9L GANDHI, Satyagraha in South Africa, p. 278.



um moscardo preso pelos deuses a cidade de Atenas. Gandhi analisa a passagem da
Apologia da seguinte forma: "Assim como um cavalo forte precisa de rédeas, vocé precisa
de rédeas. Como vocé também é forte, acho que € a vontade de Deus que eu sirva como
suas rédeas e, se vocé seguir meu conselho, me poupard”.?? A substituicdo de “rédeas”
por “moscardo” inverte o significado familiar da afirmagdo de Sdcrates. A satyagraha de
Sécrates ndo provoca nem estimula o demos ateniense; ensina autocontrole e paciéncia.
Ele controla seu apego ao ego, aos fins politicos, aos projetos futuros e ao corpo para
purgé-los da fragueza servil que mantém muitos cativos de poucos carcereiros. A menos
que os indianos aprendam a exercer esse autocontrole, nem mesmo os ‘remédios
externos” do partido do Congresso salvardo sua causa da doenca da violéncia.” A leitura
de Sécrates feita por Gandhi — como a de Thoreau — é conscientemente revisionista e de
olho em uma critica da modernidade colonial que ele colocou no centro da luta sul-
africana.

Examinar o desenvolvimento das criticas de Gandhi a resisténcia passiva lanca
luz sobre as preocupacfes intelectuais e politicas que informam sua celebracdo de
Sécrates e Thoreau como exemplos inspiradores de satyagraha. Seu encontro com o
movimento sufragista britanico ilustrou a natureza constitutivamente violenta da acdo
politica. Dessa critica da politica e da civilizagdo modernas emerge uma concepgao
radicalmente diferente da acdo politica como a busca corajosa da verdade, uma busca
prefigurada pelos destemidos sacrificios de Socrates e Thoreau. Portanto, é uma espécie
de ironia histérica que tanto Gandhi quanto seus exemplares se encontrem hoje
conscritos como modelos do préprio liberalismo civilizatério do qual ele procurou
escapar. A teoria, Said argumenta, “tende a ter paredes erguidas em torno de si mesma’
a medida que migra da experiéncia vital de crise e luta que a gerou para a seguranca de
um contexto académico profissionalizado, com a ilusdo de que "uma vez insurgente, a
teoria ainda é insurgente, viva, responsiva a histéria"® O agora ortodoxo discurso da
desobediéncia liberal é um exemplo de como uma teoria se torna codificada e ossificada
por meio de suas viagens. Mas se had uma resisténcia a teoria a ser encontrada na
reconstrucdo dessa viagem, had também outra perspectiva que se pode adotar e que
examina as maneiras pelas quais a desobediéncia civil foi revigorada, aumentada e
transformada por meio de sua peregrinagao global.

Uma percepgdo que podemos colher diz respeito aos usos da mitologizagdo na
historia do pensamento politico. Estudiosos posteriores que codificaram a teoria liberal
da desobediéncia civil ndo estavam simplesmente errando sua histéria. Eles, como
Gandhi, estavam recrutando pensadores do passado em um canone a fim de criar um
passado utilizavel para as lutas contempordneas contra o imperialismo e o racismo. A
genealogia de Gandhi serviu como um guia Util para esse processo, mesmo que iSso
significasse ler essa histdria contra os proprios propdsitos de Gandhi. Contextualizar a
emergéncia do discurso liberal da desobediéncia civil como um episddio na histéria do
pensamento politico também nos lembra de perguntar como a mitologia dessa geracao
anterior serve ou restringe a politica hoje. Thoreau, Gandhi e King ainda sdo fontes

92 GANDHI, The collected works of Mahatma Gandhi, v. 8, p. 293, traduc8o nossa. Sobre as fontes
de Gandhi e as licengas criativas que ele obteve em suas tradugBes de Platdo, cf.: VASUNIA,
Gandhi and Socrates, p. 181.
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autorizadas de inspiracdo? Ou precisamos reescrever essa histéria para criar nossos
préprios mitos para as lutas presentes e futuras?

Outra é encontrada na reinvencao da desobediéncia civil ndo violenta como uma
pratica de autogoverno. A apropriacdo do satyagraha como uma arma da luta americana
pelos direitos civis é frequentemente retratada como a mudanca de uma concepgao
baseada em principios para uma concepc¢do pragmatica de ndo-violéncia. Mehta, por
exemplo, argumenta que King rompeu com a critica radical de Gandhi a violéncia para
abracar a desobediéncia civil estritamente como ‘um instrumento para realizar um
objetivo politico”.” A evoluc&o da satyagraha de Gandhi nos Estados Unidos certamente
diverge da visdo de Gandhi em muitos aspectos, mas permanece fiel a ela de outra forma
que esta narrativa convencional deixa passar. Bayard Rustin aborda esse vetor esquecido
da viagem da desobediéncia civil em seu ensaio autobiografico de 1942 Nonviolence vs.
Jim Crow. Expulso de um 6nibus segregado por se recusar a sentar no banco de trés e
levado para uma delegacia de policia em Nashville, Rustin é agredido pela policia e
instruido a falar com o capitdo. Quando Rustin pergunta ao capitdo o que ele pode fazer
por ele, ele recebe a resposta: “vocé deveria estar com medo quando vem aquil”. A réplica
de Rustin d& o tom para a revolucdo ndo-violenta que se seguiria nos proximos anos,
alcancando um caminho radical para o autogoverno que esta na palma de sua mao. “Sou
fortalecido pela verdade, justica e Cristo’, eu disse. 'N&do ha necessidade de eu ter medo.”
O capitdo ficou "estupefato e, por um tempo, completamente sem palavras” antes de
declarar que Rustin devia estar louco.” Foi 0 mesmo poder transformador do destemor
que King descobriu em Montgomery uma década depois, quando ele colocou a ndo-
violéncia de Gandhi para trabalhar nos Estados Unidos em grande escala pela primeira
vez. Crucial para a vitdria legal externa da dessegregacdo foi a transformacdo espiritual
interna que os afro-americanos encontraram na coragem de enfrentar Jim Crow. "Esse
auto-respeito crescente inspirou o negro com uma nova determinacdo de lutar e se
sacrificar até que a cidadania de primeira classe se torne uma realidade. Este é o
verdadeiro significado da histéria de Montgomery. Nunca se pode entender o protesto dos
6nibus sem entender que ha um novo negro no Sul, com um novo senso de dignidade e
destino””” Se n3o podemos entender o significado de Montgomery sem ver o poder que
se encontra na libertagdo do medo, também ndo podemos comecar a entender a histéria
da desobediéncia civil sem vé-la como uma luta viva pelo autogoverno e do autogoverno.

% MEHTA, Gandhi on democracy, politics, and the ethics of everyday life, p. 370.
% RUSTIN, Nonviolence vs. Jim Crow, p. 2, traduc&o nossa.
97 KING, Jr., Stride toward freedom, p. 183, traduc8o nossa.
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DOSSIE DESOBEDIENCIAS

CIVIL DISOBEDIENCE:

A DISPUTE OF CONCEPTS

Barbara Nascimento de Lima

Abstract

Adopting a genealogical methodology, this paper aims to unveil the historical intricacies of civil
disobedience’'s many conceptualizations, particularly the ones related to the Thoureaivian
concept and the liberal model of civil disobedience. As suggested by Hanson, there has been a
long process of selective appropriation of Thoreau's Resistance to civil government - later
republished as Civil disobedience - that goes from its editors until Gandhi. By the same token,
there has been a second process, not of selective appropriation per se, but of colonization in
which authors of the liberal model of civil disobedience impose a series of theoretical
constraints in the form of constitutive elements that ought to be fulfilled in order for a political
movement to be considered a legitimate case of civil disobedience. This has resulted in civil
disobedients being required to recognize the legitimacy of legal and political systems and to
demand changes only within the boundaries of the rule of law. Conversely, we suggest a
different - and radical - approach to civil disobedience, one that acknowledges that civil
disobedience’s conceptualization should be practical-base, i.e., determined from real political
actions and not necessarily centered on legal foundations or normative status.

Keywords
Civil disobedience; Henry David Thoreau; liberal model of civil disobedience; radical civil
disobedience, political action.

DESOBEDIENCIA CIVIL: UMA DISPUTA DE CONCEITOS

Resumo

Adotando uma metodologia genealdgica, o presente trabalho tem como objetivo revelar as
complexidades histéricas das muitas conceitualizagGes da desobediéncia civil, particularmente
aquelas relacionadas ao conceito Thoureaviano e ao modelo liberal de desobediéncia civil
Conforme sugerido por Hanson, houve um longo processo de apropriagdo seletiva do texto
Resisténcia ao governo civil de Thoreau - trabalho posteriormente republicado sob o nome de
Desobediéncia civil - que vai desde seus editores até Gandhi. Da mesma forma, houve um
segundo processo, ndo de apropriagdo seletiva em si, mas de colonizacdo, no qual os autores
do modelo liberal de desobediéncia civil impuseram uma série de restrigGes tedricas na forma
de elementos constitutivos que devem ser cumpridos para que um movimento politico seja
considerado um caso legitimo de desobediéncia civil. Isso resultou na exigéncia de que os
desobedientes civis reconhecam a legitimidade dos sistemas juridico e politico e exijam
mudancas apenas dentro dos limites do Estado de Direito. Em contrapartida, propomos uma
abordagem diferente - e radical - a desobediéncia civil, que reconheca que a conceituagdo da
desobediéncia civil deve ser baseada na pratica, ou seja, determinada a partir de acdes politicas
reais e ndo necessariamente centrada em fundamentos legais ou status normativo.

Palavras-chave
Desobediéncia civil; Henry David Thoreau; modelo liberal de desobediéncia civil; desobediéncia
civil radical, agdo politica



Introduction

The primary objective of this paper is to deconstruct the notion that civil
disobedience has a definitive conceptualization. In the first section, adopting a
genealogical approach, we undertake a critical examination of the concept of civil
disobedience as proposed by Thoreau, which was originally described as “resistance to
civilgovernment”. Through this analysis, we aim to demonstrate how Thoreau's ideas were
subverted as a result of a long process of selective appropriation - a term coined by
Hanson' to refer to the modifications made to Thoreau's text from the second edition of
Resistance to civil government, republished as Civil disobedience, to Gandhi's
republication of On the duty of civil disobedience. In this process of selective appropriation,
each modification was made to suit the editor’'s particular point of view, usually with the
purpose of diminishing the radicalism present in the original text written by Thoreau,
especially concerning the matter of violence.

In a similar vein, in the second section we attempt to establish that, while the
liberal model holds undeniable significance, it also constitutes a secondary process of
selective appropriation - or colonization. Due to its canonical appeal that still lingers in
popular discourse, this second instance of selective appropriation can be better
characterized as a process of colonization in which prominent figures such as Rawls,
Bedau, Walzer, and others have endeavored to formulate a quintessential concept of civil
disobedience, thereby imposing a set of prerequisites that civil disobedients must adhere
to in order for their political movement to be deemed legitimate. With a view to
demonstrating the historical intricacies of the liberal approach to civil disobedience and,
consequently, its obviously non-ontological status, we use two different paths. While the
first path criticizes how the liberal model imposes theoretical requirements that act as
constitutive elements at the same time it disregards contemporary political movements
and the particularities of our time, the second highlights that there is a romanticized
perspective surrounding the civil rights movement narrative, allowing us to contest some
of its suppositions. Within this section, we also provide a critique of two of these
constituent elements, which arise as a result of their connection to the rule of law: the
voluntary acceptance of legal sanctions and the limited requirements that civil
disobedients are obligated to adhere to within the liberal framework of civil disobedience.

In the third section we offer a somewhat rudimentary radical perspective of civil
disobedience. This attempt to reformulate civil disobedience’s concept aims primarily to
consider actual political movements, such as Black Lives Matter, instead of trying to
conjecture a theoretical set of constituent elements that could eventually result in the
creation of a more definitive concept. Furthermore, this practical-based approach is
constructed beyond the legal framework claimed by the liberal model, resulting in a
perspective of civil disobedience that presents itself as the expression of a collective
political practice that rejects any normative status or legal foundation. Employing
Agamben’s definition of paradigm, we also present a contrast between the civil rights
movement and Black Lives Matter, albeit their allegedly unbridgeable gaps.

"' HANSON, The domestication of Henry David Thoreau.



1. Civil disobedience and its original meaning

The idea of civil disobedience gained relevance in 1849 when Henry David Thoreau,
criticizing the war against Mexico and demonstrating his anti-slavery sentiment, wrote
his famous essay, commonly known as Civil disobedience. From a theoretical point of
view, civil disobedience is defined as such based on the figure of Thoreau. Although the
author did not coin the expression civil disobedience (nor did he originally attribute it to
his work), it is his writings that inspired, from a conceptual perspective, the most varied
civil disobedience movements carried out during the 20th century, among which the most
famous? are the Salt March led by Mohandas Karamchand Gandhi® and the civil rights
movement led by Martin Luther King Jr.*

Since the publication of that work, disobedience, which is no longer simply
apolitical, having become, above all, civil, had its contours defined with more clarity and
theoretical precision, starting to be considered a form of legitimate and organized
resistance whose foundation is located in the dissent of individuals in relation to the
government and constituted authorities. As such, civil disobedience may be defined as a
form of nonviolent® struggle based on the withdrawal of consent in which an individual or
a group of individuals can withdraw support from the government. Thoreau® suggests,
thus, the possibility of resisting the government and its institutions through disobedience.
Returning to the theme of consent proposed by La Boétie” in the 16th century, he perceived
the passivity of citizens as a form of agreeing with the iniquities promoted by governments
and rulers.

It is interesting to notice, however, that the already mentioned essay (usually
known as Civil disobedience) was originally published under the name of Resistance to
civil government as a result of a lecture delivered in 1848 entitled The rights and duties of
the individual in relation to government® Resistance to civil government was originally
published in the Transcendentalist journal Aesthetic Papers by invitation of the editor,
Elizabeth Peabody.’ Ticknor and Fields, who posthumously edited Thoreau's work, changed
the original title in 1866, when the essay was republished and considerably modified® in

2 As posed by Delmas (A duty to resist), Thoreau, Gandhi, and King constitute a form of “holy trinity
of civil disobedience”.

3 GANDHI, Autobiografia; GANDHI, Cartas ao Ashram; GANDHI, Somos todos irm&os.

4 KING Jr., Grito da consciéncia; KING Jr., Letter from Birmingham Jail.

® Most authors tend to describe civil disobedience as a nonviolent form of political action, even
though the vast majority of them fail to describe precisely what nonviolence and/or violence is,
especially when it comes to specify if nonviolence should apply both for people and property. As
will be further discussed, the very idea of nonviolence in Thourea's work is highly questionable.

® THOREAU, Resistance to civil government.

7 LA BOETIE, Discurso sobre a servidso voluntéria.

8 GLICK, Textual introduction.

? GLICK, Textual introduction.

19"The second print of the essay was in the posthumous A Yankee in Canada, with anti-slavery and
reform papers [...]. Collation of the 1849 text with that of the second printing discloses thirteen
substantive variants, four of them very pronounced: the deletion in A Yankee of a portion of a
sentence [..]; the addition of six inexactly rendered lines from George Peele's The Battle of Alcazar
[..]; the addition of a sentence on Confucius [..]; and the altering of the title Resistance to civil
government to Civil disobedience. The text at scattered points in 1866 retained what were
apparently signs of haste: several awkward senses [...] could profitably have been reworked".
(GLICK, Textual introduction, p. 314).



a volume called A Yankee in Canada, with anti-slavery and reform papers, which contained
a variety of Thoreau's political writings. Nevertheless, notwithstanding the fact that "firm
evidence of the circumstances of the revision and publication of the 1866 version is
scant” ! Thoreau, in his wish to reissue the essay shortly before his death, did not make
any attempt whatsoever to change the title.

Changing the title was a deliberate choice of the editors, conceivably because the
idea of civil disobedience in vogue at that time had a much less radical connotation than
the idea of civil resistance - which meant direct opposition to the government. As stated
by Hanson, the term ‘civil disobedience’ had a very specific meaning, usually used in a
religious context and related to an anti-slavery sentiment. According to the author,

Ironically, the 1866 substitution of ‘Civil Disobedience’ for 'Resistance to Civil
Government' placed Thoreau's argument squarely within a context of nonviolence.
Before Thoreau's death in 1862 the term 'civil disobedience’ had acquired a specific
meaning, thanks to a bevy of sermons protesting the Fugitive Slave Law and its
enforcement. The earliest was Nathaniel P. Hall's sermon, The Limits of Civil
Obedience: A Sermon Preached in the First Church, Dorchester, January 12, 1851
Running a close second was Charles Beecher's Duty of Disobedience to Wicked Laws:
A Sermon on the Fugitive Slave Law, published later in 1851. In 1853 Samuel Colcord
Bartlett published The Duty and Limitations of Civil Obedience: A Discourse Preached
at Manchester, N.H. on the Day of Public Thanksgiving, November 24, 1853.1?

The notion of civil disobedience being related to a religious context before
Thoreau's essay is confirmed by Johnson, to whom

Although the prominence of Thoreau's essay has led many to assume that he was the
father of civil disobedience, that form of dissent was deeply rooted in Protestant
tradition and the ethos of Transcendentalism. As David R. Weber has observed, the
advocates of civil disobedience in our history have been numerous, influential, and
extraordinarily varied and reach back to Quakers, Baptists, and other dissenters
against limitations on religious liberty in the Massachusetts Bay Colony, especially the
legal requirement that they pay taxes to support ministers of orthodox
(Congregational) Standing Order. The concept of civil disobedience, broadly defined
as the violation of unjust laws in the name of conscience or religious principle, was
more fully developed and widely applied by antislavery activists during the decades
leading up to the Civil War.*3

Additionally, "the word ‘resistance’ in the original title belied an unequivocal
commitment to nonviolence, as Thoreau made clear in his 1854 speech on Slavery in
Massachusetts and his staunch defense of John Brown's bloody raid on Harpers Ferry”
Nowadays, nonviolence is a characteristic almost inextricably intertwined with civil
disobedience, a perspective that derives both from the false assumption that Thoreau
himself was an unconditional pacifist and from the liberal conceptualization of civil
disobedience conducted by John Rawl's writings and Martin Luther King Jr. actions.

The new volume edited by Ticknor and Fields in 1866 did not indicate that the title
had been changed nor did it mention that the essay had been already published.
Furthermore, the content of the essay was altered and new materials were incorporated

1 GLICK, Textual introduction, p. 316.

12 HANSON, The domestication of Henry David Thoreau, p. 36
13 JOHNSON, The life and legacy of ‘civil disobedience’, p. 2.
1 HANSON, The domestication of Henry David Thoreau, p. 30.



without reference or explanation in a process that can only be explained as selective
appropriation.® Such a change was not unintentional. On the contrary, “from a marketing
standpoint, Ticknor and Fields might have preferred the non-rebellious sounding “civil
disobedience” as more palatable in the wake of civil war".** Besides, the 1866 reprint of
Thoreau's 1849 essay presented changes that reinforced the connotation of Thoreau's
alleged appeal to nonviolence.'’

This process of selective appropriation of Thoreau's work, usually undergone
accordingly to the editors preferences and political views and which took place soon after
Thoreau's death, in 1862, did not stop at the second edition. Gandhi, for instance, had
access to Thoreau's work through a copy edited in 1903 by Arthur C. Fifield, who “[..]
edited Thoreau's essay with a very heavy hand, and gave it a new title, On the duty of civil
disobedience, which suited his own pacifist views"? In his attempt to create his own
selective appropriation, Fifield's modifications of Thoreau's work was “breathtakingly
bold", differentiating it from the 1866 version and, of course, putting even more distance
from the original essay in an attempt to “further pacifying Thoreau's original argument”
according to Fifield Christian anarchism views.?!

Taken together, Fifield's alterations obscure Thoreau's willingness to consider violent
forms of resistance to unjust laws. That process was begun in 1866, but Fifield carried
it much further, taking passages in the essay out of context and ignoring the relevance
of Thoreau's defense of John Brown to the issues raised in “Civil Disobedience.” That
defense was impossible to square with a Tolstoyan message of nonresistance, so
Fifield led readers to assume that “Civil Disobedience” was Thoreau's last word.?

Gandhi himself contributed intensely to this process of selective appropriation
during his fight in South Africa to end both legal and racial discrimination against British
Indians. Gandhi translated and published Thoreau's work with a view to promoting his
campaign in the journal Indian Opinion. With regard Thoreau's work, Gandhi first published
an editorial with the title On the duty of civil disobedience? on September 9, 1907, in which
the author widely used Thoreau's essay with supresions and amendments. For instance,
for the purpose of converting civil disobedience into an obligation, Gandhi wrote a
summary of Thoreau's ideas using part of the original text while adding his own thoughts:
"But, | do not ask for no government at once, but at once for a better government. This is
the duty of every citizen" * This is an extract of one of Thoreau's famous passages with
the addition of 'this is the duty of every citizen” as we can see from the original and from
the 1903 edition: “But, to speak practically and as a citizen, unlike those who call
themselves non-government men, | ask for, not at once no government, but at once a

1 HANSON, The domestication of Henry David Thoreau.

1 HANSON, The domestication of Henry David Thoreau, p. 35.

" HANSON, The domestication of Henry David Thoreau, p. 29.

8 HANSON, The domestication of Henry David Thoreau, p. 35.

¥ Even though both Hanson (The domestication of Henry David Thoreau) and Johnson (The life and
legacy of civil disobedience’) mention a 1905 publication edited by Arthur C. Fifield and printed by
The Simple Life Press, | was able to find one with the same specifications dated from 1903. Cf:
THOREAU, On the duty of civil disobedience.

2 HANSON, The domestication of Henry David Thoreau, p. 29.
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2 GANDHI, The collected works of Mahatma Gandhi, v. 7, p. 188, emphasis added.



better government”®; “But, to speak practically and as a citizen, unlike those who call
themselves no-government men, | ask for, not at once no government, but at once a better
government” %

In the same issue of the Indian Opinion, when translating the 1903 version On the
duty of civil disobedience into Gujarati, Gandhi created a new title: Duty of disobeying
laws ?" which perfectly suited his needs to convey law breaking as an obligation (especially
when it came to unjust laws that discriminate against British Indians). Similarly, using
Thoreau's own words, Gandhi transformed this obligation to disobey unjust laws into a
divine duty and introduced an religious aspect until then inexistent in Thoreau's work:

Many years ago, there lived in America a great man named Henry David Thoreau. His
writings are read and pondered over by millions of people. Some of them put his ideas
into practice. Much importance is attached to his writings because Thoreau himself
was a man who practiced what he preached. Impelled by a sense of duty, he wrote
much against his own country, America. He considered it a great sin that the
Americans held many persons in the bonds of slavery.?®

The most curious aspect of Gandhi's appropriation, however, is the fact that he
portrayed Thoreau and his actions as the reason why slavery came to an end in the USA:
"Historians say that the chief cause of the abolition of slavery in America was Thoreau's
imprisonment and the publication by him of the above mentioned book after his release.
Both his example and writings are at present exactly applicable to the Indians in the
Transvaal”?’ This explicit exaggeration was used in order to create a narrative in which
the impact of Thoreau's protest was unquestionable, even though "Gandhi almost certainly
knew that Thoreau's actions and essay had done nothing to end slavery in the United
States"*® To put it mildly, Thoreau spent one night in jail and, although his action was
indeed brave, he can hardly be considered a martyr or the main reason why slavery came
to an end in the USA.

Nevertheless, to be fair with Gandhi, Arthur C. Fifield , the editor of the 1903 edition,
did question if Thoreau's action had hastened the end of war and slavery:

Thoreau wrote his famous essay, On the duty of civil disobedience, as a protest against
an unjust but popular war and the immoral but popular institution of slave-owning. He
did more than write - he declined to pay his taxes, and was hauled off to gaol in
consequence. Who can say how much this refusal of his hastened the end of the war
and of slavery?3!

After the The Salt March and the subsequent popularization of Thoreau's writings
through Gandhi, civil disobedience started to gain different interpretations that cannot
always be connected to Resistance to civil government and which modifications can no
longer be traced in a linear tradition.

B THOREAU, Resistance to civil government, p. 64.

2 THOREAU, On the duty of civil disobedience, pp. 8-9.

27 JOHNSQN, The life and legacy of ‘civil disobedience’.
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Taking into perspective the alterations of Thoreau's work, the intention of this essay
is not to discover nor to reveal Thoreau's authentic, precise meaning of civil disobedience
in order to impose a definitive conceptualization of the subject, considering that, as
demonstrated, Thoreau himself was not the one responsible for introducing the expression
civil disobedience in the political debate and since such a task would be, at the very least,
futile. Even now, more than 175 years after the first publication of Resistance to civil
government, there is no consensus regarding Thoreau's conceptualizations and countless
are the Thoreauvian perspectives that overlap and even contradict themselves.*? On this
account, this paper aims to demonstrate that the concept of civil disobedience has been
and still is in constant dispute.

Similarly, just as it is not possible to define, once and for all, the concept of civil
disobedience for Thoreau, neither is it possible to present an ultimate definition of civil
disobedience that encompasses the myriad of real political movements that have taken
place in recent decades. Even if authors strive to establish limits or constraints such as
'the highest respect for the law', or ‘the mandatory use of nonviolence’, or ‘the acceptance
of the State’'s punishment’, there will always be a conceptual opening, which will be fulfilled
by dissidents who put their bodies and lives at risk in order to live a political life (it is,
indeed, very dangerous to impose an abstract definition when the police and the law
enforcement tend to be lenient or aggressive to protesters according to what the
movement is classified).

As a matter of fact, instead - or against - any search for an origin, it is more
relevant to reject “[..] the metahistorical deployment of ideal significations and indefinite
teleologies"® in order to follow “[..] the threads back to something like the moment when
knowledge, discourses, and spheres of subjects are constituted”® which means that,
adopting a genealogical approach, we are able to understand the political and historical
context of the many conceptualizations of civil disobedience. This model, that Foucault
reconstructs from Nietzsche, allows us to find the historical beginning of things not as a
way of defining an "inviolable identity of their origin”, but as a means to understand what
lays behind the many concepts of civil disobedience.

Therefore, the genealogical method is particularly helpful to demonstrate how
Thoreau's ideas were indeed more radical than some authors claim and, especially, to
show how the liberal model of civil disobedience tends to constrain political movements
from a theoretical point of view. A genealogical approach to the changes made in
Resistance to civil government over time demonstrates that nonviolence is not
inextricably intertwined with Thoreau's ‘original’ visualization of civil disobedience,
denoting that contemporary movements should not be necessary nonviolent in order to be
considered legitimate actions of civil disobedience. By the same token, these rules
imposed by the mainstream traditions® should be viewed as indicators of what civil
disobedience can be and not as canons that ought to be followed* As a matter of fact,

%2 For an anarchist perspective of Thoreu's ideas, cf.: INGRAM, Anarchism. For interpretation that
perceives Thoreau's work as an expression of North-American political radicalism, cf.: LAUDANI,
Disobedience.

33 FOUCALT, Genealogy, Nietzsche, history, p. 77.

3 AGAMBEN, The signature of all things, p. 84.

% For a better understanding of civil disobedience’'s main traditions, cf..: SCHEUERMAN, Civil
disobedience.

% This, of course, imposes an extremely difficult task, which is to develop a theoretical idea of civil
disobedience without creating a conceptualization that defines it in a limiting way. What is more,



this plurality of views can provide a better understanding of the term if both researchers
and civil disobedients are willing to comprehend different points of view. As stated by
Scheuerman,

unfortunately, far too many participants in debates about civil disobedience continue
to interpret its conceptual contestability as a weakness rather than political strength.
They view discord as a sign of theoretical immaturity, an unfortunate scenario to be
overcome when we (finally) get the concept (and single correct theory) of civil
disobedience ‘right'%’

This plurality is particularly interesting when those participating in the debate take
into consideration the political reality of our time. For instance, one should question the
necessity of sustaining Thoreau's or even Rawls' perspective when the demands of
contemporary movements are immensely different from those that took place in the last
century, not only in terms of how to act, i.e., if violent or nonviolent, but also in terms of
what they aim to achieve. There is a blatant dissimilarity between the civil rights
movement®® and Black Lives Matter, for example. While the latter aimed to change the law
hoping that such transformation would substantially diminish the effects of discrimination
and end segregation, the former aims to eradicate racism and discrimination beyond the
juridical realm, recognizing that both law and state are embedded in structural racism.
In fact, they seem “[..] uninterested in cutting deals or finding pathways to power. Rather,
they are creating a new model of assertive and empowered citizenship for a generation
that has witnessed a sharp rollback of civil and human rights”.“% In light of this, it would be
insufficient to use King's or Rawls' perspective to theorize about what happened after
Trayvon Martin's, George Floyd's, Breonna Taylor's and so many other deaths.

2. The liberal appropriation

It is well known that, despite the fact that the idea behind the expression ‘civil
disobedience’ was created by Thoreau, its theoretical approach was defined and
established by John Rawls in 1971 when a brief chapter named Duty and obligation was
published in his famous book, A theory of justice. In the 42 pages that built the
aforementioned chapter, Rawls sets the tone to the concept of civil disobedience that has
been prevailing for almost fifty years, notwithstanding its obvious limitations. This tone is
presented in an unequivocal liberal context that still lingers in contemporaneous
conceptualizations of civil disobedience, especially in those concepts that tend to exclude

this radical approach implicates in a series of consequences, such as: how to differentiate, then,
civil disobedience from direct actions, sabotage, riots, boycotts, resurrections or even revolutions
or other models of political movements?; or: if until now civil disobedience has gained its
legitimacy and acceptance because of its alleged organization and absence of violence, how will
its positive perception be sustained if protesters start to use aggressive tactics? | try to answer
these and other questions in my PhD thesis that is currently under development.

37 SCHEUERMAN, Why, once again, civil disobedience?, p. 9.

3 For an excellent analysis of how the civil right movements shaped and established a consensus
regarding civil disobedience’s concept, cf. PINEDA, Seeing like an activist.

3 BIONDI, The radicalism of Black Lives Matter.

0 BIONDI, The radicalism of Black Lives Matter, s/p.



radical forms of protests to the detriment of a romantic historical narrative of the civil
rights movement.

Even though there is a conceptual opening concerning the term “liberalism”, here,
we can understand it as a tradition, both in a political and in an intellectual sense, that is
focused on the individual freedom in relation to a constitutional government, a
representative democracy, and the rule of law,** which means that the authors of the
liberal perspective of civil disobedience are influenced by the “[...] shadows of the mid
twentieth-century reconfiguration of liberalism as the ideological ‘other’ of totalitarianism
[..]"** These authors admitted the existence of a variety of moral, ethical and religious
points of view, i.e., they recognized that pluralism is an undeniable feature of any society
that claims to be free. Given this recognition of pluralism, one of the most important
achievements of the liberal tradition is the surpassing of a sectarian perspective of civil
disobedience, namely the religious one led by Gandhi and King. As stated by Scheuerman,

Recasting civil disobedience within the contours of modern pluralism, liberalism
highlights its core persuasive and communicative functions. It also thoughtfully
restates the intuition that some types of political illegality, when properly conducted,
can successfully express an underlying attachment to law.*3

In this instance, according to Rawls, for a rule breaking to be considered an act of
civil disobedience it has to be a public, nonviolent and conscientious breach of law realized
with political purpose, i.e., with the intention to change a specific law or a government's
policy. Additionally, such act must also be committed with the respect and fidelity to the
law itself, meaning that the demonstrators should be willing to accept any legal
punishments for lawbreaking, since civil disobedience should not be considered a
revolutionary path, but simply, instead, a form of protest that can be available when all
others - institutional - possibilities fail.

What is most remarkable in Rawls” work is that his idea of civil disobedience is
proposed in the framework of a "nearly just democratic regime” and, being that the case,
for a demonstrator to be considered a responsible citizen they must act in accordance to
the political principles “[...] that underline and guide the interpretation of the constitution” *
As a consequence, the concept proposed by Rawls disregards any attempt to change law's
structure itself, being confined to the sole purpose of reformists alterations in a reality
that, otherwise, functions ‘'nearly’ perfectly. Furthermore, the liberal approach prescribes
that an act of civil disobedience must take action so disobedients can negotiate their
demands with states’ authority, claiming their attention to an issue that should be changed
not by the people - or the multitude, perhaps - but solely by those who are entitled by
their hierarchical position to make political decisions.

Notwithstanding the fact that the liberal model is consolidated by Rawls" work,*®
its roots can be found in the two decades that precede the said author’'s book A theory of

41 SCHEUERMAN, Civil disobedience.
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“ RAWLS. A theory of justice, p. 341.

“5 As pointed out by Scheuerman (Recent theories of civil disobedience), contemporary critics,
more often than not, reduce the liberal account of civil disobedience to the Rawlsenian
perspective, neglecting other influences such as the works of King. | agree with his point of view.
Albeit setting the tone of the liberal perspective due to the scope of his work, Rawls is not the



justice, mainly in the theoretical and practical achievements of Martin Luther King Jr.“
both leader and demonstrator of the civil rights movement.*” What is more, regardless of
its problems, the liberal model is responsible for bringing the subject of civil disobedience
to the legal debate, unveiling its theoretical and practical features and, in a very dangerous
move, validating some acts of political disobedience to the detriment of others.

Before the analysis of the liberal approach and the subsequent description of its
predictable critics, it is important to clarify the significance of King's work in the context
of civil disobedience, for, in general, it is a romanticized narrative of the civil rights
movement associated with Rawls’ writings that constitute the notion of civil disobedience
in popular North-American discourse - and worldwide as well. If, on the one hand, Rawls’s
work sets the tone of the academic concept of civil disobedience, on the other hand, King
is the one who prepared the ground and laid the foundations of the political struggle that
inspired many lives in a way that congregated both a theoretical and, more important, a
practical application of civil disobedience. Therefore, not only was King an outstanding
strategist, but also an acute demonstrator who was able to persuade and convince through
his nonviolent actions. Essentially, in his attempt to eliminate the unjusticeness present
in law, he experienced a life that was undeniably politically lived.

King insisted that lawbreaking with a political purpose should be accomplished in
an appropriate manner that demanded discipline and moral commitment from
demonstrators. Of course, such a suggestion has in itself the idealization that civil
disobedients should, invariably, accept any punishment the state considers fit. Regardless,
it also has implied the use of one's body as a tool in a political struggle, which demands
great courage and commitment to a cause. In fact, this is precisely what King desired: to
demonstrate the moral grounds of a cause by showing commitment and responsibility
toward a political action for, in doing so, a demonstrator could distinguish themselves
from a criminal, someone who breaks the law with no political purpose. In his own words

We had no alternative except to prepare for direct action, whereby we would present
our very bodies as a means of laying our case before the conscience of the local and
the national community. Mindful of the difficulties involved, we decided to undertake a
process of self-purification. We began a series of workshops on nonviolence, and we
repeatedly asked ourselves: "Are you able to accept blows without retaliating?” “Are
you able to endure the ordeal of jail?"*®

Moreover, it is also important to notice that King's work was developed within the
limits of his Cristian beliefs, a specific feature that more than once dislodged his proposal
from a liberal comprehension of civil disobedience to a religious one. As stated before, the
liberal model tried to distance itself from some of the religious features presented in King's

sole influence to the liberal model of civil disobedience, an account that is constituted by a variety
of standpoints that usually converges to a legalistic approach to civil disobedience.

“ Although the civil rights movement is perceived as the cornerstone of the liberal tradition of civil
disobedience (mainly because of its nonviolent, law abiding features), the theoretical work of
Martin Luther King Jr, can be better understood in a religious perspective that perceives civil
disobedience as a sacred duty. Like Ghandi, King believed that motivated lawbreaking should be
spiritually based, an idea that liberal authors, such as Rawls, rejected in order to pursue a more
democratic approach. To better understand this classification of civil disobedience’'s models, cf:
SCHEUERMAN, Civil disobedience; LIMA, Por uma desobediéncia ndo-civil.
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ideas (and in Gandhi's propositions as well), and, in doing so, it surpasses the justification
that civil disobedience must be taken into action in accordance to a higher - spiritual or
natural - law. Michael Walzer,"” a leading representative of the liberal approach along
John Rawls, fathoms a concept of civil disobedience that is very similar to Rawls’
debating, in his theory, about the dispute that commonly takes place between majorities
and minorities. Both authors consider political pluralism in regard to a democratic stand,
valuing dissent as a legitim form of political action, especially when performed through
civil disobedience. Supplementary, the pair regards civil disobedience as the last resource
to be considered given that it should only be employed when institutional methods are no
longer able to correct cases of unjusticeness. As attested by Rawls, civil disobedience is

[...] a public, nonviolent, conscientious yet political act contrary to law usually done
with the aim of bringing about a change in the law or policies of the government. By
acting in this way one addresses the sense of justice of the majority of the community
and declares that in one's considered opinion the principles of social cooperation
among free and equal men are not being respected. A preliminary gloss on this
definition is that it does not require that the civilly disobedient act breach the same
law that is being protested. It allows for what some have called indirect as well as
direct civil disobedience. And this a definition should do, as there are sometimes
strong reasons for not infringing on the law or policy held to be unjust. Instead, one
may disobey traffic ordinances or laws of trespass as a way of presenting one's case *

The liberal model of civil disobedience can be considered as a set of principles that
outlines the proper way for demonstrators to engage in civil disobedience. These
principles demand that protesters act in accordance with certain requirements in order
for their movement to be considered valid. The first requirement is civility, which means
that protesters must act in a respectful and peaceful manner at all times. The second
requirement is openness or publicity, which means that protesters must be transparent
about their actions and motivations with the aim of communicating their objectives and
justifications. The third requirement is nonviolence, which means that protesters must not
use physical force or aggression against people and/or property.5! The fourth requirement
is conscientiousness, which means that protesters must have a sincere and principled
objection to the law or policy they are protesting against. The fifth requirement is respect
for the law, which means that protesters must recognize the legitimacy of the legal system
and its processes. Finally, the sixth requirement is acceptance of legal penalties, which
means that protesters must be willing to face the consequences of their actions in a court
of law. By adhering to these requirements, the liberal model of civil disobedience seeks to
ensure that protests are conducted in a peaceful and moral manner, and that they have
the greatest possible impact on the society they seek to change. These elements can be
found in Rawls’ proposal, but also in the works of Walzer and Bedau. Based on Bedau's
point of view:

“ WALZER, Obligations.
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1 There is a relentless debate about the subject of violence and nonviolence in the context of civil
disobedience, particularly if violence can be employed against property without mischaracterizing
nonviolence. | address this question in depth and detail in my doctoral thesis, which is currently
being developed. Unfortunately, there is no time to engage in this topic on this essay.



At the outset, let me declare that the central or paradigm cases of civil disobedience
| take to be acts which are illegal (or presumed to be so by those committing them, or
by those coping with them, at the time), committed openly (not evasively or covertly),
nonviolently (not intentionally or negligently destructive of property or harmful of
persons), and conscientiously (not impulsively, unwillingly, thoughtlessly, etc.) within
the framework of the rule of law (and thus with a willingness on the part of the
disobedient to accept the legal conseqguences of his act, save in the special case where
his act is intended to overthrow the government) and with the intention of frustrating
or protesting some law, policy, or decision (or the absence thereof) of the government
(or of some of its officers). It is sufficient for present purposes to report that all of the
parties to the argument about to be examined seem to accept essentially such a
conception of civil disobedience (especially that it is illegal, not violent, conscientious,
not covert), and do so without thinking they have prejudged any issue as to the
justifiability of particular acts of civil disobedience (or, for that matter, of other sorts
of acts, e.g., of violent protest, including rebellion).%?

It's curious to observe that, albeit his unequivocally liberal features, Walzer does
question - at least up to a certain degree - the constraints imposed by the liberal model
concerning the element of civility, which usually “requires first the adoption of methods
that do not directly coerce or oppress other members of society, and second, it requires
nonresistance to state officials enforcing the law”.”® For Walzer, there is a different type
of disobedience that does not necessarily fit these requirements and yet can still be
described within the limits of civility. The author argues that a narrow definition of civil
disobedience can be disingenuous in the sense that it disregards the impact coercion has
on innocent bystanders and the violence it provokes, for there are times when it is
politically impossible to abide to nonviolence and to the absence of coercion and when it
is actually morally required to use coercion and violence, even if such occasions should
be carefully described and delimited.” As stated by the author, “by setting rigid limits to
civil conduct, it virtually invites militants of various sorts to move beyond the bounds of
civility altogether, and it invites the police to respond always as if they were confronting
criminals [..]".%°

The construct created by the liberal model is, thus, a collection of elements or
requirements that ought to be met for a movement to be considered a legitimate form of
civil disobedience. These requirements, perceived by Greenwalt as guidelines, “concern
the reason people disobey, the conditions in which they do so, and the tactics they
employ”.®® Though they may vary according to the author that describes them, each of
these elements, understood as a condition of existence, imposes restraints, representing
a shift in the way in which civil disobedience is comprehended. Additionally, each of these
elements deserves a carefully executed analysis, a task that | undertake in my thesis but
that cannot be employed here due to the risk of turning this essay into an overly long text.
As a conseguence, one feature of civil disobedience, in particular, will be better explored:
the association to the rule of law enforced by the liberal tradition, predominantly
expressed by the idea of fidelity and respect to the law. This feature, as will be
demonstrated, presents two major entanglements that can be perceived as consequences.
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As stated by Scheuerman, who openly recognizes the liberal model as the starting
point for "any fruitful analysis of civil disobedience”, "although in decisive ways less
restrictive than its religious predecessor, liberals tend to tether civil disobedience to a
circumscribed and overly complacent brand of political reformism”.®” which means that
protestors not only have to "expresses disobedience to law within the limits of fidelity to
® as they also have to willingly accept any legal punishment the state considers
adequate, for "only by demonstrating respect for the law can disobedients expect to

law"®

persuade peers of their civic-minded intentions”.®

"For the liberals, as for Gandhi and King, politically motivated illegality needs to be
sharply delineated from ordinary criminality”®® a task accomplished by demonstrating
fidelity to the law, which means recognizing the legitimacy of the current legal order
through accepting the legal consequences and through refraining from revolutionary
goals. For the liberal account, there is, thus, an inextricably intertwined relation between
civil disobedience and the rule of law; a correlation imposed by Rawls®! through his fidelity
to the law and by King®? through his highest respect for the law. This mandatory connection
between the rule of law and civil disobedience is possibly the most relevant feature
inflicted by the liberal model given that it both (/) restrains the goals civil disobedients can
achieve and, at the same time, (/i) requires that protesters suffer the burden of an unequal,
biased criminal law. In other words, the liberal model's requirement that civil disobedience
must necessarily be linked to the law generates two main consequences.

The first one is that the scope of protesters' demands is deeply curtailed as
disobedients cannot challenge the legitimacy of the legal system and the institutions linked
to it. As a result, disobedients can only fight for specific changes rather than structural
changes. This means that civil disobedience is limited to challenging specific laws or
policies, instead of questioning the broader legal and political system itself, restraining
the effectiveness of civil disobedience as a tool for bringing about social change, as it
restricts the scope of the demands that can be made.

The second consequence is that, in order to assert respect and loyalty/fidelity to
the law, protesters must willingly accept the legal consequences of their violations of the
law carried out for political purposes. This means that they must voluntarily submit to the
punishment prescribed by the legal system, even though they may believe that their
actions were morally justified. This can be seen as a form of coercion, as it forces
protesters to accept the legitimacy of a legal system that they may fundamentally disagree
with, and to accept the punishment that it imposes on them. This can also be seen as a
way of limiting the potential impact of civil disobedience, as protesters may be less willing
to engage in actions that could result in legal penalties. Accepting legal penalties
represents, in this instance, what Rawls defines as fidelity to the law:

The law is broken, but fidelity to law is expressed by the public and nonviolent nature
of the act, by the willingness to accept the legal consequences of one’s conduct. This
fidelity to law helps to establish to the majority that the act is indeed politically
conscientious and sincere, and that it is intended to address the public's sense of
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justice. To be completely open and nonviolent is to give bond of one's sincerity, for it
is not easy to convince another that one’s acts are conscientious, or even to be sure
of this before oneself 3

To Rawls, civil disobedience is located between legal protest on the one hand, and
a myriad of forms of protests and conscientious refusal, on the other. As a consequence,
civil disobedience is perceived by him as a form of dissent "at the boundary of fidelity to
the law" ®* In order to illustrate his point of view, Rawls opposes civil disobedience to both
militant actions and obstruction, which, as claimed by him, are not organized forms of
protest or resistance. Contrary to civil disobedience, militant forms of action are "much
more deeply opposed to the existing political system” ®® meaning that a militant does not
consider their political system as a near just one (according to Rawls, civil disobedience
is only possible in a near just society). At the same time, a militant does not appeal to the
sense of justice of the majority and their actions are acts of disruption and resistance,

Thus the militant may try to evade the penalty, since he is not prepared to accept the legal
conseguences of his violation of the law; this would not only be to play into the hands of forces that
he believes cannot be trusted, but also to express a recognition of the legitimacy of the constitution
to which he is opposed. In this sense militant action is not within the bounds of fidelity to law, but
represents a more profound opposition to the legal order.®®

The idea that the punishment for the lawbreaking committed as a form of civil
disobedience must be accepted is widely acknowledged by liberal authors. As a matter of
fact, this notion was recognized even before Rawls’ A theory of justice, being openly used
during the civil rights movement as a strategy to appeal to the conscience of others and
to demonstrate respect for the law and for the legal system. As attested by King:

| hope you can see the distinction | am trying to point out. In no sense do | advocate
evading or defying the law as the rabid segregationist would do. This would lead to
anarchy. One who breaks an unjust law must do it openly, lovingly (not hatefully as
the white mothers did in New Orleans when they were seen on television screaming
‘nigger, nigger, nigger’), and with a willingness to accept the penalty. | submit that an
individual who breaks a law that conscience tells him is unjust, and willingly accepts
the penalty by staying in jail to arouse the conscience of the community over its
injustice, is in reality expressing the very highest respect for law.®’

For King, the "acceptance of punishment was not exclusively or even mainly
strategic”.®® On the contrary,

King accepted a complex version of the idea that citizens, even in unjust societies like
his own, typically stand under some general obligation to show respect for the law,
even if in some instances such fidelity paradoxically demands disobedience: precisely
because of this (general) obligation, disobedients are obliged to meet a demanding
panoply of tests in order to legitimize their (exceptional) illegal acts.®’
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For Peter Singer,”® to whom civil disobedience aims at “prodding the majority into
reconsidering a decision it has taken"’! disobedience followed by acceptance of
punishment may lead the majority to the realization that an unjust decision took place. At
the same time, Singer’ recognizes that there are situations in which evasion is justifiable:
when, for example, there is no possibility of using punishment for publicity purposes, when
there is no possibility of a public trial or when draconian punishment is used to persuade
dissidents from publicizing their actions. There is also an interesting perspective by
Storing, another liberal author, that is worth mentioning. His point of view, mainly derived
from the writings of King, presents itself at the same wavelength with the ones already
quoted. Its peculiarity resides, however, in the fact that Storing opted for illustrating his
opinion with a much sexist example, a bold deed that deserves to be remembered through
history so readers do not forget that even the most radical ideas about civil disobedience
(which is not Storing's case) can be embedded with race and gender discrimination:

A second issue is whether even an open and loving breaking of the law with a
willingness to accept the penalty does not constitute or lead to a defiance of the law
and whether it would not on any substantial scale lead to anarchy. An open refusal to
obey an unjust law shows the highest respect for law in the same way that an open
insult to a degraded woman, with a willingness to be slapped for the insult, shows the
highest respect for womanhood. Qur usual view, however, is that we owe respect to
the law as law, to women as women, even when they do not in fact exhibit the traits
we respect them for.”®

The reasoning behind's Storing's perspective is indeed more elaborated than the
example he provides. According to him, the breaking of an unjust law ought to be done in
a loving, open manner and with a willingness to accept punishment in a fundamentally just
regime (a very similar idea to Rawl's nearly just society) as a means to “show respect for
and concede the legitimacy of this system of law" and not to demonstrate respect to the
law in abstract.” Nevertheless, despite his criticism of King's reasoning, the association
between civil disobedience and the rule of law remains the same.

If we assume, as stated above, that this requirement is a theoretical feature
imposed by liberal authors in order to relate civil disobedience to the rule of law
understanding, in doing so, the civil rights movement and King's perspective as the starting
point, we may ask why such an approach was chosen. First and foremost, it is essential
to bring to light the fact that King's highest respect to the law - latter transformed by
Rawls into fidelity to the law - refers not only to the rule of law but also to a higher law
that contains in itself a deeply religious meaning, a consideration that cannot be expected
to be imposed as a collective moral or ethical ground. Secondly, the adoption of the civil
rights movement as the cornerstone of civil disobedience is based on a rather romantic
narrative that is constantly used not only as an example but, most importantly, as a
measure according to which every contemporary political movement falls short to.”
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The idea that a properly conducted lawbreaking can operate as a corrective to the
unjusticeness present in some laws, decisions and politics is a perspective originated
from the religious model of civil disobedience. In this context, both King and Gandhi
believed that “a series of demanding conditions"”® should be fulfilled so a movement could
be considered a legitimate case of civil disobedience. What is more, both authors and their
followers perceived these conditions as, for instance, accepting legal punishment, in
spiritual terms.”” As a consequence, for them, “civil disobedience represents a religious
quest requiring of practitioners a proper moral bearing"”® that has an unequivocal religious
foundation. It is true that liberal authors successfully placed civil disobedience on a non-
sectarian frame by acknowledging that a religious view is insufficient to give satisfactory
rational grounds as to why disobedients should follow “supernatural commands or
criteria””? As stated by Scheuerman, “subsequent, more secular, liberal, democratic, and
anarchist accounts of civil disobedience all implicitly start with Gandhi's and King's ideas,
trying to preserve their skeletal features while fitting them with a new philosophical and
political body"® However, this process of emptying civil disobedience of its religious
connotation while still demanding that requirements ought to be met so civil disobedience
can be considered legitim is, indeed, a selective appropriation very similar to the one
mentioned by Hanson when describing how Thoreau's work was republished and modified
by its editors and Gandhi according to their goals. The requirements used by Gandhi and
King in order to fulfill spiritual demands are now employed to circumscribe civil
disobedience to the limits of the rule of law.

Considering how the civil rights movement is engraved in the collective
imagination as the most notorious example of civil disobedience, it is of the utmost
importance to understand how its narrative was constructed so we may unveil its political
and social intricacies. As stated by Pineda, "in popular American discourse, the civil rights
movement operates not merely as a powerful example of civil disobedience but also as
the horizon of judgment for all civil disobedience - one that is constantly receding and
impossible to meet”,8 meaning that, unless dissidents are willing to exactly replicate the
steps of King and his disciples, including going to jail and being prosecuted, it is very likely
that a movement will not be considered a case of civil disobedience. How Black Lives
Matter is generally perceived is a good example of this unattainable measurement:
protesters were heavily criticized not only by far-right enthusiasts but by left political
activists as well, including some civil rights activists. As stated by Barbara Reynolds, a
civil rights activist: "trained in the tradition of Martin Luther King Jr., we were nonviolent
activists who won hearts by conveying respectability and changed laws by delivering a
message of love and unity. BLM seems intent on rejecting our proven methods. This
movement is ignoring what our history has taught”.®? Remarkably, some reinterpretations
of this important feature of the civil rights movement may unveil a different
comprehension, as the one proposed by Pineda:
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The point of “jail, no bail” - withholding bail money and voluntarily staying in jail - was
not to signal fidelity to law, stabilize state authority, or contain the unruly potential of
dissent. Rather, through “jail, no bail” student activists transformed an experience
defined by fear, stigma, and vulnerability into an enactment of courage, dignity, and
freedom. They used their time in jail to multiply and extend their protest into new
arenas: the jail cell was a site of solidarity building and a mechanism for mobilizing
local and national black publics. Accepting arrest was thus a means of withholding
collective and individual cooperation from illegitimate power, and thereby refusing the
rituals of submission and domination that defined Jim Crow.%

If disobedients are expected to accept legal punishment because civil rights
activists did so in the past, we should, at the very least, question why. In order to
demonstrate respect to the law in abstract? To demonstrate acquiescence to the rule of
law? To convince others (the majority, for instance) with “the kind of humility required of
the civil disobedient?®* To honor King's legacy? To abide by a model of civil disobedience
that no longer bears correspondence to the current reality? It is important to consider that
the civil rights movement hoped to change the law and to convince others (particularly
moderate whites and figures of authority) of the injustices of racism presented in some
laws, policies, and decisions, a pertinent set of liberal goals in an allegedly "nearly just
society” that only needs punctual correctives. However, are those still the objectives of
contemporary political movements such as Black Lives Matter?

The popular history of the civil rights movement now served as testament to the power
of American democracy. This framing was appealing - simultaneously sober about the
history of racism, lionizing of Black courage, celebratory of American progress, and
strategic in masking (and at times justifying) current inequities. This history as
national progress naturalized the civil rights movement as an almost inevitable aspect
of American democracy rather than as the outcome of Black organization and intrepid
witness. It suggested racism derived from individual sin rather than from national
structure - and that the strength of American values, rather than the staggering
challenge of a portion of its citizens, led to its change. The movement had largely
washed away the sins of the nation, and America's race problem could be laid to rest
with a statue in the Capitol.%®

Despite the fact that the “[.] King's Gandhian-inflected version of civil
disobedience briefly succeeded in gaining the sympathy of moderate whites, eventually
preparing the way for major reforms such as the 1965 Voting Rights Act”,® both the civil
rights movement and the liberal approach developed by Rawls present serious limitations
concerning civil disobedients objectives. Based on Rawls and other liberal authors'
perspective, civil disobedience cannot, in any case, oppose itself to the political or to the
legal system. This idea is endorsed by Walzer, to whom

Civil disobedience is generally described as a nonrevolutionary encounter with the
state. A man breaks the law, but does so in ways which do not challenge the legitimacy
of the legal or political systems. He feels morally bound to disobey; he also recognizes
the moral value of the state; civil disobedience is his way of maneuvering between
these conflicting moralities.?’
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Albeit questioning some of the most traditional aspects of civil disobedience, i.e.
its civility represented by the absence of coercion and violence (up to a pointe, at least),
Walzer insists that civil disobedience must be circumscribed to a nonrevolutionary path,
falling into the same category as Rawls, King, Bedau, Storing and so many others. This
proposal is actually an attempt to reconcile civil disobedience to the limits of the law and
the state. As stated by Storing in respect of King's death, "we have lost not only an eloquent
advocate of civil disobedience but a leader who was in the course of transcending civil
disobedience in the direction of statesmanship”® demonstrating that this approximation
of civil disobedience and the law is, indeed, the leading attribute of the liberal model.

In fact, this is an attempt to institutionalize a political form of dissent that has
nothing to do with institutions. On the contrary, civil disobedience arose against political
institutions that produce unjust laws, decisions and politics. Therefore, civil disobedients
do not have to recognize the legal system's legitimacy in order to be considered civil
disobedients, nor do they have to demonstrate fidelity or respect to the law by accepting
legal punishment and limiting their goals. It is possible that this attempt to almost legalize
civil disobedience was an endeavor undertaken so as to transform civil disobedience into
something more palatable, less revolutionary, perhaps (even though trying to legalize or
institutionalize lawbreaking seems awfully like an oxymoron). The imposition of these
constitutive elements can be interpreted, in this sense, as an attempt to create a defined
concept of civil disobedience, bringing the subject to the academic debate and, by the same
token, defending it against its most important critics of that period (1960-1980), such as
Fortas, Griswold or even the then US President Richard Nixon who, amidst the civil rights
movements agitation, claimed that the idea that every citizen has an inherent right to
decide which laws should be obeyed or disobeyed was a corrosive doctrine.

[..] itis understandable that so much intellectual effort has been invested in an attempt
to articulate and justify a doctrine of the permissible forms of civil disobedience. It
must be used as a measure of last resort after all other means have failed to obtain
one's desired goal; it must be non-violent; it must be openly undertaken; and its
perpetrators must submit to prosecution and punishment; such acts must be confined
to those designed to publicize certain wrongs and to convince the public and the
authorities of the justice of one’s claims; it should not be used to intimidate or coerce.
Such and similar conditions have been much discussed and often favoured. All of them
are open to objections similar to those deployed above against the non-violence
requirements.®’

Nevertheless, this theoretical effort converted civil disobedience into a
domesticated form of protest, draining its potency and limiting its use to mere adjustments
and corrections within the context of a allegedly nearly just society. In the next section,
we will argue that a broader, radical conceptualization of civil disobedience is more
appropriate to explain how contemporary movements work, sustaining that, instead of
adopting a new concept, such as uncivil disobedience, it is more fruitful to dispute the
concept of civil disobedience itself, especially against the circumscribed liberal model. In
order to reason that there is no ultimate, definitive theoretical definition, we attempted
hitherto to demonstrate how the idea of civil disobedience has always been disputed

8 STORING, The case against civil disobedience, p. 85.
8 RAZ, Civil disobedience, p. 162.



through a long process of selective appropriations with different intentions and
consequences. Therefore, we suggest the possibility of a new concept of civil
disobedience, a concept that takes into consideration the demands of the political
struggles of our time so as not to neglect the praxis, placing an excessive emphasis on
the academic point of view.

3. The radicalism of civil disobedience

For the liberal model, *[..] activists should keep in mind that the whole point of civil

O which means that “civil disobedients tackle common

disobedience is persuasion”’
political concerns by addressing their political equals, with their actions structurally akin
to public speech or communication”.”* According to Rawls, civil disobedience "addresses
the sense of justice of the community and declares that in one's considered opinion the
principles of social co-operation among free and equal men are not being respected”, ”
which means that, for the liberal model, civil disobedience presents itself as a
communicative tool that can be used so as to bring an issue to light, to change the
majority’'s opinion, and to create political pressure on those who have political power to

make decisions. As said by King,

You may well ask, ‘Why direct action??® Why sit-ins, marches, etc.? Isn't negotiation a
better path?" You are exactly right in your call for negotiation. Indeed, this is the
purpose of direct action. Nonviolent direct action seeks to create such a crisis and
establish such creative tension that a community that has constantly refused to
negotiate is forced to confront the issue. It seeks so to dramatize the issue that it can
no longer be ignored. [...] So the purpose of the direct action is to create a situation so
crisis-packed that it will inevitably open the door to negotiation.?*

Acknowledging civil disobedience mainly as an appeal to the majority's sense of
justice - and, by proxy, as a communicative tool -, in addition to being an overly restricted
view, disregards that there are situations that cannot be perceived as appealing to
anyone's sense of justice but have as its objective “increasing the political and economical
costs for a certain political option”.?® What if, however, instead of considering civil
disobedience as a way of producing political pressure or changing the majority's opinion
by communicating an issue, a characterization that can only be described as a selective
appropriation made by the liberal account, we interpret civil disobedience as a form of
doing politics?

If we adopt the point of view of one of the most prominent movements of our time,
e.g., Black Lives Matter, analyzing it as a paradigm, it is evident that protesters no longer
aim to appeal to the conscience of moderate white citizens with a view to promoting legal
equality. On the contrary, they explicitly demand the extinction of racial inequality
altogether, including the one existent in law in the form of structural racism. If we take the
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time to name those black lives that were lost due to police brutality or with police's and
state’s consent, we can easily understand that the time to rely solely on political solidarity,
at least in these particular circumstances, has long gone. It seems highly unlikely that
trumpstis or bolsonarists would be willing to hear or discuss any demands made by civil
disobedients regarding police brutality or racial justice, even if civil disobedients were to
act in a most humble, polite way that would have made King himself proud. By the same
token, rather than trying to mollify politicians, protesters can easily try to engage in a new
form of politics based on dissent (after all, the main idea behind civil disobedience is the
possibility of withdrawing consent according to an individual or a collective principled
justification).
As stated by Celikates,

whereas from a liberal perspective, civil disobedience mainly appears as a form of
conscientious protest of individual rights-bearers against governments and political
majorities that transgress the limits established by constitutionally guaranteed moral
principles and values, a radical democratic perspective does not view civil
disobedience primarily in terms of limitation. It views it rather as the expression of a
democratic practice of collective self-determination, and as a dynamizing
counterweight to the rigidifying tendencies of state institutions.?

As pointed out by Biondi?” in an article about Black Lives Matter published almost
four years before George Floyd's death, the radicalism now established in contemporary
demonstrators are no longer compatible with a demure posture that was once used to
persuade and to touch others about the immorality and injustices of racism, sexism,
bigotry, and so forth. This idea was in fact proven by the wave of protests that has spread
as wildfire in the United States following the death of George Floyd, when rioters, instead
of sitting in silence in order to make a stand, burned police stations to the ground to
emphasize the fact that, more than 50 years after the civil rights movement, the law - and
the police, are not only not protecting black people, but are, instead, actively killing them
on a regular basis.

This, of course, does not mean that every act of civil disobedience must be
employed in a more radical fashion. If, for illustrative purposes, a movement seeks to
ignite the public debate in regard to a particular subject, perhaps, taking into consideration
a strategic approach, it is more productive to engage in actions that do not antagonize a
substantial part of the population. The difference is that the liberal model defines what civil
disobedience ought to be and a more broader - and radical - conceptualization aims to
explain what civil disobedience can be. In this context, one could argue that a radical form
of political activism should not be recognized as civil disobedience, reasoning, instead,
that a different nomenclature must be adopted.” Contrastingly, we already established
that there has always been a theoretical dispute concerning civil disobedience’s
conceptualization, even though the liberal model still prevails in the popular discourse
with the civil rights movement as its cornerstone. What is more, it is possible that an
approach of civil disobedience that recognizes this dispute, refraining itself from any
attempt to colonize an idea that is historically built, is more honest and, consequently,
more open to discussion.
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A radical perspective of civil disobedience is no novelty. As written by Scheuerman
in an insightful paper published in 2015, in recent years, there has been a shift in the way
in which civil disobedience has been perceived. This shift represents a displacement
carried out not only by researchers but also by political activists as well, all of whom no
longer accept that a liberal account of civil disobedience is sufficient to produce the
necessary changes in today's society. In fact, as pointed out by Scheuerman,” for
contemporary critics of civil disobedience, such as Robin Celikates and Kimberly
Brownlee, it is high time to surpass the legalistic orientation that derives from the
standard, liberal model, according to which a conscientious and moral challenge to the
law can only be achieved if the demonstrators sustained the utmost respect for the law,
even when breaking it: "For radicals critics, it is time to move beyond the ‘hairsplitting
legalistic’ orientation of the standard liberal model, which forecloses possibilities for
creative protest and stands in the way of far-reaching change” *

Many authors may argue, as Scheuerman does in his paper, that this shift, named
by him as an anti-legal turn, "obscures civil disobedience's identifiably legal contours” 1%
a very risky decision considering that, nowadays, the liberal model has become the
commonplace account of the subject, leading civil disobedience to be inextricably
intertwined with the highest respect for the law and, thus, with the rule of law. In this
framework, "nonviolent direct action represented ‘'the ultimate form of persuasion’.
However, even if we assume the fact that “in political communities based on the rule of
law, not surprisingly, political discourse tends irrepressibly to take ‘legalistic’ forms” %
we cannot presume that this ought to be civil disobedience'’s destiny. On the contrary, as
mentioned before, the law-based approach of civil disobedience is a theoretical construct
imposed by the liberal model (especially by King and Rawls) and by a romantic narrative
of the civil rights movement that cannot be reconciled with today's political movements.
The liberal ideal according to which the law can provide the necessary changes with a
view to creating a democratic, just society does not have the same appeal it had in the
1960s and "/0s. In fact, this goes hand in hand with a romanticized perspective according
to which “the civil rights movement became a way for the nation to feel good about its
progress - and King"s legacy became enshrined in his ‘dream speech”, ' revealing an
unmovable hope that the law and the legal system are just, despite some occasions
injustices. Additionally,

The focus in fundamental rights that is characteristic for the discussion of civil
disobedience within the liberal tradition of political philosophy tends to exclude from
view certain forms of socio-economic inequality, as well as procedural and
institutional democratic deficits that systematically prevent citizens from effectively
engaging in collective self-determination and that will in many cases also qualify as
potential grounds of justification.'%

After all, if creating equality through legal channels were indeed enough to change
the status quo, as suggested by the liberal model and by the mainstream narrative of the
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civil rights movement, political movements such as Black Lives Matter would not have
been created and would not have been needed. The liberal law-based defense of civil
disobedience that seems to claim an ontological status must be questioned and its
ideological inclinations must be unveiled so we are able to understand its intricacies and
complexities, presenting, at the same time, an alternative approach.

When producing this alternative approach, to observe contemporary political
movements - a proposition already voiced in this paper - is an engrossing methodological
path that may be employed so as to avoid the same conceptual trap the liberal model
presents. It seems fairly unreasonable to impose on civil disobedients, individuals who put
their bodies at risk in order to protest and create political changes, theoretical
requirements that must be followed to legitimize their political actions, even if these
requirements were reproduced adopting the civil rights movement as a practical example,
as some may suggest. More than a selective appropriation, this is best characterized as a
colonization process in which abstracts rules and conceptualizations are imposed on
actual civil disobedience movements of our time. Rather than trying to conform
contemporary movements to a conceptual proposition made more than 50 years ago, it is
more productive to interpret civil disobedience assuming these same contemporary
movements as a starting point. In this circumstance,

They [liberal authors] rather seem to follow, at least in part, from treating ideal theory
as an independent starting point and working towards a definition of this decidedly
non-ideal political practice from there. Taking this perspective obscures the fact,
easily observable in recent political history, that civil disobedience can be, at least to
a certain degree, non-public, violent, based on motives other than conscientious
considerations, that it can forgo or refuse appealing to the majority’'s sense of justice
and that it can be revolutionary in scope without ceasing to be civil disobedience.
These features would have been revealed by any contemporary and historical survey
of that practice, as Tully's approach recommends it as a starting point.1%®

It is undeniable that the civil rights movement can be interpreted as a paradigm of
civil disobedience, but so does Black Lives Matter, albeit their apparently irreconcilable
differences. In the earlier mentioned discussion regarding the different interpretations and
meanings of civil disobedience, the aspect of race and its associated insurgencies are
significant, for they present a framework with the possibly two most prominent cases of
civil disobedience. In this way, the civil rights movement and Black Lives Matter are two
historical phenomena or, even, two paradigms “whose role [is] to constitute and make
intelligible a broader historical-problematic context” ! Since the liberal model was
developed specifically to address the demands and nuances of civil disobedience during a
different era, a new model of civil disobedience is needed to better interpret and explain
modern instances of civil disobedience, assuming, in doing so, a practice-based point of
view.

The idea of consent raised by Thoreau'”’

reveals the fragility of hierarchical
political power, as it highlights the fundamental importance of obedience in
correspondence between rulers and ruled. Based on this perception, it becomes possible

to think about social structure from a bolder and more radical point of view, which accepts

105 CELIKATES, Civil disobedience as a practice of civil freedom, p. 217.
196 AGAMBEN, The signature of all things, p. 9.
W7 THOREAU, Resistance to civil government.



the challenge of taking risks and building politics in a community based on disobedience
and refusal. Recovering the notion that civil disobedience is a form of political action based
on dissent, i.e., based on the possibility of withdrawing consent according to an individual
or a collective principled justification, we may define it “[..] as the expression of a
democratic practice of collective self-determination, as a dynamizing counterweight to de
rigidifying tendencies of state institutions” 1% This informal and extra- or anti-institutional
form of political action provides individuals with the opportunity to participate in protests
when official and regular institutional channels of action and communication fail to meet
their needs, a frequent scenario in representative democracies.’”” As a consequence, the
vertical structure of state authority is challenged by the horizontal power of the
association of individuals, dislodging civil disobedience from a legalistic standpoint to a
political one. Notwithstanding the fact that a broader conceptualization may incur in some
problems, such as the difficulty to distinguish civil disobedience from revolution or even
conscientious objection, it is preferable to incur in such error than to create a concept that
constantly delegitimizes valid political actions.

Conclusion

The primary concern of this paper was to unveil how civil disobedience's many
conceptualizations, particularly the liberal model, are permeated with ideological and
historical intricacies that, more often than not, circumscribes political movements in
terms of limitations to the law and state's institutions and to a series of theoretical
prerequisites. The second concern was to suggest a broader, practical-base concept of
civil disobedience established on the idea of withdrawal of consent that does not impose
constitutive elements and that does not require fidelity to the law. Within this framework,
civil disobedients are not obliged to recognize the legitimacy of the legal or the political
system, nor do they have to follow a set of rules for their actions to be considered
legitimate.

Claiming or advocating for a radical approach to civil disobedience does not imply
that conventional models are necessarily ineffective. On the contrary, traditional models
may serve the demands of protestors, such as appealing to an authority or the majority,
shedding light on a particular issue, or even changing a specific law or policy. The critique
lies in the assumption that liberal democracies function as "nearly just societies” - a
definition that even Rawls struggles to define accurately - and, because of that, civil
disobedience should be constrained to operate within the bounds of the rule of law or
constitutional order, always limited to reformist intentions and relegated to an almost
symbolic role.

The idea according to which the withdrawal of consent is a form of political dissent
is not a legalistic one, nor does it require a normative status. Here lies the core of civil
disobedience: not in creating pressure on authorities or in following a set of rules imposed
by a specific ideological account, but in doing politics in a non-institutional fashion, without
hierarchical and legal structures. Of course, a radical conception of civil disobedience
acknowledges its inherent incompleteness and seeks solutions from actual political

198 CELIKATES, Civil disobedience as a practice of civil freedom, p. 223.
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movements, offering a significant advantage in that it allows for reinvention in response
to the demands of a particular time, recognizing that it should not be the determinant of a
movement's legitimacy.

If we consider, as Agamben and Feuerbach did, that the philosophical element
present in each work is precisely what “remains unsaid and demands to be developed”, it
is up to the present essay to extrapolate the theoretical limits already established about
civil disobedience, not to present a final definition elaborated in the light of the academic
world as an absolute theoretical construct, but rather to think of civil disobedience as a
radical form of political praxis. What Feuerbach and later Agamben defined as
Entwicklungsfahigkeit, translated as "capacity to be developed”, the philosophical element
present in any work that has value, whether it be a work of art, science or thought, is what
we sought in these pages. We hope that something still remains unsaid and that civil
disobedients may discover and articulate it.



Referéncias

AGAMBEN, Giorgio. The signature of all things: on method. Trad. Luca
D'lsanto. New York: Zone Books, 2009.

BEDAU, Hugo Adam (org.). Civil disobedience in focus. New York:
Routledge, 2002.

BEDAU, Hugo Adam. Civil disobedience and personal responsibility for
injustice. In: BEDAU, Hugo Adam (org.). Civil disobedience in focus. New
York: Routledge, 2002.

BIONDI, Martha. The Radicalism of Black Lives Matter: three years in, the
youth-led movemente has the power to transform the left. /In These Times,
Chicago, set., 2016. Disponivel em http://inthesetimes.com/features/black-
lives-matter-history-police-brutality.html. Acesso em: 15 ago. 2023.

CELIKATES, Robin. Civil disobedience as a practice of civic freedom. In:
TULLY, James (org.). On global citizenship: James Tully in dialogue. London:
Bloomsbury, 2014.

CELIKATES, Robin. Democratizing civil disobedience. Philosophy and
Social Criticism, v. 42, n. 10, 2016.

CELIKATES, Robin. Radical democratic disobedience. In: SCHEUERMAN,
William E. (org.). The Cambridge companion to civil disobedience.
Cambridge: Cambridge University Press, 2021.

COHEN, Carl. Civil Disobedience: conscience, tactics, and the law. New
York: Columbia University Press, 1971,

DELMAS, Candice. A duty to resist: when disobedience should be uncivil.
New York: Oxford University Press, 2018.

FIFIELD, Arthur C. Note to this edition. In: THOREAU, Henry David. On the
duty of civil disobedience. Edited by Arthur C. Fifield. London: The Simple
Life Press, 1903.

FOUCAULT, Michel. Genealogy, Nietzsche, history. In: RABINOW, Paul.
(Org.). The Foucault reader. New York: Pantheon Books, 1984.

GANDHI, Mahatma. The collected works of Mahatma Gandhi. V. 7. 1907.
Disponivel em: http://www.gandhiashramsevagram.org/gandhi-

literature/mahatma-gandhi-collected-works-volume-7.pdf. Acesso em:
23 nov. 2022.

GANDHI, Mohandas Karamchand. Cartas ao Ashram. Trad. Jean Herbert.
S30 Paulo: Hemus, 1951.

GANDHI, Mohandas Karamchand. Gandhi e a ndo-violéncia: textos
selecionados de Mahatma Gandhi. Petrépolis: Editora Vozes, 1967

GANDHI, Mohandas WKaramchand. Somos todos irm&dos: reflexdes
autobiogréficas. Trad. Euclides Luis Calloni. Sdo Paulo: Paulus, 1998.



GLICK, Wendell. Textual introduction. In: GLICK, Wendell (ed.). Reform
papers: the writings of Henry David Thoreau. Princeton: Princeton
University Press, 1973.

GREENWALT, Kent. Justifying nonviolent disobedience. In: BEDAU, Hugo
Adam (org.). Civil disobedience in focus. New York: Routledge, 2002.

HANSON, Russel L. The domestication of Henry David Thoreau. In:
SCHEUERMAN, William E. (ed.). The Cambridge companion to civil
disobedience. Cambridge: Cambridge University Press, 2021.

INGRAM, James D. Anarchism: provincializing civil disobedience. In:
SCHEUERMAN, William E. (Org.). The Cambridge companion to civil
disobedience. Cambridge: Cambridge University Press, 2021.

JOHNSON, Linck. The life and legacy of civil disobediece. In: PETRULIONIS,
Sandra HARBERT; WALLS, Laura Dassow; Myerson, Joel. The Oxford
handbook of Transcendentalism. New York: Oxford University Press, 2010.

KING Jr., Martin Luther. Grito da consciéncia. Rio de Janeiro: Expressdo e
Cultura, 1968.

KING, Jr., Martin Luther. Letter from Birmingham Jail. In: BEDAU, Hugo
Adam (org.). Civil disobedience in focus. New York: Routledge, 2002.

KING, Jr., Martin Luther. Where do we go from here: chaos or community.
Boston: Beacon Press, 2010.

KING, Jr., Martin Luther. Why we can't wait. Boston: Beacon Press, 2010.

LA BOETIE, Etienne de. Discurso sobre a servidgo voluntéria. Trad. Evelyn
Tesche. S&o Paulo: Edipro, 2017.

LIMA, Bérbara Nascimento de. Por uma desobediéncia n&o-civil:
resisténcias desobedientes ndo institucionais para além do direito. 2019.
Dissertacdo (Mestrado em Teoria do Direito) - Pontificia Universidade
Catdlica de Minas Gerais, Belo Horizonte, 2019.

PINEDA, Erin R. Seeing like an activist: civil disobedience and the civil
rights movement. New York: Oxford University Press, 2021.

RAWLS, John. A theory of justice. Cambridge: Harvard University Press,
1999.

RAZ, Joseph. Civil disobedience. In: BEDAU, Hugo Adam (org.). Civil
disobedience in focus. New York: Routledge, 2002.

REYNOLDS, Barbara. | was a civil rights activist in the 1960s. The
Washington Post, 24 ago. 2015. Disponivel em:
https://www.washingtonpost.com/posteverything/wp/2015/08/24/i1-was-
a-civil-rights-activist-in-the-1960s-but-its-hard-for-me-to-get-behind-
black-lives-matter/. Acesso em: 22 nov. 2022.

SCHEUERMAN, William E. (org.). The Cambridge companion to civil
disobedience. Cambridge: Cambridge University Press, 2021.

SCHEUERMAN, William E. Introduction: why, once again, civil
disobedience? In: SCHEUERMAN, William E. (org.). The Cambridge



companion to civil disobedience. Cambridge: Cambridge University Press,
2021

SCHEUERMAN, William E. Recent theories of civil disobedience. The
Journal of Political Philosophy, v. 23, n. 4, pp. 427-449, 2015.

SINGER, Peter. Democracy and disobedience. Oxford: Clarendon Press,
1973.

SINGER, Peter. Disobedience as a plea for reconsideration. In: BEDAU,
Hugo Adam (org.). Civil disobedience in focus. New York: Routledge, 2002.

STORING, Herbert J. The case against civil disobedience. In: BEDAU, Hugo
Adam (org.). Civil disobedience in focus. New York: Routledge, 2002.

THEOHARIS, Jeanne. A more beautiful and terrible history: the uses and
misuses of civil rights history. Boston: Beacon Press, 2018.

THOREAU, Henry David. On the duty of civil disobedience. Edited by Arthur
C. Fifield. London: The Simple Life Press, 1903.

THOREAU, Henry David. Resistance to civil government. In: GLICK, Wendell
(ed.). Reform papers: the writings of Henry David Thoreau. Princeton:
Princeton University Press, 1973.

WALZER, Michael. Obligations: essays on disobedience, war, and
citizenship. Cambridge: Harvard University Press, 1970.



ABOUT THE AUTHOR

Barbara Nascimento de Lima
Ph.D candidate in Radical Philosophy and Critical Theory of Law

and State at the Federal University of Minas Gerais (UFMG) with a
CAPES fellowship. Master's degree in Legal Theory from the
Pontifical Catholic University of Minas Gerais (PUC-Minas) with a
CNPq fellowship. Graduated in Law from PUC-Minas with a
PROUNI scholarship. Coordinator of the Radical Democracy Study
Group and member of the Research Group The State of Exception
in Contemporary Brazil. E-mail: barbara.nlima@hotmail.com.



mailto:barbara.nlima@hotmail.com

Fesn NN WY

..........

Imagem gerada por IA (Midjourney) a
partir dos termos: Collage art, revolution,
civil disobedience, uprising, faceless, no
signs, utopia, organical, colorfull




Submetido em: 30/11/2022
Aceito em: 10/01/2023

Como citar: FERRARO, José Luis. A
desobediéncia como ethos:
Foucault leitor de O anti-Edipo
(des)trocos: revista de pensamento
radical, Belo Horizonte, v. 3, n. 2, p
65-81, jul./dez. 2022

Este trabalho estd licenciado sob
uma licenga Creative Commons
Attribution-NonCommercial 4.0

DOSSIE DESOBEDIENCIAS

A DESOBEDIENCIA

COMO ETHOS: FOUCAULT LEITOR DE 0 ANTI-EDIPO"

Resumo

0 presente ensaio aborda a desobediéncia como ethos a partir da leitura do prefécio intitulado
Introdug&o a uma vida ndo fascista a obra de Gilles Deleuze e Félix Guattari, O anti-Edipo:
capitalismo e esquizofrenia, langada em 1972. Embora escrito em 1977 para edigdo publicada
nos Estados Unidos, o preltdio escrito por Michel Foucault nos oportuniza problematizar a
desobediéncia como ethos. O olhar elogioso para o livro de Deleuze e Guattari o insere em uma
dimens&o ética que nos permite pensar nossa relagdo com o desejo a partir de um inconsciente
que abandona sua condigdo fantasmatica para assumir-se magquinico. Em sua alegoria como
usina do desejo, no embate entre a psicanalise de entdo com uma esquizoandlise insurgente,
abre-se a oportunidade para observarmos a critica como ferramenta para problematizarmos o
fascismo em suas multiplas expresses os microfascismos contemporaneos. E nestes termos
que o presente ensaio toma Foucault, leitor de O anti-Edipo, como possibilidade de evidenciar
um horizonte de desobediéncia como ethos.
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Desobediéncia como ethos; Michel Foucault; Gilles Deleuze; Félix Guattari; microfascismo.
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0 ethos da desobediéncia no bojo de uma vida nao fascista

Este texto ndo tem outra pretensdo sendo a de servir como uma espécie de baldo
de ensaio para uma problematizagdo que tem como fulcro argumentativo a desobediéncia
como ethos. Nao a desobediéncia civil como no sentido descrito por Henry Thoreau® - da
resisténcia pacifica em relaco a um outro do governo (e que, geralmente, [nos] governa
conduzindo as nossas condutas) -, mas aquela que nos impele a producéo de linhas de
fuga; aos processos de (des)territorializagdo e de(s)colonizagcdo das formas (e das
maquinas) desejantes frente a um sistema bem estruturado elevado a forma de
racionalidade - atualmente referida como neoliberal - que nos captura cotidianamente e
que em tempos de ascengdo mundial da extrema-direita tem se agenciado as mais
diversas formas e manifestagGes do fascismo.

Para tanto, é preciso destacar que ambos os fluxos, de territorializagdo e
desterritorializacdo, no interior da proposicdo conceitual deleuzo-guattariana implicam
em sincronismo. E neste sentido que se opta pela grafia (des)territorializac3o ou, talvez,
devéssemos falar em (des/re)territorializac3o, considerando gue toda
desterritorializacdo de um lugar - ou que se dd em um plano - consiste em uma
reterritorializacdo em outro. Logo, a (des)materializacdo contida no movimento de
(des/re)territorializar-se nos conduz a compreens3o de outros dois conceitos propostos
por Deleuze e Guattari: o molar (ligado a ideia de territério, materialidade e, portanto,
sedentaridade) e o molecular - vinculado, por sua vez a desterritorializag3o, as linhas de
fuga. Aquilo que escapa, a multiplicidade, aos processos-devir.2?

Trata-se, assim, de pensar a desobediéncia a partir das luzes que podem ser
direcionadas a uma (re)composicdo que, pelo menos, desde 1977 com a publicacdo da
edicdo estadunidense de O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia®, de Gilles Deleuze e
Félix Guattari, esteve sempre ai: produzindo alertas frente as ameacas de dominagdo das
poténcias criadoras; da colonizacdo das micropoliticas do desejo, por sua vez, tomadas
de assalto pela matriz da estrutura neurdtica freudiana.’

0 que torna a edigdo publicada nos Estados Unidos tdo especial é o seu preféacio
intitulado de Introdugcdo a uma vida ndo fascista e escrito pelo filésofo francés Michel
Foucault. Se foi Francisco de Sales o autor de Filotéia: introducdo & vida devota® — em
perspectiva exatamente contréria, preconizando a obediéncia a Deus com vistas a
elevacdo espiritual (ascética) - serd Foucault a se valer de titulo semelhante como uma

! THOREAU, A desobediéncia civil.

2 DELEUZE & GUATTARI, O gue € a filosofia?

3 DELEUZE & GUATTARI, Mil platés.

“ DELEUZE & GUATTARI, Anti-Oedipus.

° A matriz da estrutura neurética estd relacionada & organizacdo das tdpicas freudianas,
principalmente & primeira tépica, com a consolidac3o dos sistemas Pré-consciente/Consciente
e Inconsciente - relacionada ao desenvolvimento do individuo a partir da possibilidade de
recalcamento, bem como da autonomizacdo de seu ego. No caso dos lactentes, a distancia
inexistente entre a crianca e a m3e (sujeito e objeto) comeca a existir a partir do momento em
que momentos de presenca e de auséncia da genitora vao contribuindo para a dissociagdo de
ambos, para a percepcdo da existéncia de diferentes mundos (externo e interno) o que permite a
ultrapassagem pela crianca de uma espécie de zona de funcionamento entendida como psicética
em direcdo a consolidacdo/conformac3o da estrutura neurdtica entendida como condicdo
“normal”.

¢ SALES, Filotéia.



espécie de parddia para corroborar a ruptura deleuzo-guattariana do enquadre edipico,
trazendo a baila a dimensao ética que julga fundamental e que pode ser depreendida de O
anti-Edipo - por ele compreendido como um importante “tratado de ética”.’

Para tanto, Foucault assinala o quanto Deleuze e Guattari se "divertem” com Freud
ao longo das péginas do livro, mas também o quanto a obra conjunta do filésofo e do
psicanalista foi - e continua sendo - capaz de nos deslocar por diferentes terrenos.
Destarte, abordar a desobediéncia como ethos na proposicdo do prelidio foucaultiano se
inicia precisamente pela referéncia a esperanca materializada como auséncia de posicGes
“tranquilizadoras”; ao mesmo tempo que a leitura livro ndo remete a pompa de um texto
hegeliano; tampouco, pretendendo assumir-se como algum tipo de filosofia
extraordinaria. Pelo contréario: para Foucault, O anti-Edipo deve ser entendido como uma
arte (ars), e ndo como coisa possuidora de quaisquer outras pretensdes.

E nesse sentido que, como leitores, somos convocados a assumir uma posicdo
n3o apenas ética, mas estética a partir de O anti-Edipo. Ao longo de suas péginas, somos
jogados para o interior de um exercicio reflexivo que nos conduz a (re)pensar nosso estilo
de vida, uma vida ndo fascista; cuja conduta e os discursos — mesmo 0s considerados
militantes, de pretens3o revoluciondria - possam ser liberados de todos e quaisquer
rastros e/ou reminiscéncias dos fascismos mais infimos e cotidianos que podem se alojar
nos escaninhos mais reconditos de nossos corpos.

Ser anti-Edipo é muito mais uma ars do que uma scientia, afinal trata-se da
elaboracdo de um pensamento que contempla uma série de possibilidades de sujeito em
relacdo a si mesmo, de um ocupar-se consigo como uma espécie de ideal ascético tal
qual abordado por Foucault em sua Histdria da Sexualidade.® Logo, compreender O anti-
Edipo como ars nos remete aquilo que Miguel Morey? denominou de fase ou dominio ético
de Foucault (uma denominac&o para efeitos didéticos). Nestes termos, o Foucault da ética
é aquele que se indaga - ao mesmo tempo que permite e incita que nos indaguemos -
como nos tornamos sujeitos da moral. Opera-se, aqui, no dominio da ética o que
corresponde a relacdo do ser-consigo (MOREY, 1991).

A percepgdo foucaultiana encontra ndo apenas justificativa, mas sentido na obra
do préprio fildsofo, afinal é no curso A Hermenéutica do sujeito!® que, ao abordar sobre o
tema da estética da existéncia entre os gregos, na antiguidade cldssica, o autor se
aproxima da ideia de desobediéncia a partir de uma nocdo peculiar que envolve a
perspectiva da governamentalidade!!; mais especificamente do autogovernamento. Isso

" FOUCAULT, An introduction to the non-fascist life.

8 FOUCAULT, A histdria da sexualidade.

? MOREY, La cuestién del método.

10 FOUCAULT, A hermenéutica do sujeito.

' A governamentalidade deve ser entendida tal qual Foucault a descreve em Seguranca, Territério
e Populacdo, curso ministrado no Collége de France em 1978, como o “[..] conjunto constituido
pelas instituicBes, pelos procedimentos, andlises e reflexdes, pelos célculos e pelas taticas que
permitem exercer esse modelo bem especifico, ainda que complexo, de poder, que tem por alvo
principal a populac&o, por modelo principal de saber a economia politica, por instrumento técnico
essencial os dispositivos de seguranca. Em segundo lugar, por governamentalidade, eu entendo
a tendéncia, a linha de forca que, em todo o Ocidente, conduziu incessantemente, durante muito,
muito tempo, a preeminéncia desse modelo de poder que se pode chamar de governo sobre todos
0s outros: soberania, disciplina etc. [...] enfim, por governamentalidade, eu acredito que seria
preciso entender o processo, ou melhor, o resultado do processo pelo qual o Estado de justica da
|dade Média, que se tornou nos séculos XV e XVI Estado administrativo, como se viu pouco a
pouco governamentalizado.”. (FOUCAULT, Seguranca, territério e populacdo, pp. 143-144).



implica uma abordagem da desobediéncia em uma esfera do exame da conduta de si em
relacdo a moral, o que marca uma aproximacdo com a proposicao de Deleuze e Guattari,
afinal ser anti-Edipo é romper com a tradicdo psicanalitica que ainda na década de 1970
carregava fortemente o legado de uma scientia investida de parametros analiticos menos
construtivos e mais interpretativos!’, ao mesmo tempo que naquele momento se
propunha, também a romper com a estrutura de um setting onde o diva foi tomado como
alegoria; objeto simbdlico do aprisionamento do paciente como objeto de um psicanalista
convertido, segundo o préprio Foucault, em técnico do desejo®.

0 anti-Edipo leva as palavras “capitalismo” e “esquizofrenia” em seu subtitulo por
interessantes razdes. Em relagdo a primeira, trata-se ndo apenas de um sistema
econdmico ainda vigente que ao longo da histéria - tendo suas praticas levadas ao seu
limite - evoluiu para uma forma de racionalidade, convertendo-se em forma de
governamentalidade (neoliberal). Ela também esté associada as formas de captura do
desejo por este sistema - agora forma de organizar a realidade - da mesma maneira que
o inconsciente dos sujeitos neurdticos é levado a reprimir, ou até mesmo a recalcar®,
seus desejos. Com isso, Deleuze e Guattari, estabelecem a relagdo entre neurose e
capitalismo, que tem como pedra angular um conceito de desejo constituido a partir da
falta: um desejo que pela dtica da psicanélise freudiana a partir da estrutura edipica
(principalmente da angustia de castracdo) necessita ser inscrito (pelo outro) no sujeito.*

12 A interpretag3o corresponde a intervencdo do analista em relac3o ao paciente; a um exercicio
de tradugdo de simbolos presentes em sonhos, atos falhos, chistes, em um primeiro momento
ininteligiveis - que passam a ser inseridos em uma rede de significacdo a partir de um processo
de rememoracdo do analisando. Ao examinar o conteldo da memdria do analisando, o
psicanalista se coloca em uma posicdo de poder ao realizar a interpretagdo. J& as construcdes
constituem outra forma de intervengdo psicanalitica estando mais associada ao ato de elaboragdo
do que, propriamente, ao ato recordar, afinal, segundo Freud (Além do principio do prazer, 1987),
devido ao recalcamento, talvez ndo seja possivel ao paciente recordar com clareza elementos
essenciais que poderiam ajuda-lo em seu processo analitico relacionado a um fato especifico.

13 FOUCAULT, An introduction to the non-fascist life.

14 DELEUZE & GUATTARI, Anti-Oedipus.

1% Para Freud (Escritos sobre a Psicologia do Inconsciente), o recalcamento implica separagdo
entre afeto e imagem (ou ideia) no sistema Pré-consciente/Consciente, enviando a mesma para
o sistema Inconsciente. Por outro lado, a repressdo permanece enquanto mecanismo consciente
atuando t30 somente ao nivel da censura. Segundo Laplanche e Pontalis (Vocabuldrio de
psicanalise) a repress3o ocorre quando algum material é excluido do campo da consciéncia
sendo depositado na pré-consciéncia, o que pode estar relacionado por motivagdes morais, por
exemplo.

1 Ao longo da escrita de sua teoria, Freud faz vérias aproximagdes em relacdo a ideia de angustia,
produzindo ndo um conceito, mas algumas possibilidades para sua definicdo. Sua dltima incurséo
sobre o termo diz respeito a relacdo que pode ser estabelecida ou sustentada a partir de
investimentos libidinais e a ameaga da castragdo - que surge como um perigo real da exigéncia
pulsional. O psicanalista passa a perceber que é o mecanismo da anglstia que ativa o
recalcamento e que em homens e mulheres estaria relacionada com a perda objetal, ndo apenas
do objeto falico, mas de uma cadeia de outros objetos interligados ele (FREUD, InibicSo, sintoma
e angustia; Anélise termindvel e intermindvel; A divisdo do eu no processo de defesa). No caso
do complexo de Edipo, a angustia de castracdo se manifesta no desfazimento da diade mam3e-
bebé com a perda do objeto materno que, na concepcdo de Jacques Lacan é elemento essencial
para estruturacdo do desejo, evidenciando a castragdo como a inscricdo do nome do pai, a
apresentacdo da crianca a lei e, portanto, a cultura e a proibicdo ao incesto em um movimento de
normatizacdo do desejo. Para Lacan, a castracdo é elemento essencial e estruturante do desejo
(LACAN, O Seminério, livro 7. O Seminério, livro 10).



Com relacdo a esquizofrenia a opgdo dos autores se da claramente pela oposicdo
a neurose. O neurdtico corresponde ao sujeito capaz de recalcar, ou seja, tem suas tépicas
psiquicas minimamente bem construidas a ponto de ter bem diferenciados seus sistemas
inconsciente e pré-consciente/consciente que lhes possibilitam ndo apenas o recalque,
mas a repressdo dos desejos e das memorias. Em face a isto, considera-se o neurdtico o
individuo capaz de conformar e ser conformado ao aceitar a intervencdo “preso” ao diva
- alegoria anteriormente citada e reintroduzida ao debate; essencial a produgdo de um
sujeito do desejo constrangido pelas intervencgdes de psicanalistas que naquele momento
langavam mao de praticas totalizadoras, colocando-se em posigGes ndo abstinentes em
relacdo aos analisandos.

Deleuze e Guattari optam pelo esquizo como o némade.” Embora a esquizofrenia
seja a patologia que leve o sujeito a construir uma realidade que lhe é prépria; ela ndo é
tomada pelos autores como a patologia, mas sim na perspectiva de um modo de vida
militante, pois neste movimento ha resisténcia - principalmente ao Edipo: o
esquizofrénico ndo é edipianizével. Neste sentido, sob a perspectiva de uma raz3o edipica
ndo terfamos o enquadre do esquizofrénico ao setting psicanalitico, pois sua
desobediéncia como modo de resisténcia o faria abandonar o divd para efetuar o que
Deleuze e Guattari denominaram de “passeio do esquizo™®: que implica na producdo de
linhas de fuga, na producdo de formas de desejo cuja poténcia ndo permite que
permanecam confinadas e, tampouco, resistem as formas de captura e colonicacdo.
Trata-se de dar vazdo a criacdo, as poténcias criadoras em constantes movimentos de
(des/re)territorializaco.

Foucault percebe este movimento em O anti-Edipo pelo tom provocativo com que
o livro incita a produgdo de formas de vida como ars; fazer dos modos de existéncia obras
de arte - a performatividade da estética da existéncia. Formas dissidentes empenhadas
em resistir a dureza de uma realidade puramente concreta e porque ndo dizer, miseravel;
portanto, destrutiva. A dimens&o estética surge como elemento de resisténcia e oposi¢do
a todas as formas de fascismos, os fascismos cotidianos - referidos como
microfascismos.*’

Foucault, entdo, sugere a partir da leitura de Deleuze e Guattari algumas
premissas fundamentais para que escapemos, para que ndo nos deixemos capturar pelas
armadilhas das condutas microfascismos que tendem a nos seduzir. Em outras palavras,
faz referéncia a elementos que contribuem para que sejamos o esquizo em uma realidade

17 Deleuze e Guattari prop8e a figura do némade - 0 nomadismo ou o pensamento némade - como
a possibilidade de pensar a multiplicidade de arranjos, agenciamentos, encontros possiveis,
materializando a perspectiva do rizoma. Sujeitos que se movem pelo territério considerando a
dimens&o afetiva, opondo-se as maquinas déspotas, administrativas, convertendo-se em
maquinas de guerra - que ndo se interessam por quaisquer transcendéncias ou esséncias ou
pela fixidez da identidade; apenas pelos fluxos de suas jornadas, pelas linhas de fuga, pelas
poténcias dos encontros uma vez que, por adotarem posturas errantes, distribuem-se ocupando
incessantemente diferentes espacos recusando a gregarismo dos modos de vida capitalisticos
(DELEUZE, A ilha deserta; DELEUZE; GUATTARI, Mil platés).

18 DELEUZE & GUATTARI, Anti-Oedipus.

19 Segundo Silvio Gallo (Microfascismos, fundamentalismo e educacdo, p. 27) tratam-se dos
“fascismos do cotidiano, aqueles cristalizados nas relages de casal, nas relagdes entre irmaos,
entre pais e filhos, nos locais de trabalho, nas relagtes pedagdgicas, que tornam o fascismo um
fendmeno socialmente forte. S30 os fascismos que se constituem e dispersam em niveis de
estratificacdo moleculares que puderam, em alguns momentos histéricos, fazer emergir um
fascismo molar, um Estado fascista”.



neurdtico-capitalista: sujeitos capazes de explorar ao maximo o potencial criativo do
desejo a partir de multiplas (des/re)territorializagdes e agenciamentos, (re)conexdes
rizomaticas® que diagramam diferentes estratos sobre os quais possamos avancar.

Assim, maquinar possibilidades infinitas (da ordem n-1) assumindo
compromissos revoluciondrios, sempre novos-outros-devires éticos e estéticos e ndo
reacionarios, aprisionados a moral, aos moralismos ou as tradicBes que se imp&em sobre
0s corpos e comportamentos. E dessa forma que a proposicdo esquizoanalitica nasce em
0 anti-Edipo.?

Tampouco, vé possibilidade de uma pratica como a do recalcamento como
operando em um inconsciente que funciona sob uma logica fantasmatica. Para a
esquizoanalise, desejo é producao, ndo falta. Ele é inerente ao sujeito, ndo precisando ser
inscrito, mas enquanto potencial criativo, suas poténcias deverdo ser canalizadas para a
producdo de uma multiplicidade de linhas de fuga que possam ser convertidas em
agenciamentos positivos. E nesse sentido gue em sua Introducdo para uma vida néo
fascista, Foucault contribui para uma espécie de liberagcdo (ou superacdo) do que
poderiamos nos referir como razao edipica.

Assumir-se anti-Edipo esta conectado a um modo de vida expresso por uma arte,
seus desdobramentos sdo observados em diferentes aspectos da relacdo dos sujeitos
tanto consigo, quanto com os outros - ou seja, que investem libidinalmente em direcdo a
si mesmo e a alteridade - considerando, também, que nessa relagdo do ser-consigo e do
ser com o outro estd dada uma relagcdo de governamento. No entanto, por tratar-se de
uma subversdo da ordem neurdtico-capitalista - afinal, é disso que se trata a ars anti-
edipica - o desejo introduzido no pensamento, discurso e na agdo assume um
desdobramento politico que busca reverter uma ordem (moral) pré-estabelecida que se
apresenta como Unica saida civilizatdria. Ha a colonizagdo da significagdo e, portanto, das
formas de representacdo de significantes importantes (como a prépria “civilizacdo”), mas
também “democracia”, “liberdade” e tantos outros cujos devires diminuidos sé&o
conformados no interior de determinadas ideologias as quais ndo apenas sao confundidos,
mas afeicoam-se a elas, estabelecendo uma falsa relagdo pertinéncia a um campo
discursivo ao qual estdo longe de pertencer exclusivamente adotando um sentido Unico,
abrindo mao da multiplicidade ou da polissemia — como se uma palavra pudesse renegar
a semantica.

E nesse sentido que Foucault?? identifica os adversarios que confrontam a
"desobediéncia” anti-edipica. Adversarios a servico de uma anti-contraconduta
manifestamente contrarios a desobediéncia como ethos.

O primeiro sdo os ascetas politicos que se esforcam cotidianamente para manter
a assepsia do ambiente politico, de uma ordem politica pré-estabelecida, historicamente
dada. O filédsofo francés se refere a eles como os burocratas da revolugédo, os funcionarios
da verdade; de uma verdade centralizada, hierarquizada, baseada em uma ldgica

2 Para Deleuze e Guattari (Mil platés) "um rizoma ndo comeca nem conclui, ele se encontra sempre
no meio, entre as coisas. A arvore é filiagdo, o rizoma ¢ alianga, unicamente alianca. A arvore
impde o verbo “ser”, mas o rizoma tem como tecido a conjungdo “e..e..e.." Ha nesta conjuncdo
forca suficiente para sacudir e desenraizar o verbo ser. Entre as coisas ndo designa uma
correlacdo localizédvel que vai de uma para outra reciprocamente, mas uma direcdo
perpendicular, um movimento transversal que as carrega uma e outra, riacho sem inicio nem fim,
que réi suas duas margens e adquire velocidade no meio”.

21 DELEUZE & GUATTARI, Anti-Oedipus.

22 FOUCAULT, An introduction to the non-fascist life.



totalizante, que ndo gosta de ser questionada - o que remonta os modos de organizacdo
dos regimes autoritarios.?®

A seguir, Foucault faz referéncia aos psicanalistas e ao contexto psicanalitico
entdo vigente a época. Os psicanalistas como técnicos do desejo, lembrando que a ideia
de techné é o que desvela, o que faz aparecer, emergir algo. Na Grécia, por exemplo, a
techné tol biol dizia respeito ao sujeito que aperfeicoava a sua conduta, através do uso
do logos como racionalidade; estando associando ao cuidando de si como uma espécie de
melhoramento de si, o que faz a filosofia abandonar um caréter especulativo fazendo-a
surgir como uma espécie de exercicio ascético.?*

No caso dos psicanalistas o analisando é tomado como o objeto da intervencao
analitica; logo, objeto da interpretacdo, de uma scientia onde cada sintoma, cada signo,
possui uma possibilidade de registro. Ha uma semiologia Util ao exercicio do psicanalista
que reduz a multiplicidade, a poténcia do desejo a lei bindria estruturada pela falta?®; capaz
de inscrever o desejo em um momento em gue 0S psicanalistas atuavam mais
interpretando do que que fazendo construcdes ou quaisquer outros tipos de intervengdes
- 0 que implica certo empoderamento do analista em relagdo ao paciente, o que marca o
rompimento da (pres)suposta relacdo assimétrica que deveria existir entre ambos.

Por fim, o terceiro e Ultimo adversério observado por Foucault. Também o mais
perigoso: o fascismo.? N&o apenas o fascismo de Estado presente nos movimentos de
massa como aqueles que marcaram a histéria no inicio do século XX seja na Italia com
Benito Mussolini, seja na Alemanha sob a batuta de Adolph Hitler, mas os denominados
microfascismos; os fascismos cotidianos que nos fazem cair de amores pelo poder, nos
paralisam e, ao dominar-nos, nos exploram. Fascismos que tém a forca de colonizar
nossos desejos, direcionando-o0 a modelos de desejo dos colonizadores; a uma economia
politica que se impdem sobre o qué e os modos como devemos desejar.

A economia libidinal do fascismo é peculiar, pois trata do desejo que deseja a
aniquilagdo do proprio desejo; a efetivagdo do niilismo ou a captura das poténcias - a
colonizacdo das linhas de fuga, a serviddo das formas desejantes. E esta economia
libidinal que desde sempre foi direcionada para as massas.?’

Em termos macropoliticos, sua dimensdo molar esta associada a organizacao dos
estados totalitarios, em que pese possa haver estados com estas caracteristicas sem
fascismo. Por outro lado, em termos micropoliticos, hd cotidianamente a tentativa de
subvers3o deste estado, da méquina estatal, por maquinas de guerra (microfascismos).
De fato, o fascismo ndo ¢ a efetivagdo da guerra como meio, mas como fim em si mesma:

ele consiste na destruic3o de tudo o que é diferente. %%

23 FOUCAULT, An introduction to the non-fascist life.

24 FOUCAULT, A hermenéutica do sujeito.
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2 A normalizac&o dos comportamentos e praticas fascistas criou no Brasil entre 2019 e 2022, no
periodo do governo de Jair Bolsonaro, levou a normalizacdo de absurdos que atentaram contra
direitos humanos e outros direitos fundamentais - vide a necropolitica adotada durante o manejo
da pandemia no pais e as reformas que atentam contra a qualidade de vida do trabalhador -, bem
como reabilitou préticas de censura relacionada a prestacdo de contas na gestdo publica
brasileira.



Na seara do cotidiano, a referéncia feita aos microfascismos faz alusdo as formas
de fascismo descentralizadas, instauradas nas instituicGes. S3o os fascismos os quais
nos deparamos no dia a dia, nos discursos das pessoas que conhecemos e que, em alguns
casos, dependendo de suas posicBes hieradrquicas, sdo utilizados para gerir pequenos
medos e instaurar situacBes de inseguranca permanente. S3o préticas (neste caso, de
gestdo) que se cristalizam em microcélulas das organizagdes para aniquilar quaisquer
perspectivas criadoras.®

A méaquina estatal é sedentaria. Como maquina abstrata, organiza os estratos e o
todo um sistema de sobrecodificagdo que funciona sobre um diagrama onde se observam
os dispositivos, as forcas os fluxos, as linhas de segmentaridade. As maquinas de guerra
a servigo do fascismo ndo desejam apenas dominar as linhas de fuga que surgem como
ressonancia desses jogos de forca, dessas relagGes de poder, mas terminar com elas. O
projeto de aniquilac&o do estatal coincide com a ideia de Paul Virilio®!, do estado fascista
ser um estado suicidario, em referéncia ao famoso telegrama 71 de Hitler, afinal "se a
guerra estd perdida, que a nag3o pereca”. *

Cabe ressaltar que o fascismo seja em sua perspectiva molar ou molecular é um
fendmeno de massa que aproveita espacos abertos, afinal ndo existe vacuo de poder.®
Assim, é catapultado por meios de comunicagdo de massa, o que um dia foi papel
fundamental do rédio e da televisdo, hoje se populariza pela internet por meio das redes
sociais mais populares; onde os contelidos se disseminam rapidamente.

No entanto, compreender o fascismo na perspectiva dos microfascismos significa
mirar tal problematica a partir de uma multiplicidade que na contemporaneidade parte de
uma analitica que nos convida a analisar uma série de relagdes de forcas, bem como seus
fluxos, que se ddo ao nivel dos corpos que afetam e deixam-se afetar. Corpos que nesse
movimento cotidiano vdo negociando suas existéncias em uma multiplicidade de fluxos
que os atravessam. Assim, os microfascismos agem em um nivel que é o da subjetividade,
que pode ou ndo deixar-se capturar pelas forgas destes modos de afecgdo negativos que
despotencializam nossas existéncias, nossos devires e nos mobilizam negativamente em
relacdo as poténcias de uma ética criadora e de uma estética da existéncia em nome da
(re)producdo de um individuo-massa e, portanto, que deve obediéncia a um
comportamento coletivo com suas respectivas crencas - modos de vida gregarios como
a perversao do fascismo, diriam Deleuze e Guattari.

Segundo Deleuze® fascismo se institui como a dobradica entre o pode disciplinar
(disciplinamento) e o poder de controle (vigildncia). N&o a toa que onde estes poderes
encontram suas praticas aumentadas vé-se o fascismo imperar. Para ilustrar tal
afirmacao, poderia citar a iniciativa de militarizac3o das escolas publicas brasileiras (a
instituicdo de escolas civico-militares), que entre 2019 e 2022 foi pauta politica do
Ministério da Educagdo de um governo totalmente investido de uma libido fascista.
Escolas estas onde disciplinamento e controle s&o a ténica do exercicio de conformacao
das subjetividades a partir de uma educacgdo castrense. O militarismo enguanto ideologia

S0 DELEUZE & GUATTARI, Mil platés.
SLVIRILIO, La inseguridad del territorio.
32 DELEUZE & GUATTARI, Mil platés.
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é fascista por exceléncia e serve a manutencdo da légica neoliberal porque se apoia em
uma légica meritocratica.

Logo, sob a ldgica da desobediéncia como ethos a partir do célebre prefacio
Introducdo a uma vida ndo fascista, significa mirar o ser humano para além das relagGes
que institui — e o constituem - em face aos estratos, aos segmentos binérios, circulares
ou progressivos passiveis de serem observados no campo social entre configuracdes
molares. Também permite com que nessa relacdo macropolitica seja possivel identificar
as fugas, a incorréncia daquilo que (ir)rompe; as dissidéncias, os escapes como atos
revolucionérios, insurgentes. Toda revolugdo é molecular,® e surge como ressonancia.

A partir disso, as premissas destacadas no prefacio foucaultiano acabam por
emergir como tdpicos essenciais para que a desobediéncia como ethos nelas se configure
como aquilo que impeca que caiamos na armadilha de uma vida condicionada seja pelo
condicionamento da agdo politica ou psiquica.’’” O sedentarismo do desejo como falta se
configura na estratificacdo e na sobrecodificagcdo de categorias que impedem seus fluxos
como poténcia; a constituicdo da maquina desejante que supera sempre um ideal de
totalizacdo. Afinal, sempre algo escapa dos cortes e fluxos das maquinagGes.

Assim, sendo, é preciso liberar a acdo politica "de toda forma de paranoia unitaria
e totalizante”"*® o que significa a inclusdo da multiplicidade, seu reconhecimento no
discurso. Considerar a poténcia do mdultiplo ao mesmo tempo que a totalizacdo é
despotente porque é limitada. Os autoritarismos como regimes totalitarios sdo, desta
forma, limitados, pois ndo reconhecem as multiplicidades; a vontade de poténcia, langcando
mao de uma expressdo nietzschiana® As totalizacBes estdo comprometidas com a
assepsia discursiva das metanarrativas histéricas cada vez mais fragilizadas frente ao
desenvolvimento da critica como exercicio n&o apenas racional, mas préatico; mantendo-
se na busca por conceitos Unicos, fechados, ndo contemplando aberturas, dissidéncias,
irregularidades ou quaisquer tipos desvios.

A cristalizacdo do desejo - o desejo como falta - é essencial para que a
desobediéncia ndo se converta em um ethos enquanto pratica da diferenca. Assim, seria
a inscrigdo da falta um mecanismo de captura para instauragdo de um processo
civilizatério a partir de uma economia politica do desejo (de certa forma, “‘comum” a todos)
ou a submissdo a lei implicaria no reforco a ideia de identidade como esmagamento desta
diferenca? Parece pertinente pensar a articulagdo entre a libido, a falta, a diferenca e o
que estd no bojo do fascismo; evidenciando a importancia de um ethos que nos permita
avaliar os limites da (des)obediéncia. Lembrando que Foucault, em outro momento, j& nos
indagou: “é inttil revoltar-se?” “°

Foucault ainda alerta sobre a necessidade de um conhecimento que se organize -
cresca - a partir de movimentos moleculares entrépicos de (dis)juncdo. Ndo havendo
mais espago para a hierarquizagdo piramidal, subdivisGes e até mesmo para categorias
gue operem com a negatividade (auséncia) que implica em preencher o que falta em uma
atitude presuncosa do ser humano que pressupde e insere caracteristicas no objeto - tal
qual o psicanalista que naquela época detinha uma verdade sobre o desejo e o sentido da
falta, porque ndo construfa este sentido conjuntamente com seu paciente.

3% GUATTARI, Revolucdo molecular.
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O filésofo francés ja indicava a necessidade da escolha da multiplicidade, da
diferenca, caracteristicas positivas para que a esta positividade (presenca) pudesse ser
atribuido algum sentido®. Tratava-se, j&, de inverter a légica, buscando o nomadismo
nessa produtividade que ndo terd uma atribuicdo una, fixada, mas ao contrario: ela podera
ter seu sentido modificado ao longo do tempo pela prépria subjetividade que se transmuta
e se reinterpreta.

Compreender a relacdo desejo/realidade, suas formas de representacdo como um
fendmeno revolucionario; os deslocamentos que a ela se quer atribuir, bem como as
formas de militdncia que se instituem para que esta se torne realidade. Isso implica
alegria na melhor concepcgdo spinozana;*? na alegria dos agenciamentos positivos (do
aumento da poténcia de acdo, do conatus),“’ por mais abominavel que seja aquilo que se
estd combatendo. E preciso ser alegre para superar — em termos da soma das forcas -
aquilo que se encontra externo a nds e que necessita ser combatido.**

Foucault alerta sobre a adocdo de uma prética politica como intensificadora do
pensamento e da analise do cenario politico como multiplicadora dos dominios ou campos
de intervencdo da prépria politica, fazendo surgir possibilidades de (re)pensar nossa
propria agdo politica sem esquecer que os individuos sdo produtos do poder e a funcdo
dos grupos - ao contrario da manutencdo de uma hierarquizacdo ou da promogdo de uma
identificacdo - deve ser a de desindividualizar, desconstruindo tal l6gica.*®

Por fim, o fildsofo nos pede: ndo caiam de amores pelo poder.“® Mas, o que de fato
isto significa - e principalmente, a luz do que até agora foi debatido? Sobre esta questao,
o conselho foucaultiano diz respeito a necesséaria manutengdo de um distanciamento em
relacdo aos efeitos do poder.”’

Assim, Foucault ndo admite a possibilidade de que poderiamos escapar
totalmente, nos desenredando das malhas deste poder, mas de mitigar seus efeitos a
partir da modulacdo de nossa prépria conduta em relacdo a ele - de uma disténcia segura
de sua logica autoritaria e soberana, de suas praticas de vigilancia e de controle; exercidas
com o intuito de dominacdo dos corpos, da conformac&o dos comportamentos. E preciso
desenvolver a atencdo cotidiana necessaria para a liberacdo de quaisquer
constrangimentos em direcdo a uma arte de um bem viver, de uma estética da existéncia
gue potencialize as formas de vida ndo conformadas, desobedientes, némades e, em
assim sendo, caosmoticas.*®

4L FOUCAULT, An introduction to the non-fascist life.

“2 SPINOZA. Etica.

3 0 conatus corresponde a uma forga interna, como uma espécie de pulsdo de preservacgdo da
existéncia, que materializado poderia ser o apetite (no corpo) ou na psique poderia corresponder
ao desejo (SPINOZA, Etica).
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“TE preciso lembrar que para Foucault, ndo existe um “fora” do poder ao mesmo tempo em que ele
ndo é tampouco, uma instituicdo ou uma estrutura. Para o fildsofo, o poder é considerado uma
relacdo e, exatamente, por corresponder a esta ordem que é relacional, complexa - e nem sempre
repressiva - insere-se em uma situacdo estratégica no interior de uma determinada sociedade
considerando seu espacgo-tempo (FOUCAULT, Microfisica do poder).

“ Diz respeito aos constantes deslocamentos dos modos de vida ndmades, as
(des/re)territorializacBes; da estrutura (cosmos) para fora da estrutura (caos) - do cosmos ao
caos, do caos ao cosmos, caosmose (GUATTARI, Caosmose).



E af que repousa o embate entre a razdo edipica - de ordem psicanalitica - e o
anti-Edipo como critica esquizoanalitica com Deleuze e Guattari.” Como reflexo da
ruptura pés-maio de 1968 o desejo passa a ser objeto de disputa entre uma psicanélise
com uma técnica psicanalitica naquele momento colonizada pela prescricdo de uma
semiologia interpretativa, que submetia a lei e a castragcdo e uma esquizoanalise que
propunha liberar o inconsciente da fantasmagoria e o desejo da falta com a proposicdo de
um inconsciente maquinico. As palavras de ordem passam a ser producdo, criacdo,
transbordamento como elementos de um sujeito que ndo seria mais o da falta, mas uma
méaquina desejante em agenciamentos constantes e infinitos.®

A questdo neste ponto é menos pensar a existéncia de um discurso entendido
como prética verdadeira®® entre psicanalise e esquizoanalise, mas pensar a perspectiva
de qual deles - na perspectiva do poder, no desejo de agir conformando, corrigindo,
submetendo, normalizando - acaba por associar-se de maneira mais intima, alinhando-
se com as necessidades de emergéncia das condicOes ou de manutencdo dos
microfascismos. Isso ndo significa de modo algum afirmar que a psicanélise ao longo da
histéria ndo tenha se transformado e reconfigurado suas préaticas no interior das técnicas
psicanaliticas a partir do que poderiamos chamar de revolugcdo anti-edipica, afinal como
o proprio Foucault fez questdo de assinalar, a obra corresponde a um tratado de ética.”
O que é claro, nestes termos, é que todo microfascismo, em sua arqueogenealogia, possui
uma relagao com formas especificas de submisséo a lei, a cultura - principalmente a uma
cultura de massa.™

A arqueogenealogia® diz respeito a maneira como Michel Foucault interroga o
conhecimento. Nesse sentido, muitos pesquisadores a tomam como “método”. A
referéncia a ela neste ensaio se dé no ambito de uma tomada de posicao frente aquilo que
se deseja conhecer. A argueologia interrogando as formas de emergéncia do saber e a
genealogia, por sua vez, do poder. Nestes termos, como discursos autoritarios podem ser
tomados como objetos do saber a ponto de fazer com que na relagdo com esses discursos
passemos a nos tornar sujeitos de acdo, da acdo politica. Isso implica considerar que ao
conhecer o modo de funcionamento destes discursos, como eles operam, corremos o
risco — caso nos apaixonemos pelo poder - de nos deixarmos dominar por eles, a ponto
de sermos dirigidos, termos nossa acgdo politica condicionada por eles.

O certo é que Deleuze e Guattari estremeceram as bases da psicanalise vigente a
época dando elementos essenciais e ao mesmo tempo necessarios para uma virada de
chave no campo psicanalitico; principalmente quando se pensa uma psicanalise
comprometida com o social, que considera investimentos libidinais em uma via de mao
dupla - ndo apenas do sujeito em relagdo ao socius, mas deste em relagdo ao sujeito. Ha
ai a oportunidade para a reatualizagdo de ambos e, portanto, ndo apenas para gue haja a
submissdo a lei, mas a possibilidade de transformagdo, da modificagdo da lei por
estratégias de ressignificacdo, de mudanca da cultura. E af que reside a desobediéncia
como ethos, como a esséncia da critica.

49 DELEUZE & GUATTARI, Anti-Oedipus.

% DELEUZE & GUATTARI, Anti-Oedipus.

8 FOUCAULT, A argueologia do saber.

% DELEUZE & GUATTARI, Anti-Oedipus.

% FREUD, Psicologia das massas e anélise do eu.
% FOUCAULT, A arqueologia do saber.



Logo, ndo se apaixonar pelo poder na perspectiva da libertagdo dos fascismos
cotidianos é exercer a critica como forma de ndo se deixar converter em uma forma de
vida servil (subjetividades servis), mas de questionar a realidade. Foucault, em outro de
seus textos intitulado Qu'est-ce que la critique? Critique et Aufkldrung®, em lingua
portuguesa O que € a critica? Critica e esclarecimento, diria que o cuidado diario para que
isso ndo ocorra - esta vigilédncia cotidiana que o individuo exerce em relagdo a si mesmo
- é exatamente uma critica de si; afinal, segundo ele, o que é a critica sendo o discurso
da inservid3o voluntéaria - em uma clara parddia ao titulo da obra de Ettiene La Boétie.
Portanto, a critica também é em si mesma a préatica da desobediéncia como ethos.

Y

A guisa de conclusao

Se os microfascismos buscam a construcdo cotidiana por meio de praticas
instituidas socialmente, t30 somente o fazem porqgue ndo reconhecem a alteridade e,
portanto, buscam aniquild-las. Ndo sem antes acentuar as relac8es de poder que visam
submeté-las, domina-las, colonizar suas formas de ser por meio de seus pensamentos,
subjugé-las nos termos de uma racionalidade dominante que as dessubjetiva e, portanto,
as objetifica coisificando-as. A racionalidade fascista é dada para a massa. Assim, pronta,
de cima para baixo. Dai depreende-se o fato de que o fascismo é dissonante do
pensamento némade, mas é compativel com um nomos como lei, inquestionéavel.

E por isso que podemos falar na existéncia de uma economia do fascismo ou que
ha no fascismo uma economia libidinal, onde a libido, € sempre uma pulsdo e colonizada.
Sob esta realidade, ndo hé espaco para estratificaces moleculares, mas apenas molares.
E é nestes termos que no universo sedentario dos estratos molares do fascismo, a
producdo de um corpo sem 6rgdos®, das linhas de fuga, da multiplicidade e da poténcia,
dos devires, se torna impossivel. Um corpo voltado para si mesmo, como plano de
imanéncia do desejo e constituido pelos seus fluxos e intensidades.

A producgdo dos corpos fascistas, a captura dos individuos, os processos de
individuacdo e de subjetivacdo aos quais sdo expostos para reforcar seu compromisso
com o que h& de mais reacionario, dependem de uma docilizacdo disciplinar levada ao
extremo. Dependem de téticas, de estratégias de seducdo, de fazé-lo apaixonar-se pelo
poder e suas tecnologias de dominagdo e reafirmacdo social - como a da virilidade que
se agencia com o armamentismo e a filiacdo a tradicdo binaria, cis, heteronormativa e
patriarcal. H&d uma série de discursos agenciados para esconder as diferencas, fazendo
valer a hegemonia e a supremacia de determinadas identidades.

O presente ensaio abordou a desobediéncia como ethos a partir da leitura de
Michel Foucault leitor de O anti-Edipo, mais especificamente de seu prefacio, intitulado
Introducdo a uma vida ndo fascista a edicdo estadunidense de 1977. Ao qualificar o livro
de Gilles e Deleuze e Félix Guattari como um tratado de ética, Foucault insere o texto

% FOUCAULT, Qu'est-ce que la critique?.

5% LA BOETIE, Discurso da serviddo voluntéria.

% Para Deleuze e Guattari (Mil platés) o corpo sem égrdos (Cs0) é o plano de imanéncia do anti-
Edipo, afinal um corpo sem os 6rgdos é um corpo potente, um corpo como campo aberto (as
intensidades), desprovido daquilo que a teleologia dos érg3os lhes encerraria retirando-lhe a
poténcia de ser mais. Logo, pode ser dizer que o CsO é um corpo em devir, uma antiproducdo a
servico da producéo.



deleuzo-guattariano como um dos grandes classicos Uteis para gue possamos pensar as
relagdes humanos - principalmente nossa relagdo com o desejo, afinal a proposta de
inconsciente freudiano passou a ser tensionada na década de 1970 com a publicacdo da
obra em questao.

Da esfera da representacdo da triangulagdo edipica para usina do desejo, do
sujeito da falta para o sujeito do devir, que transborda, as modificacGes foram
substanciais. Render-se ao recalque e a repressdo do desejo, aceitar a castragdo como o
grande rito civilizatério de quem aceita a lei e submete-se a cultura ou dar vazdo aos
processos criativos, ressignificar as formas do desejo? O que implicava naquela época
este conflito e o que implica hoje? Qual a relacdo deste ethos desobediente em relagdo as
formas identitérias totalizantes (ou totalizadoras) e os espacos que podem ser abertos
em direcdo a diferenca, ao diferente, as multiplicidades?

Foucault leitor de O anti-Edipo a partir de Introduc8o a uma vida n&o fascista é
uma importante chave de leitura para compreendermos, entre outras coisas, o tempo
presente: onde mais do que nunca a desobediéncia é necessaria. A desobediéncia como
ethos, que comega com a critica e que por sua recorréncia se converte em pratica de
resisténcia; se estende encontrando diferentes loci de resisténcia ao antifascismo que
ndo necessariamente se materializam em lugares, mas em corpos que lutam, formas de
vida dissidentes, modos de existéncia contra-hegemoénicas que entenderam a maxima
foucaultiana, do perigo de deixar-se seduzir, de cair de amores pelo poder.
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DOSSIE DESOBEDIENCIAS

COMO RESISTIR AO

POPULISMO AUTORITARIO’

William E. Scheuerman
Traducdo do inglés por Barbara Nascimento de Lima

Resumo

0 populismo autoritario impde grandes desafios a democracia. No entanto, relativamente pouca
analise sistematica politico-tedrica ou filoséfica se concentrou na melhor forma de se opor ou
resistir a ele. O presente ensaio se dedica a trés abordagens possiveis que, no momento, estdo
sendo timidamente discutidas. Alguns escritores enfatizam as possiveis virtudes da
desobediéncia civil, outros defendem uma estratégia ainda mais ampla de resisténcia civil e
outros, ainda, abandonam ambas as abordagens “civis’ em favor da desobediéncia ndo-civil.
Apesar de seus muitos pontos fortes, cada abordagem possui pontos fracos, em parte porque
cada uma responde de forma incompleta aos desafios do populismo autoritario e ao uso de
modos cada vez mais comuns de repressdo ‘“inteligente”. Com implicagGes sinistras para
agueles preocupados com o destino da democracia, os populistas estdo adotando técnicas
coercitivas destinadas a reprimir a dissidéncia sem gerar a simpatia do publico ou uma reacdo
popular.

Palavras-chave
Autoritarismo; desobediéncia civil; resisténcia civil, ndo-violéncia; populismo; protesto;
desobediéncia ndo-civil; violéncia.

HOW TO RESIST AUTHORITARIAN POPULISM

Abstract

Authoritarian populism poses major challenges to democracy. Yet relatively little systematic
political-theoretical or philosophical analysis has focused on how best to oppose or resist it.
The present essay focuses on three possible approaches now being tentatively discussed. Some
writers emphasize the possible virtues of civil disobedience, others are advocating a related
yet broader strategy of civil resistance, and yet others abandon both “civil" approaches in favor
of uncivil disobedience. Despite their many strengths, each approach suffers from weaknesses,
in part because each responds incompletely to the challenges of authoritarian populism and its
use of increasingly commonplace modes of “smart” repression. With ominous implications for
those worried about democracy's fate, populists are embracing coercive technigues designed
to squelch dissent without generating public sympathy or a popular backlash

Keywords
Authoritarianism; civil disobedience; civil resistance; nonviolence; populism; protest; uncivil
disobedience; violence

" Texto originalmente publicado na revista Populism em 17 de fevereiro de 2022.



Introducao

InUmeros estudiosos j& se dedicaram a dissecar a politica do populismo
analisando seus complexos contornos discursivos, diagnosticando possiveis perigos e
explorando peculiaridades nacionais e regionais. O populismo se baseia em um imaginario
no qual um “povo” homogéneo, muitas vezes interpretado em termos excludentes étnicos
ou nacionais, é nitidamente justaposto a uma “elite” corrupta.* Em principio, o populismo
pode assumir formas de esquerda ou de direita, embora haja boas razées para desafiar
tanto a desejabilidade normativa quanto a viabilidade politica na vida real das variantes de
esquerda.? O populismo pode surgir de tens8es internas a prépria democracia, embora a
desfigurando e até a incapacitando. Ele explora de forma parasitaria a tensdo entre o
principio da soberania popular e as instituicdes da democracia representativa liberal.?
Com o0s riscos que o populismo representa a democracia em mente, considero, aqui,
abordagens concorrentes para resistir as suas variantes autoritarias (principalmente de
direita) e suas figuras de destaque como, por exemplo, o Brasil de Bolsonaro, a India de
Modi e a Hungria de Orban.* Por que os considero ameacadores? Porque eles comegaram
a incapacitar instituicGes e normas democréticas basicas.

Em suas versGes mais extremas, os regimes populistas autoritarios
institucionalizam com sucesso o que o cientista politico Andreas Schedler caracteriza
como “autoritarismo eleitoral”: mantém-se "as instituicdes da democracia liberal no papel
ao mesmo tempo em que elas sdo subvertidas na pratica por meio de manipulacdo severa,
generalizada e sistemética’® A Hungria e a Turquia, por exemplo, permanecem
formalmente como sistemas multipartidarios que realizam eleigGes regulares para os
principais detentores de cargos politicos, enquanto sujeitam esses detentores “a multiplas
formas de manipulacdo autoritaria” que sdo "severas e sistematicas o suficiente para

fraturar a minima moralia [democrétical”; ou seja, os elementos centrais minimos da
democracia® Estes regimes imitam de forma parasitdria a democracia enquanto
removem sua esséncia’. Ainda que as elei¢cBes acontecam e permanecam competitivas,
em algum sentido circunscrito os partidos e candidatos da oposicdo estdo sujeitos ao
assédio e a intimidacdo generalizada. Os resultados das eleicBes sdo, as vezes,
manipulados. Por meios diretos e indiretos, a sociedade civil é eviscerada e a imprensa e
a midia “livre” se tornam complacentes e subservientes. Formas manipuladas e
encenadas de deliberacdo e participagdo sdo usadas para fabricar o consentimento
popular e, embora os lideres populistas contornem o emprego aberto da forca bruta, eles

dela se valem quando necessario. Tais lideres também usam o poder e o prestigio de seus

LA literatura a respeito do populismo é enorme. Dentre trabalhos recentes, encontrei os seguintes
textos que podem ser Uteis: JORKE; SELK, Theorien des Populismus; MULLER, What is populism?;
REVELLI, The new populismo; URBINATI, Me the People.

%2 Por raz8es exploradas em outros textos, sou cético, pace Chantal Mouffe (For a left populismo),
em relagdo a perspectiva de um populismo de esquerda identificdvel: SCHEUERMAN, Donald
Trump meets Carl Schmitt.

3 URBINATI, Democracy disfigured.

“ Para uma discussao geral, cf.: HIRSCHMANN, Populism and protest.

® SCHEDLER, The politics of uncertainty, s/p.

® SCHEDLER, The politics of uncertainty, p. 2.

TKEANE, John. The new Despotism. s/p.



cargos oficiais para legitimar novos modos de pensamento conspiratério que funcionam
para degradar a democracia e seus principais pilares.®

Em casos menos extremos (como, por exemplo, os EUA sob o governo do ex-
presidente Trump), os lideres populistas e seus seguidores aspiram desativar a minima
moralia presente na democracia, tomando medidas nesse sentido.” N3o obstante a clara
evidéncia de seus esforgos para desmantelar os elementos essenciais da democracia, os
lideres populistas ainda falharam em fazé-lo. Tais casos representam cenarios politicos
especialmente complexos, com elementos tanto do autoritarismo quanto da democracia
liberal se sobrepondo e se entrecruzando de forma ainda mais confusa do que aquela
segundo a qual o autoritarismo eleitoral opera. Tais variacBes entre os populismos
autoritarios sdo significativas para a discussdo a seguir: o grau em que a desobediéncia
civil ndo-violenta, por exemplo, permanece politicamente vidvel depende, em parte, se o
regime visado fraturou apenas de forma incompleta, mas ndo severa e sistematica, os
fundamentos do nicleo basico ou o minimo da democracia liberal X

N&do ofereco, no presente texto, respostas faceis e escrevo ndo como um
estrategista politico, mas como um tedrico politico, preocupado principalmente com
questdes relativamente abstratas sobre principios politicos. Infelizmente, os resultados
também sdo mais criticos do que construtivos. Embora eu duvide que os limites entre a
teoria politica e a anélise politica contextual (e questBes intimamente relacionadas a
estratégia e tatica) sejam tdo claros quanto alguns colegas da filosofia possam desejar,
faz-se necessério ceder territério intelectual e politico para aqueles devidamente
versados em contextos politicos especificos, histdrias e trajetdrias. Limito-me, assim, a
levantar quest@es criticas sobre trés diferentes abordagens gerais de resisténcia politica
que estdo sendo propostas atualmente. Nenhuma das abordagens ou seus defensores
desafiam o lugar-comum politico de que movimentos de resisténcia bem-sucedidos
envolvem “coordenar um conjunto diversificado de métodos” e téticas, enquanto
movimentos malsucedidos naufragam devido a falta de imaginagdo politica e a tendéncia
de apostar todas as fichas em um s6 lugar (politico-estratégico).!’ Da mesma forma,
essas abordagens tampouco negam o possivel valor da agdo "comum” politica e dentro da
lei (por exemplo, manifestacdes, petices, mobilizagdo eleitoral), sempre que possivel, no
combate ao populismo autoritario. Mesmo quando os regimes populistas sucumbiram ao
pleno autoritarismo eleitoral, o campo de batalha eleitoral ainda “dota os atores da
oposicdo com oportunidades de contestagdo e mobilizagdo” que podem ser politicamente
vantajosas.?Eleicdes fraudulentas s&o, em principio, melhores do que nenhuma eleicdo.
N&o obstante, em Ultima anélise, os relatos de resisténcia politica discutidos abaixo
destacam o papel central de atividades politicas militantes (muitas vezes ilegais),
considerando-as como indispensaveis em condicBes mais ou menos populistas

8 MUIRHEAD; ROSENBLUM, A lot of people are saying. Os autores acabam minimizando, receio, as
ligagBes necessérias entre o “conspiracionismo” contemporaneo, como eles o chamam, e o
populismo autoritério.

? Quaisquer possiveis ddvidas sobre a agenda autoritéria de Trump deveriam ter sido dissipadas,
no minimo, pelo papel decisivo do ex-presidente no atague violento e fracassado ao Capitdlio dos
Estados Unidos em 6 de janeiro de 2021.

10 Existem divergéncias legitimas sobre a melhor forma de conceber esse nicleo democratico. Os
famosos "critérios democraticos” de Robert Dahl continuam sendo um ponto de partida Util para
refletir sobre eles (DAHL, On democracy, pp. 37-43).

' CHENOWETH, Civil resistance, p. 3.

12 SCHEDLER, Politics of uncertainty, p. 6.



autoritarias. Alguns escritores contemporaneamente enfatizam as possiveis virtudes da
desobediéncia civil (1), outros defendem uma estratégia relacionada a ainda mais ampla
resisténcia civil (Il), e outros abandonam ambas as abordagens ‘“civis” em favor da
desobediéncia ndo-civil (I11). Apesar de seus pontos fortes, cada abordagem possui pontos
fracos, em parte porque cada uma responde de forma incompleta aos desafios do
populismo autoritédrio e seu uso de modos cada vez mais comuns de repressdo
“inteligente”. Com implicagOes sinistras para aqueles preocupados com o destino da
democracia, os populistas estdo adotando técnicas coercitivas destinadas a reprimir a
dissidéncia sem gerar a simpatia do publico ou uma reacdo popular.

1. Desobediéncia civil

A ascensdo mundial do populismo autoritario de direita gerou um interesse
renovado na desobediéncia civil (DC), em parte porque ativistas e intelectuais esperam
que ela possa fornecer um antidoto politico e estratégico eficaz.'® Considerando a ilustre
histéria da DC e o seu emprego por figuras canénicas como Mahatma Gandhi e o Dr.
Martin Luther King, por que ndo a trazer a tona novamente para resistir a graves injusticas
politicas? Por que o populismo autoritario, em resumo, deveria se mostrar mais
impermeavel aos métodos bem testados de DC em massa do que a segregacao racial dos
EUA ou o dominio colonial briténico?

A DC é um conceito inevitavelmente contestado e uma pratica politica que se
apresenta de diferentes formas e tamanhos. Nesse sentido, ndo existe um modelo
“ortodoxo” Unico e normativamente incontroverso de DC ao qual aqueles que a consideram
possam apelar mecanicamente. Na versdo liberal impressionantemente teorizada pelo
fildsofo John Rawls, a DC é definida “como um ato publico, ndo-violento, consciencioso,
porém politico, contréario a lei, geralmente realizado com o objetivo de provocar uma
mudanca na lei ou nas politicas do governo”** Na influente formulacdo de Rawls, a DC
opera idealmente "dentro dos limites da fidelidade a lei”, com desobedientes politicamente
motivados a aceitar as consequéncias legais como uma forma de demonstrar que
protestos politicos “no limite da lei” ainda assim demonstram respeito bésico pela lei.® A
DC representa um "modo de comunicacdo” publico semelhante ao discurso politico por
meio do qual minorias politicas cujos direitos foram sistematicamente violados apelam
para principios politicos liberal-democraticos compartilhados, muitas vezes
especificados em documentos constitucionais fundamentais. Assim, a DC é adequada para
"0 caso especial de uma sociedade quase-justa”, baseada fundamentalmente em ideais
liberais comuns de justica, mas na qual "graves violagBes da justica, no entanto” ocorrem
ocasionalmente.!* Dentro de comunidades liberais mais ou menos justas, os
desobedientes civis devem agir publicamente, ndo-violentamente e acatar as
repercussdes legais de suas agles: apenas entdo seus atos estardo de acordo com os
ideais liberais de participagdo politica livre e igualitéria, com a responsabilidade publica
e com o Estado de Direito.

13 SCHEUERMAN, Cambridge companion to civil disobedience.

1 Traduc3o livre da tradutora. RAWLS, A theory of justice, p. 366.
18 RAWLS, A theory of justice, pp. 366 e 368.

1 RAWLS, A theory of justice, p. 363.



Igualmente, na auséncia de principios liberais compartilhados e de cultura politica,
Rawls observou sobriamente que “a sabedoria da desobediéncia civil” torna-se "altamente
problematica”!” Nos locais em que nenhum senso liberal comum de justica pode ser
identificado, ou nos quais os ideais centrais que motivam os atores politicos sdo
fragmentados e profundamente conflitantes, os desobedientes civis achardo
extraordinariamente dificil persuadir grupos politicos poderosos a reconhecer a possivel
legitimidade de seus esforgos. Fora de contextos quase-justos, aqueles confrontados com
a DC "podem simplesmente ser incitados a medidas mais repressivas se o célculo das
vantagens apontar nessa direc&o”.*®* Como Rawls observou, “nds temos que reconhecer
entdo que a desobediéncia civil justificavel é normalmente uma forma razoavel e eficaz
de dissidéncia apenas em uma sociedade regulada em um grau consideravel por um
senso de justica [liberal]”.' Embora seus criticos de esquerda tendam a minimizar esse
ponto, Rawls, um liberal de esquerda, adotou uma conclusdo decididamente “radical’: fora
de ordens quase-justas baseadas em principios liberais compartilhados, "atos de ruptura
e resisténcia” violentos e legalmente evasivos sdo normativamente permissiveis e, em
algumas circunstancias, politicamente apropriados.?®® Em cendrios politicos
profundamente divididos e basicamente autoritérios, a resisténcia violenta e até mesmo
a revolugao podem ser justificadas, fazendo, as vezes, sentido politico.

A anélise de Rawls tem implicacBes de longo alcance para qualquer discussédo
sobre DC sob condicBes autoritarias, populistas ou ndo. O autor certamente ndo ficaria
surpreso com as muitas maneiras pelas quais os regimes autoritarios atuais (por
exemplo, o governo apoiado pelo PRC em Hong Kong) reprimem com sucesso agueles
gue se envolvem em DC, colocando manifestantes pacificos na prisdo com base em
acusacGes forjadas e penalidades criminais draconianas. Rawls também ndo teria
necessariamente ficado surpreso com a forma com a qual os regimes populistas
autoritarios impedem e neutralizam a DC. Como, por exemplo, infratores politicamente
motivados podem fazer um apelo publico plausivel a seus pares quando a midia de massa
estd sujeita ao controle politico e a novos modos de manipulagdo? Ou quando os sites de
midia social estdo repletos de teorias da conspiracdo e ficgGes de "pds-verdade”
plantadas por grupos politicos dominantes??! Quando uma pluralidade e talvez a maioria
dos concidaddos adotam ideais populistas autoritérias, de fato, torna-se dificil para os
manifestantes apelar para ideais liberais compartilhados ou para as "regras do jogo”.

De fato, nem a India de Gandhi nem a “terra do Sul” dos EUA de King eram ordens
liberais, embora ambas estivessem, em Ultima analise, sujeitas a autoridades politicas
(quais sejam, o Estado central britédnico e o governo federal dos EUA) que possuiam
caracteristicas liberais importantes. A DC, em algumas circunstancias politicas notaveis,
desempenhou um papel produtivo ao desafiar regimes autoritdrios. Ainda que Rawls
talvez tenha exagerado sobre a existéncia de uma “afinidade eletiva” entre a DC e o
liberalismo, o autor identificou um problema real. Em contextos autoritdrios, os
praticantes de DC devem superar obstdculos mais altos do que em politicas mais ou
menos liberais. Neste sentido, a DC se tornou um modo relativamente comum de acdo
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politica nas democracias liberais. Em contraste, em Estados autoritdrios, os
desobedientes ainda precisam temer a reacdo repressiva que Rawls previu. Nesse
contexto, as elites politicas respondem regularmente a DC com "téticas implacaveis” que
mesmo uma politica liberal falha, embora basicamente funcional, "ndo consegue tomar
[...] para suprimir a minoria".#

Indiretamente, quando os regimes populistas se tornam guase ou completamente
autoritarios em vez de justos e liberais, parece irreal esperar muita tragdo politica da DC,
pelo menos quando convencionalmente caracterizada como violagdo a lei ndo-violenta e
publica que evidencia respeito ou fidelidade a lei. Nesse contexto, os desobedientes
muitas vezes enfrentardo repercusstes draconianas. E ndo parece razodvel exigir o
heroismo necessério de cidaddos comuns, especialmente quando as chances de sucesso
parecem tdo baixas: em termos rawlsianos, a DC é um direito, mas ndo um dever. Em
regimes populistas autoritarios totalmente desenvolvidos, a DC ainda tem algum papel a
desempenhar, embora os ativistas tenham que se precaver contra expectativas
exageradas e contra a ingenuidade politica. Quando a repressdo estatal se torna
suficientemente sistémica para resultar em uma “irrupgao de violéncia” continua na vida
das pessoas comuns, ela libera “os cidad3os de seu dever democrético [padrio] de n3o-
violéncia" e justifica formas mais militantes de protesto.? Certamente, raz8es morais e
prudenciais ainda podem levar, de forma sensata, aqueles que se opdem a regimes
populistas autoritarios a rejeitar a violéncia. No entanto, ndo podemos exclui-la
categoricamente com base em apelos a principios politicos fundamentais.

Felizmente, a situacdo é menos sombria em contextos em que populistas
autoritdrios tomaram posse e fizeram algumas incurs@es politicas sem, no entanto, iniciar
mudancas institucionais e culturais de longo alcance ou duradouras. Os frequentes apelos
a DC realizados por ativistas e intelectuais sob o governo Trump foram justificados. Os
EUA, apesar de suas desigualdades estruturais e manchas politicas, sem duvida
permaneceram uma politica mais ou menos democratica, na qual as pressuposices
politicas e normativas implicitas da DC ainda estavam geralmente intactas. Ainda
aguardamos uma analise empirica sistematica do impacto da DC na vida real durante a
administracdo Trump. Todavia, héd pelo menos algumas raz8es provisdrias para esperar
que seu registro, no geral, tenha sido positivo. A mobilizacdo politica macica e
esmagadoramente ndo-violenta que se seguiu aos assassinatos de Ahmaud Arbery,
George Floyd e Breonna Taylor pela policia, que incluiu infracdes a lei e atos de DC, parece
ter desempenhado um papel positivo na mudanca da opinido publica e, pelo menos
inicialmente, na construc&o do apoio para derrubar Trump.?*

O livro Democracy rules, escrito por Jan-Werner Muller e publicado em 2021
como uma sequéncia da obra What is populism? (2016), oferece a defesa da tese segundo
a qual a DC representa um antidoto politico adequado ao populismo autoritario. Embora
Muller reconheca algumas das quest8es dificeis em relacdo ao tema, o autor tende a se
esquivar delas ao invés de enfrenta-las diretamente.

Muller observa corretamente que a fragmentacdo e as profundas divisGes politicas
correm o risco de tornar invidvel a visdo de Rawls sobre a DC, visdo essa baseada em um
apelo a principios comuns de justica; as esferas publicas distorcidas que encontramos
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em sociedades sujeitas ao populismo autoritario contrariam uma perspectiva efetiva de
DC. Muller também acerta ao apontar que a civilidade atrelada a desobediéncia civil
dificilmente implica decoro, polidez ou respeitabilidade: a DC é consistente com tipos de
violacdo a lei que muitos atores politicos provavelmente considerardo grotescos e até
chocantes. Desde que ajudem a reparar a “infraestrutura critica” da politica democrética
que o0s populistas autoritdrios implacavelmente minam, os desobedientes sdo
normativamente legitimos, além de poderem fazer sentido taticamente.?

A afirmacdo mais geral de Muller é a de que o populismo autoritério destaca as
virtudes ndo de uma visdo estritamente rawlsiana e liberal, mas sim de uma visdo
francamente democrética da DC, segundo a qual “a desobediéncia é mais plausivel quando
defende [...] o status de todos os membros de uma democracia como livres e iguais”.?
Seguindo o jurista Daniel Markovits, Muller defende

[...] uma forma distintamente democrética de desobediéncia [.. ] justificada quando um
processo politico estd sendo bloqueado ou interrompido de alguma outra maneira;
vale a pena acrescentar que aqueles que desobedecem devem ser capazes de contar
uma histdria plausivel sobre o porqué do protesto ndo ser apenas uma questdo de os
partiddrios serem maus perdedores.?’

Nessa nova conceptualizagdo democrética da DC, sua principal fungdo é corrigir
as principais distor¢Ses processuais e também as principais distor¢oes politicas
relacionadas a democracia, cujas instituicdes e leis tendem ao longo do tempo a sofrer
em decorréncia de inércia e até de 'esclerose’. A DC deve ter como objetivo desobstruir
as artérias entupidas do corpo politico (democrético), gerando contestacdo e debate
publico em defesa da democracia e de seus pilares. Como o populismo autoritario
representa uma ameaca existencial a democracia, a DC enquanto desobediéncia
democrética identificavel é uma excelente maneira de enfrentd-lo. Atuando como um
dispositivo autocorretivo pelo qual aqueles comprometidos com a democracia podem
evitar ameacas autoritdrias, a DC opera de forma anédloga a "democracia militante”,
institucionalizada com sucesso em vérios estados democraticos em funcionamento.?®

Compartilho a simpatia de Muller por um modelo democréatico robusto de DC e
também espero que tal modelo possa desempenhar um papel na resisténcia ao populismo
autoritério.”’ Entretanto, Muller falha ao enfrentar adequadamente o enigma que Rawls
previu astutamente: em contextos politicos nos quais os tragos basicos da democracia
liberal estdo sujeitos a violagOes sisteméticas e continuas, os oponentes do regime,
tragicamente, podem buscar de forma legitima modos mais militantes de violagao a lei.
Muller segue Markovits, embora convenientemente ignore que sua teoria da
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desobediéncia democrética foi projetada para sociedades basicamente democraticas em
que a violacdo a lei atua como um mecanismo autocorretivo para evitar a decadéncia
democrética. Escrevendo antes do ressurgimento do populismo, Markovits ndo tematizou
situacBes em que politicos autoritérios j& dizimaram sistematicamente o cerne da
democracia® Em tais casos, os desobedientes civis frequentemente enfrentaro uma
reacdo repressiva efetiva por causa das dificuldades de se apelar para um publico
democréatico ou em razdo das dificuldades de se realizar alguns compromissos
democréaticos comuns. Mesmo antes dos protestos, o uso flexivel de novas tecnologias de
vigildncia pelo regime pode ter resultado em prisGes preventivas de ativistas. Quando os
ativistas conseguirem fazer seus protestos acontecerem de fato, eles serdo recebidos
prontamente por agentes de seguranca usando armas ndo letais (e, portanto, menos
draméticas), mas eficazes (spray de pimenta, tasers etc). Os manifestantes que
antecipam o exagero habitual do governo e o teatro politico resultante do uso da forga por
parte da policia provavelmente ficardo desapontados: a chamada represséo “inteligente”
envolve métodos coercivos que mitigam as chances de provocar uma indignacdo moral
popular politicamente desestabilizadora que geralmente acompanha a repressdo do
Estado. Em muitos casos, uma midia de massa complacente desacreditard avidamente os
ativistas, definindo-os como ‘“financiados por estrangeiros” e/ou “terroristas”, como
funcionéarios do governo e seus aliados manipulando habilmente sites de midia social para
enquadrar os protestos de modo a ridiculariza-los e estigmatiza-los. Oficiais poderosos
lancardo teorias de conspiragdo malucas que desacreditam os manifestantes. Eles
também trabalham nos bastidores com aliados para coordenar contraprotestos
aparentemente espontdneos que recebem cobertura favoravel da midia.

Embora muitas vezes se tratem de estratégias familiares ao "manual autoritario”,
0s populistas autoritdrios estdo atualizando e compartilhando esse manual de novas
maneiras, muitas vezes criativas.® Onde tais populistas autoritérios ganharam hegemonia
politica e implantaram com sucesso os métodos de repressdo ‘inteligente” a
desobediéncia civil enfrenta novos e imponentes desafios.

2. Resisténcia civil

Contemporaneamente, resisténcia civil (RC) é o termo conceitual e empirico
preferido de estudiosos que analisam movimentos politicos ndo-violentos que realizam
"atividades generalizadas que desafiam um poder, um regime ou uma politica em
particular”.* Mais inclusivo do que a DC, a RC inclui a prépria DC, assim como uma vasta
gama de outros atos relacionados a protestos (como, por exemplo, bloqueios, boicotes,
construcdo de instituicdes alternativas, ndo-cooperacBes, greves etc.), melhor
caracterizados como civis por compartilharem as caracteristicas da ndo-violéncia e da
tendéncia publica da DC. Tracando suas raizes desde Gandhi até, mais recentemente, o
ativista e cientista politico Gene Sharp,® estudos substanciais destacaram o papel
frutifero e, as vezes, transformador da RC, ndo apenas em Estados mais ou menos

3 MARKOVITS, Democratic disobedience.

31 CHENOWETH, Civil resistance, pp. 233-40.

32 SCHOCK, Civil resistance today.

33 SHARP, The politics of nonviolent action. O trabalho de Sharp tem sido utilizado como uma
espécie de manual para véarios praticantes da RC.



liberais, mas também em contextos autoritérios® Consequentemente, nd3o é de se
surpreender gque os colaboradores do debate académico em andamento tenham tentado
aplicar suas descobertas de pesquisa ao populismo autoritério atual.

Nesse sentido, a cientista politica Erica Chenoweth defendeu de maneira
contundente a resisténcia civil estritamente ndo-violenta como o melhor caminho para
resistir a Trump e a populistas autoritdrios semelhantes em outros lugares.®® Com base
no que a autora considera evidéncias cientificas sociais claras que provam a eficacia
superior da n&o-violéncia, Chenoweth tem se apresentado como uma critica ferrenha
daqueles que toleram o uso da violéncia contra governos populistas. Em parte, porque a
autora tem sido uma participante eloguente em debates contemporéaneos e, em parte,
porque ela afirma ter apoiado seus pontos de vista com a ciéncia social empirica, suas
contribuicdes recentes para o género da RC justificam um olhar mais atento. Embora
Chenoweth e seus aliados oferecam uma defesa persuasiva da RC ndo-violenta como uma
resposta ao populismo autoritario, eles exageram ao encobrir algumas incongruéncias
conceituais e empiricas. De forma reveladora, esses autores recentemente admitiram que
as taxas de sucesso do RC diminuiram em face das novas técnicas repressivas.

As fortes alegacdes de Chenoweth se baseiam, sobretudo, em seu premiado livro
Why civil resistance works: the strategic logic of nonviolent conflict, publicado em 2011,
no qual a autora e a coautora, Maria J. Stephan, empenharam-se em realizar um teste
guantitativo abrangente da normativa e da defesa (é possivel dizer que aneddtica) da
eficdcia politica da ndo-violéncia feita por Sharp.®® Ao codificar centenas de casos que
compdem a histdria dos movimentos de resisténcia como violentos ou ndo-violentos,
Chenoweth e Stephan visaram demonstrar a superioridade da ndo-violéncia como fonte
de mudanca politica desejavel e duradoura. Crucialmente, ambas se concentraram na
oposicado ndo-violenta a regimes autoritarios, a ocupantes militares e, com menos
frequéncia, a movimentos separatistas. Em termos mais simples, a RC ndo-violenta se
mostra vantajosa em relacdo a violéncia porque a primeira reduz as "barreiras morais,
fisicas, informativas e de comprometimento a participacdo” e, assim, abre as portas para
a mobilizagdo em massa® Tal mobilizac&o, por sua vez, estd ligada a uma série de
resultados politicos positivos como, por exemplo, a relativa resiliéncia dos movimentos,
a criatividade tatica superior e maiores chances de ruptura civica, todos os quais
funcionam para aumentar a pressdo politica sobre os governos. Movimentos ndo-
violentos provam ser melhores do que seus primos mais violentos em gerar "mudancas
de lealdade envolvendo [...] antigos apoiadores” do regime, “incluindo membros da forca
de seguranca”®® Para que ninguém exagere a quantidade de participagdo popular exigida
pela RC ndo-violenta, Chenoweth apresenta a "regra dos 3,5%", ou seja, a tese empirica
aparentemente comprovada de que nenhuma revolucdo ndo-violenta “fracassou uma vez
que 3,5% da populacdo participou ativamente de um evento de pico observavel’, ideia que
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foi entusiasticamente adotada por ativistas e que agora é utilizada para inspirar muitos
deles a continuar lutando em qualquer batalha politica que estejam travando.®

Infelizmente, Why civil resistance works sofre de tensGes conceituais e empiricas
internas que foram rapidamente identificadas por criticos astutos. Por um lado, a obra
endossa uma definicdo estrita de ndo-violéncia que exclui "bombas, tiroteios, sequestros,
sabotagem fisica, como destruicdo de infraestrutura e outros tipos de danos fisicos a
pessoas e propriedades”.*’ Assim, o arremesso de pedras por jovens palestinos durante
a Primeira Intifada é caracterizado como violéncia coletiva; o colapso da Primeira Intifada
é entdo atribuido ao seu fracasso em manter a estrita ndo-violéncia. Por outro lado, a
analise quantitativa do volume operacionaliza a violéncia como insurgéncia armada, em
parte porgue o conjunto de dados “correlatos de guerra” em que Chenoweth e Stephan se
basearam em seu estudo delineou claramente tal insurgéncia a partir de incidentes de
violéncia coletiva desarmada (por exemplo, motins, danos materiais cometidos por
pessoas desarmadas, danos fisicos a funciondrios cometidos por civis “desarmados”).
Conseguentemente, 0os casos em gue a resisténcia envolve até violéncia desarmada
relativamente generalizada sdo classificados por Chenoweth e Stephan como ndo-
violentos.

O problema é que as robustas alegacGes das autoras em favor da eficacia da ndo-
violéncia se baseiam em evidéncias substanciais de exemplos “codificados como nao
violentos [mas] que incluem elementos significativos de violéncia desarmada” como, por
exemplo, a suposta n3o-violéncia da Revolucdo Iraniana () na qual os manifestantes
frequentemente provocavam tumultos, cometeram destruicdo generalizada de
propriedades e vandalismo e agrediram fisicamente os apoiadores do regime.*! De modo
geral, os criticos apontam que a premissa subjacente segundo a qual casos individuais
podem ser utilmente codificados como violentos ou ndo-violentos obscurece a mistura
confusa dos dois encontrada na maioria dos movimentos.? Como resultado, os autores
correm o risco de minimizar o papel potencialmente significativo da violéncia marginal ou
de “flanco”, mesmo em alguns movimentos predominantemente ndo-violentos.*

Embora reconhega implicitamente a necessidade de nuances mais conceituais e
empiricas, o mais recente trabalho de Chenoweth, Civil resistance: what everyone needs
to know (2021) ndo aborda abertamente essas tensBes. Chenoweth agora define a
violéncia de forma mais precisa como “uma agdo ou pratica que machuca fisicamente ou
ameaca machucar outra pessoa”, admitindo que algumas atividades politicas amplamente
descritas na linguagem cotidiana como “violentas” (por exemplo, danos a propriedade,
automutilacdo e até mesmo alguns tumultos) ndo devem ser caracterizadas como tal.**
Em outras palavras, a RC ndo-violenta, em sua descricdo atualizada, inclui uma gama
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mais ampla de protestos potencialmente controversos. A autora também admite que
"mais de 80% dos levantes ndo-violentos em grande escala que tentaram derrubar
ditaduras entre 1945 e 2013 envolveram algum uso minimo de violéncia em algum
momento, seja em brigas de rua ou em alguma outra atividade improvisada”.* Dessa
forma, a RC parece visivelmente menos imaculada do que em seu trabalho anterior.

Apesar dessas atualizagGes conceituais, Chenoweth permanece profundamente
cética a respeito do papel de flancos violentos ou de grupos a margem dentro de
movimentos geralmente ndo-violentos. A autora permanece enfatizando como a violéncia
‘normalmente significa [que] menos [e menos socialmente diversas] pessoas se envolvem
com a causa’, minando, assim, sua eficacia.*® Sua recente obra oferece uma lista
detalhada de raz8es pelas quais a violéncia politica provavelmente afugentara possiveis
apoiadores ao invés de enfraquecer os apoiadores mais fervorosos do regime como, por
exemplo, os militares e as forcas de seguranca. Os movimentos violentos, por exemplo,
tém mais dificuldade em mobilizar as mulheres. De modo geral, eles exigem demais das
pessoas comuns e envolvem muitos riscos. Ainda que a violéncia pontual potencialmente
gere beneficios politicos a curto prazo, as desvantagens a longo prazo os superam.*’

Ao final, no entanto, a defesa de Chenoweth, antes aparentemente hermética,
empiricamente sistematica e politicamente categdrica da ndo-violéncia estrita, é
atenuada. A autora admite que 35% dos movimentos majoritariamente ndo-violentos e
politicamente bem-sucedidos incluiram violéncia de flanco mais ou menos significativa,
uma descoberta que desafia suas amplas generalizagbes sobre as virtudes politicas da
n3o-violéncia.®® Movimentos predominantemente ou “principalmente” n3o-violentos -
agora caracterizados de forma mais vaga para incluir danos a propriedade, "danos nao
intencionais e acidentais” a pessoas e até mesmo alguns casos de tumultos - ainda sdo
mais propensos a derrubar regimes autoritarios, mas sdo de longe muito mais confuso e
controverso do que o esperado.”’ Chenoweth levanta inadvertidamente algumas questdes
dificeis, embora a autora nunca as enfrente de fato. Sob quais condigdes politicas tipos
especificos de violéncia de flanco ou pontual sdo potencialmente vantajosos? Quando é
melhor evita-los? Quando e onde danos a propriedade ou tumultos sdo politicamente Uteis
e ndo contraproducentes? A simples divisdo bindria - n3o-violéncia versus violéncia -
que moldou seu estudo empirico original continua a atrapalhar uma tipologia e uma
analise mais diferenciadas das formas de protesto e agdo politica que precisamos.

Essas fraquezas sdo agravadas pela concessdo de Chenoweth de que as taxas de
sucesso dos movimentos ndo violentos diminuiram drasticamente desde 2010;
recentemente, apenas 34% deles geraram resultados positivos.®® Para seu crédito, ela
identifica uma fonte-chave por trds da tendéncia: "os governos [autoritérios]
contemporaneos podem estar aprendendo e se adaptando aos desafios ndo-violentos de
baixo” a medida que desenvolvem criativamente e agrupam técnicas de repressao
“inteligente” que efetivamente desativam os movimentos de RC.*! Esses métodos novos e,
atualizados representam desafios especiais para pessoa

as vezes, qualquer
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comprometida com o protesto publico ndo violento que visa dramatizar a injustica e gerar
mudancas politicas. Tendo observado regimes autoritarios anteriores sendo
surpreendidos e abruptamente paralisados por movimentos de massa ndo-violentos, os
populistas autoritdrios agora estdo trabalhando duro para evitar repetir os erros do
passado. Consequentemente, eles preferem um punho de ferro envolto em uma luva de
veludo: sempre que possivel, expressdes contundentes de violéncia do Estado e
confrontos publicos draméticos que podem facilmente sair pela culatra sdo contornados.
Auxiliados e encorajados por corporac8es de midia ocidentais cujas principais lealdades
s&0 para 0s acionistas e ndo para os cidadados democréticos, os populistas estdo usando
as mais recentes tecnologias digitais para dominar “as artes da censura, manipulacgdo e
vigilancia”.®

Compreendo gque minhas reservas sejam minuciosas e provavelmente parecem
tendenciosas; existem bases empiricas e normativas sélidas para imaginar a RC ndo-
violenta como uma resposta plausivel ao populismo autoritario, a despeito das muitas
novas e velhas dificuldades a mdo. Ao mesmo tempo, preocupa-me que os defensores da
RC, como aqueles que clamam pela CD, prefiram ignorar as dificeis questSes que Rawls,
para seu crédito, ao menos identificou: se a resisténcia violenta pode ser justificada sob
condicBes ndo liberais e autoritarias, quando e como isso faz sentido persegui-la? Quais
s30 seus perigos? Se legitima, que formas deve assumir e por qué? A medida em que os
regimes populistas autoritarios consolidam seu poder e desmantelam instituicdes e
normas democraticas centrais, essas questGes tornam-se perturbadoramente
pertinentes.

3. Desobediéncia nao-civil

Contemporaneamente, uma miriade de filésofos e tedricos politicos defendem o
que Candice Delmas e outros autores denominam de desobediéncia n3o-civil (DNC),
caracterizada como “atos [legalmente] desobedientes que s3o baseados em principios,
mas também deliberadamente ofensivos, encobertos, andnimos, mais do que
minimamente destrutivos” e evasivos no que se refere a leis e sancBes.®® Em seu
perspicaz A duty to resist: when disobedience should be uncivil (2018), Delmas insiste que
levemos a ideia de um dever moral de resisténcia - e, em algumas circunstancias, de
DNC - a sério, ndo o confundindo com visGes convencionais de violacdo da lei politica
como permissivel, mas ndo obrigatéria.® A autora se baseia no trabalho filoséfico
angléfono convencional sobre obrigacdo politica, com grande parte de sua exposicdo
dedicada a demonstrar como as defesas influentes da ideia de um dever basico de seguir
a lei de fato podem ser interpretadas como justificando uma obrigac&o principioldgica de
desobedecer a lei face a face de uma injustica. "Dever de justica”, equidade,
samaritanismo e abordagens associativas a obrigacdo politica, quando interpretadas
adeguadamente, deixam espaco substancial para um dever moral de resisténcia. Os

% CHENOWETH, Civil resistance, p. 236.
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voltado ao tema e editado por Guy Aitchison.
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relatos tedricos convencionais podem ser lidos, contra a corrente, como sustentando uma
teoria decididamente radical de resisténcia politica.

Delmas dificilmente ficaria surpresa com algumas das tensdes que identificamos
na analise de Chenoweth e Stephan: a ideia de desobediéncia n3o-civil destina-se, em
parte, a capturar as realidades confusas dos modos de protesto politico que transcendem
a estrita ndo-violéncia. Consequentemente, a autora estd melhor posicionada para
entender o papel da violéncia de flanco, dos danos a propriedade e de outros atos politicos
igualmente "ndo-civis”. Infelizmente, sua discussdo muitas vezes perspicaz sofre de
algumas falhas proprias.

Para ser claro: a defesa da desobediéncia ndo-civil dificilmente implica que "vale
tudo”. Como a autora argumenta, os desobedientes ndo-civis: "devem agir com respeito
pelos interesses de outras pessoas, incluindo, mas ndo limitado, a seus interesses
basicos na vida e integridade corporal; seus interesses na ndo dominagdo e na escolha
dos valores que moldam suas vidas”.*

Tais atores politicos também devem "buscar o curso de agdo menos prejudicial
possivel para atingir seu objetivo",*® favorecendo opcBes ndo-violentas sempre que
possivel. Protestos que envolvam possivel violéncia contra pessoas, por exemplo, sé
podem ser justificados em circunstancias extraordinarias. Com a condi¢do de que a DNC
deve sempre minimizar as ameacas a "integridade corporal” e demonstrar respeito pelos
interesses dos outros, ressurgem ecos da ideia de civilidade como um compromisso
compartilhado com um projeto politico comum, e talvez até mesmo uma nocgdo
minimalista de ndo-violéncia. Ao também exigir que os participantes da DNC prestem
atencdo ao "interesse de protecdo por um sistema de direitos estavel e seguro”, Delmas
espelha a velha ideia de que atos justificaveis de DC envolvem fornecer evidéncias para o
respeito do infrator (ou fidelidade) a lei.’” Embora Delmas tenda a interpretar a DNC como
radicalmente diferente da DC, sua analise infere que qualquer pessoa que se envolva em
DNC deve atender a condig@es analogas, embora um tanto quanto mais flexiveis.

Em outros trabalhos, sugeri que Delmas vai longe demais ao justificar a DNC para
configuragGes basicamente democraticas; parece improvavel que a DNC melhore ou
reforme leis, politicas e instituicBes, de acordo com as linhas que deveriamos exigir dos
infratores nas democracias liberais.*® Eu me preocupo que Delmas veja a DC de forma
muito restrita, a ponto de minimizar suas virtudes politicas no avanco de mudancas de
longo alcance. No entanto, Delmas ainda esté certa ao inferir que a DNC permanece
legitima e, as vezes, politicamente apropriada, especialmente quando populistas
autoritérios ganharam poder e deformaram gravemente a democracia.’? Embora ela e
outros defensores da DC tendam a criticar Rawls, o autor de fato teria concordado que,
em contextos ndo liberais, a violagdo militante da lei que carece de algumas
caracteristicas padrées da CD (como, por exemplo, publicidade, ndo-violéncia, respeito
pela lei), as vezes, pode ser justificada.
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Quando a DNC salva ou ajuda a reconstruir as fundac8es cooperativas da politica
democrética, ao invés de simplesmente contribuir para sua erosdo, pode haver um papel
para ela. Vazamentos de dados an6nimos ou mesmo secretos e "ndo-civis’, por exemplo,
podem ser uma forma Util de “denunciar” aspirantes a lideres autoritdrios e seus
discipulos.®® Ao mesmo tempo, atos especificos de DNC podem, ao contrério, contribuir
para a decadéncia democratica desejada pelos populistas autoritérios. Ndo podemos
simplesmente ignorar possiveis afinidades entre populismo e a DNC irresponsavel ou mal
concebida. Lideres populistas autoritdrios e seus discipulos também praticam a ndo-
civilidade ao se engajar em ataques ofensivos contra adverséarios e ao demonstrar
desdém por qualquer nocdo de politica como um projeto comum entre iguais. A ideia de
troca aberta ou publica baseada no respeito mituo é deixada de lado. Os populistas
infringem a lei quando conveniente e evitam agressivamente suas consequéncias. Eles
toleram a violéncia contra os “inimigos”, com seus comicios politicos muitas vezes
terminando em brigas e tumulto. Quando estdo no poder, eles favorecem a criagdo
discriciondria de leis executivas, preferindo envolvé-la em segredo sempre que
conveniente. Qualquer pessoa que opte por praticar atos especificos de DNC precisarg,
correspondentemente, certificar-se de que estd reforcando as instituicBes e normas
centrais da democracia, em vez de menospreza-las.

Apesar de fornecerem insights valiosos, os proponentes da DNC ainda precisam
apresentar uma resposta plausivel para as perguntas que fiz na secdo anterior deste
ensaio. Delmas, por exemplo, agrupa uma rica variedade de atos "ndo-civis”, com a DNC
atuando como uma categoria residual amorfa (significando, na verdade, “DndoC”", com a
DC estreitamente definida). Incluir protesto moralmente ofensivo, mas n3o-violento,
sabotagem, resisténcia armada, vigilantismo e vazamento de dados sob a mesma rubrica
conceitual abrangente, quaisquer que sejam suas outras vantagens analiticas, convida a
uma falha "em distinguir diferentes situagdes em que diferentes formas de protesto e
resisténcia ilegais sdo aceitdveis” ®! Os tipos variados de DNC requerem uma anélise mais
refinada: antes de endossar a ideia de um direito e muito menos de uma obrigacdo de
motim ou destruicdo de propriedade, um agente politicamente responséavel desejara saber
ndo apenas por que e como as teorias angléfonas dominantes da obrigacdo podem ser
lidas, contra a corrente, como também apresentard fundamentacdo para fazé-lo. Da
mesma forma, precisaremos saber mais do que Delmas e outros defensores recentes da
DNC nos contam sobre a experiéncia politica e histdrica da vida real. Quando, por
exemplo, tais atos foram vantajosos e para quem? Quando os danos a propriedade, por
exemplo, podem ser justificados e como os manifestantes podem trabalhar para garantir
que ndo sejam desacreditados como incéndio criminoso, saque ou vandalismo?®? Quais
foram seus custos? Quem arcou com eles? Quais licOes gerais ou pelo menos provisédrias,
se houver, podemos tirar?

Em resumo, preocupo-me com o fato de que o enquadramento conceitual - e, sim,
sobretudo normativo e filoséfico - da defesa contemporénea da DNC corre o risco de
deixar de lado questdes politicas cruciais. Exigimos uma anélise conceitual e
normativamente diferenciada, bem como politicamente e historicamente mais bem
informada, da miriade de tipos de DNC, com base em uma visdo correspondentemente

0 Para alguns exemplos da administracdo de Trump, cf. SCHEUERMAN, Whistleblowing as civil
disobedience.
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complexa da legitimidade politica que leva a sério as gradacdes entre e dentre os regimes
(e instituicBes especificas). Nessa visdo, qualquer teoria da obrigac&o politica e legal
necessariamente assumird uma forma muito mais complexa e multifacetada do que os
defensores da DNC até agora forneceram: as obrigacBes normalmente devidas
“extensivamente” ou “principalmente” as instituic8es (e Estados) liberais ou democréticas
sdo seguramente maiores do que aquelas devidas as instituicGes “pouco” ou nada liberais
ou democréticas. Restam questdes dificeis. Por exemplo, sob quais condic¢des politicas (e
sociais) concretas quais tipos de DNC sdo permissiveis, bem como talvez politicamente
sensatos?

Atualmente, um problema adicional em relacdo a defesa da DNC é que ela fornece
uma resposta insatisfatoria a repressdo ‘“inteligente” agora comum em regimes
autoritdrios. Muitos comentaristas recentes discutiram sobre o que parece, por exemplo,
ter sido uma mudancga dramatica recente entre os jovens ativistas pela democracia em
Hong Kong, mudanca essa que vai da desobediéncia civil para a desobediéncia ndo-civil
Militantes cada vez mais desesperados deixaram de basear seus protestos na proposta
de Gandhi e King para jogar pedras e coquetéis molotov e, as vezes, usar luvas resistentes
ao calor para jogar de volta bombas de gés lacrimogéneo contra o pessoal de seguranca.
Em um artigo provocativo escrito para a Boston Review, Delmas ndo apenas diagnosticou
como parece também ter endossado essa transicdo.®® No entanto, a mais recente
repressdo autoritéria da RPC® em Hong Kong torna ainda mais implausivel qualquer
alegacdo em nome da eficécia superior da DNC. No minimo, a adogdo da DNC pelos
ativistas pré-democracia de Kong Kong pode simplesmente ter oferecido uma abertura
para a lideranca da RPC e seus aliados locais acelerarem uma repressao autoritaria.

De modo geral, quando ativistas politicos adotam a violéncia ou comecam a se
engajar na construcdo de organizacdes conspiratérias, eles encontram dificuldade em
apresentar seus argumentos ao publico e em atrair apoio politico; os “custos de entrada’
sdo realmente altos para movimentos militantes, violentos e clandestinos, e a maioria das
pessoas comuns ndo estd disposta a paga-los. A DNC muitas vezes permite que regimes
autoritarios desacreditem os manifestantes, taxando-os como perigosos e “subversivos”
gue representam uma ameaca existencial.

Rawls estava certo ao considerar a resisténcia militante como legitima e, as vezes,
politicamente apropriada em Estados ndo liberais. Os tedricos da DNC também estdo
certos ao defendé-la como um possivel antidoto ao populismo autoritario. No entanto, sua
justificabilidade dificilmente garante sua eficacia politica, especialmente quando lideres e
figuras autoritarias estdo constantemente empregando técnicas ‘“inteligentes” de
repressdo.

Conclusao

No inicio deste ensaio, avisei aos leitores que minhas conclusGes se mostrariam
principalmente criticas e insuficientemente construtivas. Para o bem ou para o mal,
mantive essa promessa. Aqueles que defendem a desobediéncia civil, a resisténcia civil e
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a desobediéncia ndo-civil como possiveis antidotos ao populismo autoritario ainda
enfrentam questdes dificeis que precisardo ser respondidas, sobretudo se se considerar
as técnicas de repressdo “inteligente” empregadas por Bolsonaro, Erdogan, Modi, Orban
e muitos outros.

No entanto, ndo é minha intencdo apoiar a apatia ou o desespero politico. Ainda
que ativistas precisem inovar e atualizar os métodos mais antigos de técnicas de protesto,
ndo héa razdo para excluir a possibilidade de fazé-lo com sucesso. Os regimes populistas
autoritarios ndo sdo apenas antidemocraticos e injustos, mas sdo também, como qualquer
ordem politica e social, contraditérios e carregados de conflitos. A resisténcia ndo é,
nesse sentido, inGtil.*® Apesar de suas limitac8es especificas, todas as trés abordagens
da resisténcia politica acima apresentadas pressupdem implicitamente alguns insights
compartilhados que permanecem pertinentes enquanto ativistas e intelectuais lutam para
descobrir a melhor forma de resistir.

Em seu estudo classico sobre métodos de resisténcia, Gene Sharp observou
corretamente que "hd um sentido significativo em que a obediéncia ndo é voluntaria, em
que o individuo é uma vitima mais ou menos indefesa de vastas forcas sociais e politicas
que o atingem”.*’ De fato, ao implementar uma represséo “inteligente” impulsionada pelas
tecnologias mais recentes, populistas autoritarios estao efetivamente fabricando
consentimento e obediéncia em massa de maneiras que seus predecessores histéricos
mais abertamente violentos jamais sonharam. Ditadores do passado faziam uso de filmes
de propaganda e radio, de uma imprensa estatal sujeita a censura pesada, de mobilizagdo
militar e sua cultura de austeridade e sacrificio nacional, e da policia secreta. Seus
descendentes autoritarios atuais, por sua vez, manipulam habilmente as fontes de noticias
e as midias sociais para fazer com que suas ficcGes paregcam imitar os resultados de uma
deliberacdo livre e de uma sociedade civil independente. Ndo importa que a sociedade
civil ja tenha sido efetivamente destruida e a deliberacdo democratica muitas vezes seja
uma farsa. Eles permitem que seus governados perambulem por lojas de departamento
bem abastecidas ou naveguem na Internet em busca dos dltimos produtos de consumo. A
policia e as forgas de seguranga continuam mestres nas artes violentas, mas aprenderam
a usar métodos coercitivos mais flexiveis. Tasers e spray de pimenta, ou dispositivos
acusticos ensurdecedores, em vez do cassetete, obterdo os resultados desejados.

No entanto, Sharp observou corretamente que, mesmo sob condi¢Bes autoritarias,
0 consentimento e a obediéncia ndo sdo totalmente pré-programados:

a obediéncia do sujeito é consequéncia da influéncia mitua de vérias causas que
operam por meio de sua vontade. Essas causas de obediéncia ndo s3o, porém,
constantes. As raz8es para a obediéncia s&o variaveis e podem ser fortalecidas ou
enfraquecidas..[..] O grau de autoridade de um governante varia. Outras razSes para
obediéncia podem aumentar ou diminuir. CondigOes e perspectivas, o estado de
conhecimento dos sujeitos, suas atitudes e emogdes - tudo pode mudar. Eles podem
alterar a vontade dos sujeitos de se submeter ou resistir.®®

Os regimes autoritarios exigem que seus “governados aceitem uma combinagado
das razB8es atuais para obedecer como sendo de fato suficientes para a obediéncia”.®’ No

¢ Cf. também KEANE, The new despotism, pp. 242-255.
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entanto, uma multiplicidade de fatores molda tanto essas razdes quanto o correspondente
grau de complacéncia do sujeito e, em “graus variados’, a vontade independente do
individuo pode subitamente vir a “[..] desempenhar um papel ativo na situacdo. H3,
portanto, um sentido importante em que a obediéncia dos suditos é essencialmente o
resultado da vontade”.”” Uma vez que todos os governos dependem, em Gltima anélise, do
consentimento ou pelo menos da aquiescéncia que pode diminuir rapidamente dadas as
condigBes adequadas, "desobediéncia e ndo cooperagdo em larga escala” permanecem
possiveis, especialmente quando “uma grande reducdo ou o fim do medo dos suditos” de
sancdes repressivas ocorre.” Como concluiu Sharp, “existem limites dentro dos quais um
governante deve permanecer para que seus comandos sejam obedecidos. Esses limites
estdo sujeitos a mudancas ao longo da histéria de uma sociedade”.”?

Populistas autoritarios ainda dependem do consentimento e da aquiescéncia mais
ou menos voluntéarias daqueles sobre os quais eles governam. Uma vez que ndo ha razdo
para supor gue mesmo as ferramentas mais recentes de repressdo “inteligente”
constituam instrumentos perfeitos de dominagao e manipulagdo, sob a combinacao certa
de condig¢Ges, o consentimento pode ser retirado e a desobediéncia e a ndo-cooperacdo
podem se espalhar.

0 SHARP, The politics of nonviolent action, p. 26.
L SHARP, The politics of nonviolent action, p. 32.
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ARTIGOS

AGAMBEN CONTRA

AGAMBEN: POR UMA VIDA NUA

Resumo

No conjunto da obra de Giorgio Agamben, mas especialmente em seu célebre projeto politico-
filosofico, o conceito de vida nua aparece basicamente como a prestagdo fundamental do poder
soberano e o elemento origindrio do mundo juridico-politico ocidental, em relagdo residual
dissecada pela ameaca e pela violéncia. A investigagdo gue ganha corpo nas reflexes que ora
se resume tem o propdsito de elucidar se ha elementos na obra do filésofo que autorizem
langar outro olhar sobre a vida nua, para além de sua concepgdo tedrica mais evidente.
Abrangendo o longo periodo que separa Homo sacer: il potere sovrano e la nuda vita de Quando
la casa brucia, com vinte e cinco anos de produgao ininterrupta, procuramos agora aquilatar
se had outro lado da vida nua, se o conceito pode ser observado por outro &angulo, gue
alternativas suporta, que sugestGes infere, quais suas potencialidades, tanto pelos elementos
arrolados pelo préprio autor quanto pelas acepcBes que podemos construir por vias
argumentativas independentes. Assim como para o filésofo italiano, lemos em uma entrevista
datada do inicio desse percurso, a leitura de Walter Benjamin pode servir de antidoto para o
pensamento de Martin Heidegger, Giorgio Agamben talvez possa servir de antidoto contra si
mesmo.

Palavras-chave
Giorgio Agamben; vida nua; nudez.

O presente texto expressa o resultado do desenvolvimento do projeto de
pesquisa Por uma vida nua: releituras de Giorgio Agamben (2022-2023), em Pds-
Doutoramento junto ao Programa de Pds-Graduacdo em Direito da Universidade
Federal de Minas Gerais, sob a supervisdo do professor Andityas Soares de Moura
Costa Matos. A entrevista citada indiretamente na ultima frase do resumo consta
nas referéncias bibliograficas (AGAMBEN; COSTA, 2006).



No incégnito ano de 2020, Giorgio Agamben faz publicar primeiro o texto, depois o
livro, com o titulo Quando la casa brucia. Escrito provavelmente em setembro e outubro
de 2020, quando a pandemia do novo coronavirus jé havia interrompido a vida no planeta
hé vérios meses, o escrito pode parecer mais um lamento de pandemia, a exemplo de
varios outros que publicara especialmente no site da editora Quodlibet, salpicados dos
dessabores advindos das restrigGes a nossa liberdade republicana e contemporénea e do
testemunhével fato de estar a nossa cultura democrética aprofundando em barbéries.!
Contudo, parece-me gue o texto € bem mais que isso: ele traz intuicGes que extrapolam o
momento vivido, algumas delas j& plenamente presentes no percurso filoséfico do
professor italiano. Esse texto carrega em si 0 movimento que procuro esmiugar nas
reflexGes que aqui se seguem, ele se alimenta dele. Afinal, "apenas na casa em chamas
se torna visivel o problema arquiteténico fundamental”.? Por um lado, 0 mundo conhecido
estd em ruinas, pretendemos governar o préprio naufragio, restam o panico e a patifaria
aos nossos apelos, somos impactados por um estado de excegdo permanente e pela
constante mobilizagdo da condigdo de emergéncia, a casa queima ndo se sabe bem desde
qguando, ao menos desde 1914, talvez desde quando o impulso cego da humanidade para
0 progresso se uniu a poténcia do fogo e da maquina, eliminando tudo o que parecia restar
integro e vivo.® Por outro lado, se vivemos “como se o poder cercasse de capturar a todo
custo a vida nua que produziu [...] com todo dispositivo possivel, ndo somente policialesco,
mas também médico e tecnoldgico”, a vida é “por definicdo inclausuravel”, o homem n&o
pode ser reduzido a "pura existéncia bioldgica”, escapando a toda captura definitiva, é
possivel vislumbrar “a outra vida, aquela que ndo vivi enquanto acreditava de vivé-la",
restituir politicamente “a vida a sua natureza”".* S3o esses indicios de um movimento
pendular que ddo margem a resisténcia da vida nua. Vida é poténcia, estd imbuida de
pujanca prépria que desafia todo dispositivo, toda tentativa de controle irrestrito, ndo se
deixa imobilizar completamente. Em sua exuberéncia de energia, a vida natural encontra
caminhos para se estender e resistir guando confinada. Além disso, a vida nua nunca pode
ser reduzida a vida bioldgica. Por conceito, a corporeidade da vida nua nunca pode ser
reduzida ao trancado de sensacles e metabolismos que a sustentam. Sem cair na
tradicional depreciacdo filosdfica do corpo, compreendendo que vida bioldgica ndo traduz
a experiéncia total da vida, podemos ler a citacdo seguinte: “que a alma e o corpo sdo
indissociavelmente articulados - isto é espiritual. O espirito ndo é um terceiro entre a
alma e o corpo: é apenas a sua sutil, maravilhosa coincidéncia. A vida bioldgica é uma
abstrag3o e é esta abstrac3o que se pretende governar e curar”®

Na primeira parte deste estudo, publicada durante o segundo semestre de 2022,
tratava-se de realizar uma revisdo geral do conceito de vida nua, tal como ele aparece no
curso da obra filoséfica de Giorgio Agamben. Cuidava-se, ali, de demonstrar que os
sentidos do termo vida nua vém em diversas passagens confundidos com os sentidos da
vida natural, embora todo o esforco do filésofo italiano seja pela demarcagado das suas
diferencas, em direcdo a valorizagdo metodoldgica e paradigmética da vida nua em

! Sobre o inventério das publicacBes do filésofo italiano durante a pandemia, conferir artigo
veiculado pela Revista (Des)trocos (cf. NASCIMENTO, 2021).

2 AGAMBEN, Quando la casa brucia, p. 11.

3 Cf. AGAMBEN, Quando la casa brucia, pp. 09-10.

4 AGAMBEN, Quando la casa brucia, pp. 11-12 e 16.

5 AGAMBEN, Quando la casa brucia, p. 14.



confronto com o poder soberano® Agora, como anunciado anteriormente, queremos
encontrar caminhos para se pensar o outro lado da vida nua, oferecer elementos que
permitam elaborar alternativas politicas e éticas que tragam a baila as potencialidades da
nudez filosoficamente compreendida. Trocando em mildos, consoante a obra do fildsofo
italiano, vida nua é conceito gémeo de poder soberano: seja qual for o momento histérico
ou tedrico por nds aproximado, toda vez que ha constituicdo do poder soberano hd como
excrescéncia a vida nua. Ademais, na dinamica de uma relacdo originaria de excecao, a
expressdo vida nua redne um conjunto de gualidades e imagens que a expressam como
desprovida, desprotegida, expropriada, exposta, precaria, provisoria, vulneravel. Como
resta claro em uma passagem paralela de Il regno e il giardino, uma pessoa nua é
diferente de uma pessoa desnudada, a simples nudez de um corpo é diversa da nudez de
um corpo gque venha espoliado de suas vestes, vida é diverso de vida nua.” Cumpre agora
avaliar se ha outro lado da vida nua, se ela pode ser observada por outro angulo, se ha ali
potencialidades, tanto pelos elementos arrolados pelo préprio autor quanto pelas
acepcdes gue podemos construir pelas nossas préprias vias argumentativas.

Estamos em condi¢Bes de acompanhar as distintas acepgBes conceituais de vida
nua tais como apresentadas em diferentes momentos por Giorgio Agamben. Desde o
langamento do primeiro volume de seu projeto filoséfico mais conhecido no curso do ano
de 1995, havia ficado evidente a preferéncia por um conceito que tivesse uma relacgdo
direta e residual com o conceito de poder soberano, o que se evidencia pelo titulo da obra,
Homo sacer: il potere sovrano e la nuda vita, assim como a sutil diferenca que deveria
deslocd-lo da nocdo de vida natural, na medida em que vida nua é mera vida
experimentada pelo poder soberano. Gostarfamos agora de avancar nesse terreno,
girando o angulo de observagdo sobre a vida nua, sem se deixar limitar pela exegese das
obras do filésofo, compreenses, sentidos e influéncias, ou se empenhar apenas na busca
por uma melhor expressdo tedrica que auxilie a sua recepcao. Também ndo temos a
intencdo de sugerir que as interpretacGes de sua obra promovidas até a atualidade tenham
sido equivocadas. Baseado na experiéncia produtiva filoséfica de Giorgio Agamben, mas
se movendo por vezes contra teses consolidadas, se necessario for, e sem prejuizo de
outras referéncias que auxiliem nesse processo, temos entdo o propdsito de defender
outro olhar sobre o conceito de vida nua. Sdo estas disposig8es que podem extrapolar o
espaco deste texto, que estdo em alguma medida aqui aventadas e apontam para
desenvolvimentos futuros.

Podemos conhecer o panorama completo do recente, porém ressonante e
incontornavel, programa filoséfico denominado genericamente de Homo Sacer, cujo plano
consiste em quatro fases. Uma primeira fase, em que figura o livro Homo sacer: il potere
sovrano e la nuda vita (1995), serviria para situar as principais questfes e 0s conceitos
que servem de referéncia. Uma segunda fase, composta de uma sequéncia de diversas
investigacBes genealdgicas sobre paradigmas influentes no desenvolvimento e na politica
das sociedades ocidentais, seria preenchida por Stato di eccezione (2003), Stasis: la
guerra civile como paradigma politico (2015), Il sacramento del linguaggio: archeologia
del giuramento (2008), Il regno e la gloria: per una genealogia teologica dell'economia e
del governo (2007) e Opus Dei: archeologia dell'ufficio (2012). A terceira fase teria como

¢ Cf. NASCIMENTO, 2022, artigo publicado na Revista Sofia de Filosofia sob o titulo Agamben contra
Agamben: por uma revisdo do conceito de vida nua.
7 Cf. AGAMBEN, Il regno e il giardino, p. 92.



filho Unico o livro Quel che resta di Auschwitz: 'archivio e il testimone (1998) e a quarta
e ultima fase dois livros cabedais, Altissima poverta: regole monastiche e forma di vita
(2011) e L'uso dei corpi (2014). Nesse percurso e desde o inicio tratava-se de afirmar que
"a prestacdo fundamental do poder soberano é a producdo da vida nua como elemento
politico original e como limiar de articulacdo entre natureza e cultura”.® Todavia, se na
introducdo do primeiro volume temos uma firme posicdo sobre a exigéncia de “uma
politica integralmente nova - ou seja, ndo mais fundada sobre a exceptio da vida nua”, sob
pena de permanecermos aprisionados e sem alternativas de safda,” o livro termina com
um paragrafo que traz uma afirmacdo enigmatica e ndo suficientemente explorada pela
literatura secundéria: contrapondo a expressdo forma-de-vida a forma de vida versada
na vida nua, isto é, dominada pelo funcionamento préprio de uma vida nua, desprovida de
direitos e exposta a morte pelo poder soberano, o filésofo italiano denomina forma-de-
vida a um ser que é apenas sua nua existéncia, uma vida que é sua forma e resta
inseparavel de sua forma, mas é ainda nudez.*® Segundo a passagem, essa é uma vida
nua, de uma outra forma de nudez, que devera ser procurada além do campo de pesquisa
definido pela intersegdo entre politica e filosofia, ciéncia médico-bioldgica e direito.
Igualmente surpreendente é o fato do prélogo do dGltimo livro da série se iniciar com uma
observacdo que parece retérica e de menor relevancia, mas que traduz afinal o
sentimento Ultimo do autor, qual seja, que a nossa forma-de-vida é clandestina, "tdo
intima e vizinha que, se tentamos aferra-la, deixa em nossas maos apenas o impenetravel,
a tediosa cotidianidade”!! Se vida nua e forma-de-vida tém em comum ser diferente da
vida natural de zoé, do simples fato de existir como ser vivo, e diferente da vida definida
pelo convivio humano, da vida politica da bios, ndo abrem para uma existéncia
desconhecida, ndo estdo comprometidas com um modo de existéncia que ndo seja
terrdqueo e em alguma medida conhecido.

Antes de entrar de chofre no tema gue nos interessa, pego licenga ao leitor para
recuperar brevemente algumas passagens nas quais tive a oportunidade de lidar
diretamente com o conceito de vida nua. Apresento um inventério expositivo que nos
auxilia a compreender também a evolucgdo dos usos realizados pelo fildsofo italiano. Na
pesquisa que intitulei de Do fim da experiéncia ao fim do juridico, procurando reconstruir
o caminho de vida nua na obra de Giorgio Agamben, notamos que “em La comunita che
viene, publicado pela primeira vez em 1990, a expressao havia surgido para designar o
anteparo da dltima expropriacdo da pequena burguesia planetéria, da Ultima frustracao
da individualidade. Herdeira do mundo agora desprovido de classes, frente a sociedade de
consumo vazia e a sociedade do espetaculo desesperado, a classe burguesa tornada
universal ndo escapa a constatacdo de ir de encontro a vida nua. Em Mezzi senza fine,
coletédnea publicada em 1996, a expressao é citada por duas vezes. No capitulo Note sulla
politica, datado de 1992, o filésofo diz que a vida nua, portadora do nexo soberano e do
limiar indecidivel entre violéncia e direito, é hoje abandonada a uma violéncia tanto mais
eficaz quanto anénima e cotidiana. Ja no capitulo intitulado Forma-di-vita, datado de 1993,
o fildsofo se refere a vida nua como aquela vida exposta a ameaca de morte que, por isso
mesmo, veio a se tornar o fundamento do poder soberano. O poder absoluto e perpétuo
do soberano nédo teria como fundamento a vontade politica, mas a vida constantemente

8 AGAMBEN, Homo sacer: il potere sovrano e la nuda vita, p. 202.
? AGAMBEN, Homo sacer, p. 15.

10 Cf. AGAMBEN, Homo sacer, p. 211.

1 AGAMBEN, L'uso dei corpi, p. 11.



exposta a morte, que somente adquire conservagdo e protegdo na medida em que se
submete ao poder de vida e morte do soberano. Essa mesma vida nua é hoje, reconhecido
o estado de excecdo permanente, tornada a forma de vida dominante e normal”.*? No seu
programa filosdfico, essas duas Ultimas visGes sdo aquelas que prevalecem:
“considerando que o estado de natureza é um estado de excecdo sempre presente de
modo virtual no estado civil, que a fundacdo da sociedade é continuamente operante pela
acdo da decisdo soberana, e que a decisdo soberana refere-se imediatamente a vida dos
cidaddos, essa vida pode ser definida sobretudo como vida nua (do homo sacer, do
friedlos, do wargus). Esté clarificada a expanséo da circunferéncia do homo sacer”*® 0
fato do Direito Constitucional e Penal estabelecerem normas protetivas e medidas penais
que podem ser eventualmente aplicadas para conter ou punir posteriormente agdes de
exposicdo a morte violenta ndo inviabiliza a potencialidade da tese. Ocorre que a simples
exposicdo a morte j& é mortifera e o que importa a vitima é ser exposta, seja pela acdo
violenta direta, seja pelo abandono. O que importa aquele gue sofre a agressdo, longe dos
olhos do Estado ou por uma acgédo inconfessada do préprio Estado, a circunstancia tedrica
de ser ele um sujeito de direitos?

Anos depois, nas paginas de Umbrais de Giorgio Agamben, quando se cuidava de
chamar a atengdo para a presenca dos hifens em forma-de-vida, escrevi que "a vida
humana assume sempre o aspecto de um caminho percorrido e a percorrer, e sendo
compartilhado o caminho, a vida é invariavelmente politica. Rara ndo € a intuicdo de que
opcdes de caminhos sdo opcgBes politicas. O poder politico que conhecemos no Nosso
tempo, todavia, opera com a separagao da vida nua, com a sua identificagdo, seu
isolamento e sua vivisseccdo, salienta o fildsofo italiano. E a vida nua, antes oriunda da
relacdo com o poder gque o ameaca de morte, por sua instituigdo ou por sua manutencgao,
se afirma na qualidade de uma forma de vida dominante, sem hifens, fazendo da forma-
de-vida, com hifens, impossivel. O que resta é o abandono da vida ou a vida acatada
somente enquanto extratos sociais continuamente recodificados. A forma de vida, escrita
sem hifens, indica uma separacdo ontoldgica e politica que degenera em formacdes
identitdrias necessariamente suportadas pelos que vivem em uma comunidade
socialmente demarcada, mas que redundam em expropriacdo e controle heterénomo.
Técnicas politicas e tecnologias da subjetividade cooperam no sentido de fazer cada vez
mais presente a desagregacdo da forma-de-vida, com hifens, com a residual
transfiguracdo em jaez comum da forma de vida, sem hifens”* N3o estava eu até esse
momento em condigBes de levantar algumas das questdes que trago nessas linhas. Ndo
estava eu, por exemplo, em condicdes de indagar se poderia a vida nua ser uma outra
visdo de forma-de-vida. Se, dilatando a nocdo de vida nua, ela for compreendida como
uma vida inseparavel de sua forma, assim como o corpo nu adquire a forma original sem
a veste que lhe cobre, a vida nua serd uma irma gémea da forma-de-vida.

Jé no livro Em torno de Giorgio Agamben, quando buscava absorver o impacto de
L'uso dei corpi sobre o programa filosoéfico, escrevi que

[..] podemos notar claramente que o projeto se permitiu ser envolto por uma
polarizac3o desejada entre vida nua e forma-de-vida. [...] Em L'uso dei corpi, se
alguma ddvida persistia em relagdo ao protagonismo da vida nua no projeto de

12 NASCIMENTO, Do fim da experiéncia ao fim do juridico, p. 169.
13 NASCIMENTO, Do fim da experiéncia ao fim do juridico, pp. 166-167.
14 NASCIMENTO, Umbrais de Giorgio Agamben, p. 131.



pesquisa, ela estd inteiramente esclarecida. [...] Como elemento novo no Ultimo
volume da série, no que se refere a configuracdo da vida nua para fins conceituais,
temos apenas uma articulagdo com a antropogénese, redundando em uma simetria
ulterior e adicional entre a imagem do escravo, a técnica moderna, a méaquina
instrumental e a vida politica, tornada vida nua®®.

Bem no inicio, ao esforcar-se por explicar o seu programa filoséfico, o filésofo
italiano havia anunciado que "no centro desse quarto livro estardo os conceitos de forma-
de-vida e de uso [...] 0 que estd posto em jogo ali é a tentativa de capturar a outra face da
vida nua, uma possivel transformacao da biopolitica em uma nova politica”.** Pode ser que
0s seus objetivos ndo tenham sido plenamente cumpridos, dada a dificuldade da tarefa
imposta. Esse momento, contudo, é especialmente aquele no qual o filésofo consente
formular e acrescer algumas afirmac@es categdricas ao conjunto que ja havia liberado.
Assim termina o prologo do livro que conclui o extenso programa:

[...] somente se o pensamento for capaz de encontrar o elemento politico escondido
na clandestinidade da existéncia singular, somente se, para além da cisdo entre
publico e privado, politica e biografia, zoé e bios, for possivel delinear os contornos
de uma forma-de-vida e de um uso comum dos corpos, a politica podera sair do seu
mutismo e a biografia individual da sua idiotice?”.

A hipétese de trabalho da investigagdo que aqui tem lugar consiste em elucidar se
ha elementos na obra de Giorgio Agamben que autorizem lancar outro olhar sobre a vida
nua, para além de sua acepcdo tedrica mais evidente. Intencionamos perquirir se é
possivel, a partir de elementos encontrados na prépria obra do fildsofo de referéncia, em
via interpretativa auténoma, conceber outra acepgdo conceitual de vida nua, ainda que
tenhamos que recorrer a movimentos de transposicdo. Trata-se, inobstante, de um gesto
familiar ao seu préprio modo de produzir. Ao longo da producdo filoséfica de Agamben,
ndo sdo poucos os momentos em que o autor se permitiu realizar deslocamentos e
confessadas invers@es. No inicio da jornada de Nudita, capitulo que dé origem ao livro de
mesmo nome publicado em 2009, ele acrescenta a ela a experiéncia da performance
promovida por Vanessa Beecroft na Neue Nationalgalerie em Berlim em 2005, na qual
cem mulheres nuas, em pé, imdveis e indiferentes, eram expostas aos visitantes
espectadores. A cena, composta também pelo fato de homens vestidos observarem
corpos femininos nus, apela invariavelmente a questionamentos sobre a corporeidade
humana e o papel do corpo feminino, sobre relacdes de poder. Faz recordar rituais
sadomasoquistas de inspecdo das vitimas e fortes imagens de prisioneiros torturados por
militares e agentes carcerarios, mas sugere igualmente inversdes: sdo as mulheres nuas,
em posigdo implacavel e severa, os anjos que portam o juizo final aos visitantes
atordoados que estdo em inofensiva posic&o de espera.’®

No capitulo essencial de Nudita, o filésofo se pergunta algumas vezes o que
significa nudez, ou a nudez humana, e toma como primordial referéncia a histéria biblica
da criacdo do mundo e da humanidade, na qual hd um jardim plantado por Deus, uma
arvore do conhecimento do bem e do mal e dois primeiros humanos chamados Ad&o e

1% NASCIMENTO, Em torno de Giorgio Agamben, pp. 23-24.

1 AGAMBEN: COSTA, Entrevista com Giorgio Agamben, p. 01.
17 AGAMBEN, L'uso dei corpi, p. 18.

18 Cf. AGAMBEN, Nudita, pp. 83-85.



Eva.l” O inicio do livro de Génesis assinala que ambos viviam juntos, estavam nus e n&o
experimentavam nenhuma vergonha. Tao-somente quando desobedecem a ordem de ndo
comer do fruto da arvore do conhecimento, percebem que estdo nus e correm para se
vestir. "A transgressao do comando divino implica assim na passagem de uma nudez sem
vergonha a uma nudez que deve ser coberta”.?’ Na narrativa biblica, a serpente que os
tenta promete que seus olhos se abrirdo e eles terdo o conhecimento que é exclusivo dos
deuses. De fato, ao comer o fruto, os seus olhos se abrem, mas ao invés de
experimentarem alguma iluminacdo veem unicamente a sua nudez. Assim, "a consciéncia
da nudez é, uma vez mais, reconduzida a uma privacdo, é s6 consciéncia que qualquer
coisa de invisivel e insubstancial [...] é perdida”.?* Depois do passo que simboliza a queda
do casal primevo, entdo, o que resta é um ser humano gue sente vergonha por estar nu e
sente a perda de algo que mal conhece. Uma nudez assim configurada é desnudamento,
resultado de uma operacgado que faz ficar nu: "assim como para a vida nua, a corrupgao da
natureza revelada no pecado ndo preexistia a ele, mas vem ao invés produzida por ele”.?
A condicdo ameacadora da vida nua produzida pelo poder soberano tem em comum com
a nudez produzida pela queda do primeiro casal o fato de ser o resultado de uma operagdo
gue subtrai algo que devia constituir outra vida ou outra nudez. Remover o dispositivo de
forcado desnudamento e de culpa, que corrompe um estado original de ser, deve ser o
desafio de quem decide pensar a nudez humana. Nas palavras do filésofo italiano, ainda
que em texto indireto, a sua intencdo é patente:

uma investigagdo que objetive confrontar-se seriamente com o problema da nudez
deveria primeiramente retornar arqueologicamente a fonte da oposigdo teoldgica
nudez-veste, natureza-graca, ndo para atingir um estado original precedente a cisao,
mas para compreender e neutralizar o dispositivo que a produziu.®

Algumas pontas soltas deixadas propositalmente pelo fildsofo italiano sugerem a
hipdtese de trabalho que ora se apresenta. Em L'aperto: luomo e l'animale de 2002, no
qual é objeto de estudo a maquina antropogénica cldssica que separa o homem do animal,
por duas vezes faz-se alusdo a possibilidade de reconciliagdo do homem com a sua
natureza animal, a possibilidade do homem, enquanto pastor do ser, se apropriar
novamente de sua animalidade em laténcia.?* Animalidade, cabe acrescentar, que remete
a uma realidade nua: diferenca inequivoca dos animais em relacdo aos homens é a
auséncia de esforco para esconder a sua nudez, é a relagcdo imanente entre corporeidade
e mundo vivente. Ndo apenas o peito no animal esté aberto em pelos ou escamas, mas as
suas partes sexuais estdo a mostra e encostam-se a outros corpos e ambientes sem
especial pudor. O mesmo se diga, de uma forma talvez ainda mais enfatica, em relagdo as
plantas, as é&rvores e demais vegetais. Como escreve a lideranca indigena Daniel
Munduruku, se o leitor permitir aqui uma referéncia atipica, “no momento em que o ser
humano colocou-se acima das outras coisas criadas, ele decretou seu desligamento da
teia da vida" Na nossa realidade florestal sul-americana, se escutarmos povos
ancestrais, os povos originarios do nosso pais, veremos que ‘foram eles que nos

¥ Acompanhamos neste pardgrafo a vers&o de A Biblia de Jerusalém, S3o Paulo: Paulus, 1985.
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22 SALZANI, Nudita e vita, p. 135.

2 AGAMBEN, Nudita, p. 98.

24 Cf. AGAMBEN, L'aperto: luomo e l'animale, pp. 11 e 82.



ensinaram gue é preciso estar nu diante do universo para que vivamos sua esséncia. Esse
é um apelo a todos nds que tentamos tornar a vida complexa”.?® A Ultima pagina de Quando
a casa brucia, a recente publicagdo que mencionei no inicio dessas linhas, pendulando
mais uma vez entre os diagndsticos de época e as escapatorias possiveis, termina com
um paréagrafo solto no qual vida nua e animalidade voltam a copular para espalhar alguma
semente turbida. Cito-o abaixo.

0 homem hoje desaparece, como uma faixa de areia cancelada na orla da praia. Mas
0 gue toma o seu lugar ndo é mais um mundo, é sé uma vida nua muda e sem histéria,
a mercé dos célculos do poder e da ciéncia. Talvez seja inobstante somente a partir
desta destruicdo que qualguer outro poderd um dia lentamente ou bruscamente
aparecer - ndo um deus, certamente, mas também nenhum outro homem - um novo
animal, talvez, uma alma de outra maneira vivente [...].%

Na obtusa pesquisa registrada em Altissima poverta, o modelo escolhido para se
refletir sobre a possibilidade de uma vida fora do Direito, das capturas proprias do edificio
juridico que sustenta as sociedades estatais e domina convivio humano e vida cotidiana,
é uma vida que se pretende nua. De acordo com o que nos informa a tradicdo religiosa, o
pai da experiéncia franciscana inaugura a sua travessia espiritual despindo-se das roupas
de sua familia em praca publica, em gesto que ndo era apenas simbdlico. Para a tradicdo
monastica, a escolha de uma vestimenta que passou a ser denominada de hébito designa
uma atitude, um modo de vida ou uma virtude.?” Para os franciscanos, a adogdo de um
hébito comum e simples era também um modo de sinalizar que as roupas n3o tinham
qualquer importancia, nem lhes pertenciam, era apenas um meio que lhes permitiam
andar entre os homens em sua cultura de vestir-se encobrindo a sua nudez, um modo de
evitar o escandalo que de outro modo seria inevitavel. Notemos uma profunda afinidade
com o sentimento dos indigenas brasileiros ao se verem confrontados com o mundo dos
brancos: percebendo o impacto nocivo e a curiosidade que a imagem dos seus corpos nus
causava na populacdo rural vizinha e nos habitantes das grandes cidades, os indigenas
brasileiros aprenderam ao longo do tempo de contato que passar a usar roupas
ocidentais, cobrindo parte do corpo, era ndo apenas um modo de serem minimamente
aceitos como de serem deixados em paz e poderem continuar a viver como antes.?® Para
os indigenas brasileiros em contato com os brancos, usar shorts e t-shirts, assim como
evitar perfuragGes e adornos que se ostentam em corpos nus, foi uma opgédo politica, uma
estratégia de sobrevivéncia e protecdo, um modo de ficar longe dos olhos maldosos dos
habitantes do mundo civilizado. Para Francisco de Assis, a adogdo de tlnicas feitas de
sacos velhos e remendados e a rejeicdo a roupas delicadas e coloridas era um modo de
expressar a desejada pobreza, ser discreto por estar vestido como os pobres da época,
proteger do frio e se vestir minimamente para n3o ofender com a nudez.?’ Se bem que se
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pudesse, a nudez seria certamente a primeira opgdo, como precisou sé-lo no momento
da definitiva ruptura com a heranca paterna e com o mundo patrimonial sistémico. Abaixo,
reproduzo a passagem narrada por Tomés de Celano, o lancinante gesto de libertacdo,
flagrante nos primeiros escritos franciscanos.

Vendo que ndo poderia afastéd-lo do caminho em que se metera, o pai cuidou apenas
de reaver o dinheiro. [...] Apresentou-o depois ao bispo da cidade, para que,
renunciando em suas maos a propria heranca, devolvesse tudo que possuia.
Francisco ndo se recusou [..] diante do bispo, j&4 n3o suportou demoras e nada o
deteve. Nem esperou que falassem, nem ele mesmo disse nada. Despiu-se
imediatamente, jogou ao chdo suas roupas e as devolveu ao pai. Ndo guardou
nenhuma peca de roupa, ficou completamente nu diante de todos.®

Os franciscanos, todavia, ndo teriam, com o recurso a uma nudez ndo ofensiva,
apenas concebido um modo de vida, segundo Agamben em L'uso dei corpi, teriam
teorizado sobre a superacdo da hierarquia aristotélica entre os trés tipos de alma que
vicejam em todo ser vivente, vale acrescentar, entre vida intelectiva, vida sensitiva e vida
vegetativa. O escolastico Jodo Duns Escoto teria defendido que a vida intelectiva, reunindo
em si os atributos da vida sensitiva e da vida vegetativa, sensibilidade, apeténcia e
movimento, nascimento, nutricdo, crescimento e reprodugdo, ndo as subordina ou
absorve, mas as conduz a uma maior perfeicdo, restando intactas. Os tedricos

31 embora a escola

franciscanos teriam elaborado a forma de uma nova corporeidade,
franciscana mantenha a firme distingdo entre as duas formas no composto humano, corpo
e alma, sendo a alma profusamente multipla e, a0 mesmo tempo, una em seu interior
ainda sobreposta ao corpo que a apresenta ao mundo dos homens.* Para o humanismo
franciscano, ndo ha conflito entre corpo e alma, ambos estdo a servigo de uma vida livre,
"porque a liberdade psicoldgica acompanha a liberdade ontoldgica e espiritual”.® Apesar
de utilizar uma linguagem medieval carregada das influéncias de sua época, percebendo
0 corpo como a area de dominio da alma, é possivel intuir dos escritos contemporéneos
a Francisco de Assis que o corpo seja um grande parceiro da alma, um cUmplice no
caminho da vida.

Ao final de Che cos'é un dispositivo?, Giorgio Agamben salienta que "as sociedades
contemporéaneas se apresentam como corpos inertes atravessados por gigantescos
processos de dessubjetivacdo” e que "o indcuo cidaddo das democracias pds-industriais
[..] s80 comandados e controlados por dispositivos até os minimos detalhes”
Escrevendo alguns anos depois, o fildsofo sul-coreano radicado na universidade alema
Byung-Chul Han tem um capitulo intitulado Sociedade da exposicdo em seu livro
Sociedade da transparéncia no qual explora a relacdo entre os dispositivos de exposicdo
e a configuracdo da mercadoria. Escrevendo sobre a nossa prépria época histérica, ele
salienta que “"as coisas, agora transformadas em mercadorias, tém de ser expostas para

ser, seu valor cultual desaparece em favor de seu valor expositivo”.** E como se o que n&o

porgue nao tém condigBes de fazer combinagdes, usam qualguer peca de roupa que cumpra a
sua funcdo.
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aparecesse ostensivamente ndo tivesse existéncia. Ndo apenas todo ocultamento deve
ser eliminado, em uma sociedade cada vez mais vigiada, mas o movimento continuo de
exposicdo deve ser promovido por cada um chafurdado no processo de dessubjetivacao,
mas com vistas a autoafirmacdo social-mercadoldgica. “Na sociedade expositiva cada
sujeito é seu proprio objeto-propaganda; tudo se mesura em seu valor expositivo. A
sociedade exposta é uma sociedade pornogréfica; tudo esté voltado para fora, desvelado,
despido, desnudo, exposto”.*® O estado de inseguranga que alimenta o Estado Securitério
reforcado no final do século vinte, associado ao avango exponencial das tecnologias que
ajustam eletronicamente a vida humana e o corpo bioldgico, depende de uma época que
"pode finalmente dar-se ao luxo de navegar nua, livre de qualquer inibicdo”, onde "ndo ha
absolutamente nada a esconder [...] tudo se rendeu & sua transparéncia”.®’ Nudez em
sentido figurado, porque significa simples exposicdo da realidade nua e crua ou da
realidade que se pretende produzir para a vitrine da vida moderna, nudez corporal
propriamente dita quando a prépria nudez interessa ao procedimento expositor. Notemos
como é justamente a parte do nosso corpo que estd sempre nua, revela nossos
sentimentos e permite a comunicacdo, que mais sofre nesse processo de conversao
comercial. “Na era do facebook e do photoshop o ‘'semblante humano' se transformou em
face, que se esgota totalmente em seu valor expositivo [...] é a forma de mercadoria”? o
sorriso facil e modelar se alastra como praga por todos os perfis, agredindo os demais
que agora entdo na posigdo de concorrentes em busca da felicidade exposta. O maior
prejudicado entdo, nesse estado de coisas, € o rosto humano, o lugar da abertura e da
verdade dos seres humanos, o lugar da apropriagdo da prépria imagem, o lugar que

? a verdadeira cidade dos homens, o elemento

designa a condicdo mesma da politica,’
politico por exceléncia, o componente que, se renunciado, implica na abolicdo de toda
dimens&o politica.”’ Dai a relevancia da profanacdo desses dispositivos de exposicdo. A
nudez pode ser reabilitada, o caminho ndo esta inteiramente fechado na medida em que

ela ndo se deixa governar sem resistir, ela traz em si potencialidades contrassistémicas.

O problema da profanagdo dos dispositivos - ou seja, da restituigdo ao uso comum do
que foi capturado e separado - é, por isso, tdo mais urgente. Ele ndo se deixard
colocar corretamente se aqueles que dele se empregam ndo forem capazes de
intervir sobre os processos de subjetivagdo assim como sobre os dispositivos, para
portar a luz aquele Ingovernavel que ¢ o inicio e, ao mesmo tempo, o ponto de fuga de
toda politica.*?

O que vale para a profanacgdo vale para a vida nua. O trabalho da profanagdo ndo
seria também um trabalho de desnudamento? Uma vida nua seria uma vida que foi capaz
de depor a influéncia desses dispositivos e estd aberta ao ingovernavel que constitui o
antidoto da governabilidade total. Uma vida nua que seria capaz de desnudar a si mesma
voluntariamente, sem qualquer apelo expositivo. Essa vida nua estaria assim na zona de
contato entre o mundo ético e o mundo politico, pequenos gestos de resisténcia, deposicdo
e arranjo coletivo podem dar origem a uma nova politica. Entretanto, escrevendo assim,
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ndo estou afirmando que a transformac&o do mundo politico dependa necessariamente de
uma safda no mundo ético.”? Dessa desejada vida nua dependeria uma nova politica para
0 nosso tempo? N&o, uma nova politica surge guando menos se espera e ndo depende
exclusivamente do mundo ético, pequenos e grandes gestos de resisténcia, bem como
pequenas e grandes ac¢Ges criativas, sdo desencadeados a margem do engajamento ético
de seus atores. O sujeito revolucionério ndo é necessariamente o sujeito que antes se
revolucionou no dmbito do pensamento e do comportamento.

Em um mundo politico mosqueado de excepcionalidades e dispositivos de
excecdo, "'no declinio inexoravel do Estado-nacdo e na ampla corrosdo das categorias
juridico-politicas tradicionais, o refugiado é, talvez, a Unica figura concebivel do povo do
nosso tempo”, conclui com uma postura critica Agamben em Al di la dei diritti dell'uomo,
incluidos ai evidentemente refugiados, apétridas e todo tipo de pessoa desenraizada por
razGes politicas ou econdmicas, mas é também "a Unica categoria na qual seja hoje
permitido vislumbrar as formas e os limites de uma comunidade politica a vir".*® 0
refugiado é a figura exemplar do fracasso das nossas instituicdes politicas ao mesmo
tempo em que € o retrato da condigdo do homem politico que pode dar origem a novas
experiéncias de comunidade politica. Devemos aprender a “reconstruir a nossa filosofia
politica a partir desta Unica figura”, compreendendo que o estatuto politico do europeu,
mas ndo apenas do europeu, poderia ser o de "ser-em-éxodo” e, se alguma vez no futuro
for firmado esse passo coletivo, "o cidaddo terd sabido reconhecer o refugiado que ele
mesmo é"** Um espaco politico antissoberano e extraterritorial seria o ambiente de vida
de um ser-em-éxodo que definisse a condicdo de ser politico. Pode ser dificil, mas ndo é
impossivel, imaginar uma comunidade politica mundial de peregrinos e andarilhos, de
cidaddos que sdo seres-em-éxodo e tomam posicdo nos negodcios humanos, participam
da vida publica, adquirem direitos aonde quer que estejam. Os migrantes contestam as
categorias de soberania e territério, nos desafiam a imaginar outro mundo. Tomar o
migrante como uma desejada vida nua seria reconsiderar a vida como migragdo, o
resultado de uma escolha de travessia, a saida de um lugar para o outro, o que em Ultima
analise reproduz a condigdo humana mais corriqueira. Tomar a condigdo do estrangeiro

“2 Tocamos nesse ponto em uma questdo que atravessa toda a obra de Giorgio Agamben, qual seja,
o refdgio da politica na ética. Leitores e interlocutores do fildésofo italiano constantemente o
acusam de apresentar solugdes éticas para os problemas politicos que coloca. O indicio mais
evidente dessa tendéncia seria o apelo ao conceito de forma-de-vida. Ndo da para esperar que o
espaco politico seja "mais ético”. Depois de oferecer diagndsticos politicos que parecem fechados
e sem solucdo possivel, seria de se esperar que alternativas fossem apresentadas no mesmo
terreno. Contudo, j& me manifestei outras vezes nesse sentido, talvez seja exigir demais dos
nossos fildsofos a abertura de saidas nos becos em que nos meteram, isto é, a critica do presente
tem, por si sé, um enorme valor, provocando pensamento e ag&o.
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Para concluir da seguinte maneira: “estd claro que uma vida separada de sua forma, uma vida
gue se deixa subjetivar como vida nua, ndo estard em condi¢Bes de construir uma alternativa ao
império. O que ndo significa que ndo seja possivel trazer do éxodo modelos e reflexdes”. Se as
referéncias estdo, a ideia do éxodo n3o estd bem explorada na sequéncia dos seus trabalhos.



como a condigcdo universal seria reafirmar a estrofe do poeta italiano Francesco Nappo
grifada em um muro cosmopolita de Veneza (autor cujos livros Agamben teve o prazer de
prefaciar): la patria sard quando tutti saremo stranieri, a patria existird quando todos
formos estrangeiros.

O texto de Walter Benjamin que inspirou o conceito de vida nua de Giorgio
Agamben traz uma interessante passagem sobre a real possibilidade de solugdes nao
violentas para os conflitos do nosso mundo habitado. Ndo era nenhum inocente o fildsofo
alem3o que teve a sua vida abreviada pelo cerco de soldados totalitédrios. Mesmo assim,
em um texto elaborado entre guerras mundiais, ele afirma que a solugdo ndo violenta e
extrajuridica de conflitos é sem duvida possivel: "as relagGes entre pessoas particulares
fornecem muitos exemplos. Um acordo ndo-violento encontra-se em toda parte, onde a
cultura do coragdo deu aos homens meios puros de se entenderem”.*® A vida dos homens
orienta a vida politica. "Existe uma esfera de entendimento humano, ndo-violenta a tal
ponto que seja totalmente inacessivel a violéncia: a esfera propriamente dita do
‘entendimento’, a linguagem”.* Possibilidade de mutuo entendimento pela linguagem,
portanto, ndo de consenso, claro estd, mas possibilidade de se estabelecer acordos
mesmo que a linguagem comunique diferengas. Excesso de confianga? Apelo a uma
solucdo magica para a violéncia cotidiana? Sao muitos 0os momentos textuais em que
Agamben aposta na linguagem. A referéncia em Quando la casa brucia é somente mais
um deles. L& ele coloca em relevo que “resta, na casa que queima, a lingua [...], a filosofia
e a poesia”’’ Aqui, nessas linhas, vamos deixar a possibilidade apenas apontada.
Sabemos, por experiéncia propria compartilhada com todo leitor, que a linguagem ndo
estd isenta da violéncia, ela pode mesmo ser o veiculo por onde a violéncia transita.

Quica seja uma espécie de messianismo a portadora da chave de leitura por cuja
convocacdo surja outra vida nua. O robusto comentéario gerado pelo filésofo romano a
Carta aos Romanos de Paulo, reunido em /[ tempo che resta, procura cruzar o seu texto
messianico com outra passagem do sétimo capitulo da Primeira Carta aos Corintios,
dirigida a comunidade que tem ddvidas em como se comportar no mundo novo da
conversdo. As primeiras comunidades cristds precisam de orientagdo sobre aspectos
doutrinédrios ainda incipientes entre as suas liderancas, mas também de orientacBes para
a vida pratica. Depois de uma série de admoestacdes, observagGes e conselhos, o
apdstolo chega a uma passagem conclusiva na qual afirma que o tempo se abrevia e que
aqueles que se converteram ao primeiro cristianismo devem viver em um estado de
exigéncia gue ndo exige nenhuma alteracdo substancial, sabendo, entretanto, que algo de
absolutamente seminal foi alterado. Os que sdo casados devem viver como se ndo o
fossem, os que choram como se ndo chorassem, os que se alegram como se ndo se
alegrassem, os que compram como se ndo possuissem (cf. versiculos 29 e 30). A vida
segue, ndo ha abrupta interrupgdo naquilo que fazem, as alteragdes promovidas pela
conversdo ndo sdo tdo visiveis como a principio se poderia prever. Se ha alguma
relevancia no modo como um convertido se apresenta no mundo dos homens, hé nesse
contexto uma inversdo na ordem do que possui relevancia. Nesse sentido, o termo klésis
empregado por Paulo na Carta aos Romanos ndo significa exatamente chamado ou
vocacgéo profissional, mas designa "a particular transformacdo que todo estado juridico e
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toda condicdo mundana sofrem pelo fato de serem postos em relagdo com o evento
messianico” e o termo hds mé, traduzido como como ndo na Carta aos Corintios, "é a
formula da vida messidnica e o senso Ultimo da klésis” *® Uma vocacdo que ndo chama a
nada e chama em direcdo a nenhum lugar coincide assim com a condigdo de todo
vocacionado, adiciona o fildsofo italiano, temos aqui uma vocacdo sem conteldo gque
infere alteracdo na vida do vocacionado simplesmente na medida em que estd ele
conscientemente inserido no tempo messianico. Poderiamos aplicar a férmula para
compreender como pode afirmar-se outra vida nua? Seria possivel pressentir que a outra
vida nua surgird quando a vida nua viva como se ndo estivesse nua? Dito de outro modo,
a outra vida nua surgird quando a nudez ndo seja mais um problema?

Pode ser que a condigdo da vida intencionalmente nua se assemelhe a vida do final
do dia da cidade de Italo Calvino denominada de Lednia, cidade que se refaz todos os dias,
na qual “a populacdo acorda todas as manhds em lencdis frescos, lava-se com sabonetes
recém-tirados da embalagem, veste roupdes novissimos, extrai das mais avancgadas
geladeiras latas ainda intactas, escutando as Ultimas lenga-lengas do Ultimo modelo de
radio” porque "nas calgadas, envoltos em limpidos sacos plasticos, os restos da Lebnia
de ontem aguardam a carroca do lixeiro”, em um movimento repetitivo ritualizado onde
"0s lixeiros sdo acolhidos como anjos e a sua tarefa de remover os restos da existéncia
do dia anterior é circundada de um respeito silencioso”.*’ Viciada em producdo, explorac3o
e consumo, a cidade se inicia materialmente a partir do zero todos os dias, consome novos
objetos e vé acumular ao redor de si montanhas de objetos descartados, afundando em
um vale entre cadeias de montanhas de depdsitos de lixos limitados somente pelos
depdsitos das cidades vizinhas. "Mais do que pelas coisas que todos os dias sao fabricadas
vendidas compradas, a opuléncia de Lednia se mede pelas coisas que todos os dias sdo
jogadas fora para dar lugar as novas”. Orbitando em torno do prazer das coisas novas e
da paixdo por expelir o que ja fora usado, imagino que as madrugadas na cidade sejam
testemunhas do trabalho frenético de entregadores de todo tipo. Quero crer que esses
entregadores encontrem pessoas nuas em seus destinos, j& tendo se despedido dos
objetos usados. Se assim o for, a vida intencionalmente nua se assemelha a elas, apenas
no momento do entardecer, quando seus habitantes deixam o que possuiam para trés,
com a enorme diferenca de ndo haver nela a expectativa de adquirir coisas novas.

“8 AGAMBEN, Il tempo che resta, pp. 28-29.
47 CALVINO, As cidades invisiveis, pp. 138-139.
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ARTIGOS

NORMAS DE GENERO

E NORMAS JURIDICAS: REFLEXOES SOBRE DILDO E
VIOLENCIA

Resumo

Apoiado no Manifesto contrasexual de Paul Preciado, o presente artigo objetiva analisar a
relacdo entre normas de género e normas juridicas a luz dos estudos no campo de género e
sexualidade, bem como os efeitos dessa dupla normagéo nos corpos que escapam. O trabalho
sugere que normas juridicas e normas de género ndo se estranham porque a maneira com a
qual construimos nosso acesso epistémico do mundo estd alicercada em verdades
hierdrquicas, bindrias e dicotémicas que ambas reiteram e legitimam. Nesse sentido, busca-
se pensar a dildotopia com uma ameca epistémica a desestabilizar tais locus de saber
nomardos.

Palavras-chave
Normas juridicas; normas de género; dildo; contrasexualidade.



Introducao

O campo de estudos de género e sexualidade tem se movimentado no sentido de
complexificar a leitura de alguns fendmenos relativos as normas juridicas, violéncia e
construcao do sujeito. O referido movimento se encontra no lastro da construcdo tedrica
feminista relativa ao tema que se pautava, em grande medida, na compreensdo dos
contornos de opressdo e submissdo da mulher na sociedade. Ao longo do tempo, assim,
as concepgOes relativas ao género procederam a uma mudanca significativa de seus
sentidos e implicacGes politicas e se articularam de sobremaneira com questGes relativas
a sexualidade, raca, classe e etnia, procedendo a um abandono sistemaético da légica de
politica identitaria e alargando conceitos como “mulher” e "opressao”.

No gue nos interessa abordar no presente trabalho, a concepcdo normativa de
género nos fornece alguns elementos importantes para a compreensdo da violéncia
contra os “corpos que escapam”. A despeito das caracteristicas especificas das normas
juridicas, o argumento que pretendemos demonstrar é que o direito exerce um papel ativo
na producdo e reproducdo de normativas de género determinadas, e de que o
desvelamento de tais impactos pode fornecer elementos significativos para o seu
qguestionamento. Dito de outro modo, normas juridicas e normas de género ndo se
estranham porque a maneira com a gual construimos nosso acesso epistémico do mundo
estd alicercada em verdades hierdrquicas, binarias e dicotdmicas que ambas reiteram e
legitimam.

Interessa-nos desvelar e compreender como as normas juridicas amparam e
validam as normas de género, bem como quais sdo as rotas de fuga dessa dupla normacao
que marca alguns corpos como normais e respeitaveis e outros como abjetos e mataveis.
Nesse sentido, escolhemos pensar a figura do dildo, tal qual nos foi reapresentado por
Paul Preciado, como o marco de uma outra abertura epistémica possivel para os corpos
desviantes. Para ilustrar o percurso adotado, seguiremos em cinco tempos: |)
apontamentos iniciais sobre as multiplas concepgdes e incurs@es tedricas no campo de
género; Il) critica ao direito ou apontamentos sobre a incapacidade de um campo; )
corpos que escapam e; IV) conclusdes preliminares.

1. Normas de género e violéncia: apontamentos de um campo

De antema&o, gostariamos de pontuar que hd uma diversidade de usos conceituais
possiveis da palavra "género”, sendo importante considerar que sua utilizacdo nos varios
contextos é sempre complementar e nunca excludente. Género é, assim, um termo
polissémico que pode fornecer elementos para pensar sobre a experiéncia subjetiva de
cada uma de nds, apontar para a importancia de se (re)pensar sobre a construcdo social
do sexo, bem como para referir-se a trajetéria pessoal, politica e histérica de mulheres,
ou, ainda, para apontar o binarismo relacional entre o masculino e feminino.

Além de sentidos multiplos, "género” pode variar também em relagdo a utilizacdo
que fazemos do termo. Em um uso descritivo, “género” é utilizado como sindnimo de
mulher, denotando que o masculino ocupa um lugar de centralidade nas reflexGes tedricas
e praticas. Nessa perspectiva, género é utilizado como sintese da realidade, ou ainda, algo



descritivo de coisas relativas a mulher. No uso causal do termo, por sua vez, género é
utilizado como dindmica ou fendmeno, sendo, sobretudo, uma categoria de anélise da
realidade.! N3o nos interessa aqui exaurir todos 0s usos conceituais possiveis do termo,
quica relatar sua histéria linear e coesa, mas sim demarcar que este € um “terreno que
parece fixado, mas cujo sentido é contestado e flutuante”.?

Determinadas abordagens tedricas, mais do que propor questionamentos em
torno de experiéncias, buscam apontar para a urgéncia da dominagdo masculina,
notadamente universal e pautada por um sistema de producdo e reproducdo relacionado
a uma natureza fisica e a apropriagao masculina do trabalho reprodutivo feminino. O
"patriarcado” seria, portanto, um conceito importante para a analise das formas de
dominagdo masculina e violéncia contra as mulheres. Na esteira desse raciocinio,
Pateman, nos fornece uma releitura do contratualismo moderno e aponta com maestria a
existéncia de um contrato sexual-patriarcal que sustenta a dominagdo dos homens sobre
as mulheres. Para a autora, em linhas gerais, foi a figura do contrato que criou a sujeigdo
da mulher e a relegou ao espaco privado e aos afazeres domésticos.?

Inicialmente estruturado a partir de concepg8es de "homem e mulher”, os estudos
contemporaneos no campo de género e sexualidade contribuiram de forma significativa
para a complexificagdo da relagdo entre os géneros, sobretudo pautados na compreensao
de guais 0s mecanismos que atuam diretamente nos sujeitos para que eles “caibam” nos
moldes do feminino e masculino.* Com o inicio das incursdes nesse campo, género era
entendido como descritor de duas supostas identidades subjetivas, forjadas por um
cardter social, cuja identidade social era imposta em um corpo sexuado.® Com a influéncia
significativa das feministas de terceira onda,® por sua vez, género foi pensado a partir de
um viés interseccional com raca, classe e etnia.” Género foi relacionado com sistemas
sociais, histéricos, econémicos e politicos de fixac3o e legitimacdo do poder,® que se
relacionam, ainda, com hierarquias sociais,’ que informam as complexas relagdes entre
as diversas formas de interagdo humana.

Nesse ponto, as elaboracBes tedricas voltaram-se para a construcdo social do
"sexo” e por um afastamento radical de possiveis determinantes bioldgicos, ou seja, pelo
apontamento de que a biologia também é um campo generificado. De tal forma que a nocdo
de "género” aponta para todo um sistema de relagGes que pode incluir o sexo, mas ndo é
determinado por esse, muito menos se relaciona com a sexualidade.*®

Apesar dessa multiplicidade de usos e entendimentos possiveis em torno da nocdo
de género, no presente texto, utilizaremos uma concepgado dindmica do termo que nos
auxilia a pensa-lo em sua dimensao produtiva e constitutiva de realidades em uma relacdo

L SCQTT, Género.

2 SCQTT, Género, p. 28.

3 PATEMAN, O contrato sexual.

4 CORREA, A categoria mulher n&o serve mais para a luta feminista.

® BEAUVOIR, O segundo sexo.

¢ E importante apontar que a divisdo aqui proposta possui o cunho meramente didatico e,
obviamente, fornece apenas elementos de compreens3o de uma das multiplas histérias possiveis
do conceito.

7 ANZALDUA, Borderlands/La frontera; BRAH, Diferenca, diversidade e diferenciacdo; LORDE,
Sister outsider; CRENSHAW, Demarginalizing the intersection of race and sex.

8 SCOTT, Género.

? RUBIN, Pensando o sexo.

10 SCOTT, Género.



com as normas juridicas. Para tanto, encontramos na concepcao de género de Judith
Butler o aporte necessério para “calibrar” aquilo que viamos e entender o efeito dessa
dupla normagado nos corpos que escapam.

Primeiro, parece-nos importante localizar o lastro foucaultiano nas teorias
elaboradas por Judith Butler. Tal lastro se relaciona com a producgédo do tedrico sobre os
efeitos das relagBes de poder, que incidem n3o somente na producdo de corpos
disciplinados, como também na subjetivacdo, responséavel pela producdo do sujeito, que
engendram sujeicdo e resisténcia. !

O sujeito politico para Foucault, assim como para Butler, ndo se constitui fora do
discurso,*? sendo um efeito das relacBes de poder: “tornar-se sujeito significa ocupar um
lugar (ou vérios lugares) a partir do qual se pode exercer vontade e intengdo. Tornar-se
sujeito implica capacidade de agir diante de constrangimentos de poder que fluem através
de posicBes de sujeito."

Junto com Foucault, Butler déd importancia para as relagBes de poder e os
atravessamentos constituintes nos processos de subjetivacdo dos sujeitos. Como
apontado por Salih, existe um empenho nas teorizages de Butler

[...] em questionar continuamente "o sujeito”, indagando através de que processos o0s
sujeitos vém a existir, através de que meios sdo constituidos e como essas
construgBes sdo bem-sucedidas (ou ndo). O “sujeito” de Butler ndo é um individuo,
mas uma estrutura linguistica em formag&o.*

A importancia dada a linguistica se relaciona com as influéncias derridianas no
pensamento de Butler, de modo que, “se o sujeito é construido na linguagem e se a
linguagem tal como é teorizada por Derrida é incompleta e aberta, entdo o proprio sujeito
serd igualmente caracterizado por sua incompletude” *®

Para Butler, a noc&o de sujeito se relaciona com o papel exercido pelos (1) atos
de fala, ou atos de linguagem, e com a nocdo de incompletude ou de (2) processualidade
do sujeito. (1) Para a autora, antes mesmo de que o sujeito possa ter qualquer ato de fala,
tal ato ja o determina, o interpela e o nomeia, incidindo de forma direta na sua formacao.
Em outras palavras, o sujeito existe previamente porque a norma o institui e o nomeia.
Assim, a aparicdo do sujeito politico exige uma condicdo anterior, que € a norma.

O ato politico para Butler comeca pela interpelacdo, por aquele momento em que
alguém diz quem vocé é. Tal ato pode ser entendido como um ato de poder, que também
é politico, e que configura o dizer para o outro quem ele é e como ele deve ser. Em linhas
gerais, para vocé existir como sujeito € necessario a nomeagao por outrem, de fora.
Contudo, essa nomeacdo nao implica considerar que o sujeito esta sempre determinado,
posto que é exatamente a condicdo de constituido que possibilita a sua agéncia. De fato,
“podemos perguntar, e perguntamos ‘eu sou esse nome? E algumas vezes continuamos
perguntando até tomarmos uma decisdo sobre se somos ou ndo esse nome, ou tentamos
encontrar um nome melhor para a vida que desejamos viver, ou nos esforcamos para

1 SOUZA; MARQUES, Rosto e cena de dissenso, p. 23.
12 FOUCAULT, A ordem do discurso.

13 SOUZA, MARQUES, Rosto e cena de dissenso, p. 23.
W SALIH, Judith Butler e a teoria queer, p. 10.

1 BUTLER, Subjects of desire, p. 179.



viver nos intersticios entre os nomes”.* Segundo o pensamento de Butler, a linguagem
exerce um efeito performativo no corpo no ato de ser nomeado como esse.’

Afirmar que determinados corpos sdo de um sexo ou de outro, por exemplo, longe
de ser uma afirmacdo puramente descritiva, constitui-se enquanto uma demanda
discursiva, uma producdo de corpos de acordo com uma coeréncia heterossexual,

como fémea e macho. Onde o sexo ¢ tomado como um principio de identidade, ele é
sempre posicionado num campo de duas identidades mutuamente exclusivas e
completamente exaustivas; é-se macho ou fémea, nunca os dois ao mesmo tempo, e
nunca nenhum dos dois. 8

E necessério, entdo, reposicionar a agéncia dentro de uma matriz de poder, em
que, na esteira da concepgao foucaultiana, o discurso é constitutivo, e

0 sujeito opera como uma categoria linguistica que estd sempre em processo de
construcdo no interior das relagdes de poder. Para ela, nenhum individuo torna-se
sujeito sem antes ter sido sujeitado ou passado por um processo de subjetivagdo.
Tanto em Foucault como em Butler, o sujeito encontra as suas préprias possibilidades
de subjetivacdo, construindo estratégias de resisténcia ou de subversdo aos
mandatos sociais que o limitam.19

A nomeacdo do ato de fala, nesse sentido, joga com uma imposicdo e uma
possibilidade de desvio. Tal possibilidade de desvio expBe a incompletude e a (2)
processualidade do sujeito enquanto um ente que ndo tem fim e que estd em um continuo
processo de transformacdo. O gue a nomeacdo significa pra Butler se relaciona
diretamente com a concepgdo de interpelagdo, que significa, em linhas gerais, oferecer
um nome em cima do qual continuamos trabalhando. A repeticdo dos nossos papéis
sociais, da nossa performance - que ndo é intencional ou fruto de uma racionalidade
anterior ao sujeito — consiste na possibilidade mesma de deslocamento. Em certo sentido
é a repeticdo que denuncia a fragilidade de um sistema normativo. Para Butler, a norma
tem que estar sempre presente, reiterada, reconfirmada, mesmo assim passivel de
desvios:

O sujeito reflexivo e resistente ao mesmo poder do qual é constituido é um sujeito
gue, por si s, n3o da conta do seu préprio tornar-se, mas encontra as possibilidades
para ressignificar normas, discursos, experiéncias e praticas sociais. Em sintese,
para Butler, o sujeito é performativo, ou seja, uma producdo ritualizada, uma
reiteracdo ritual de normas, que ndo o determinam totalmente. Essa incompletude
possibilita o processo de ruptura e a inscrigdo de novos significados e,
consequentemente, a mudanca de préticas e contextos.??

A repeticao é fundamental para a reproducdo da ordem, mas também é
fundamental para a identificacdo, posto que o sujeito que repete a norma esté exposto a
possibilidade de falha, reinvengdo e ressignificagdo. Assim, "a produgdo normativa do
sujeito é um processo de iterabilidade - a norma é repetida e, nesse sentido, esté

16 BUTLER, Vida precéria, p. 68.

17 BUTLER, Vida precéria.

18 BUTLER, Inversées sexuais, pp. 98-99.

Y FURLIN, Sujeito e agéncia no pensamento de Judith Butler, p. 396.
2 FURLIN, Sujeito e agéncia no pensamento de Judith Butler, p. 397.



constantemente “rompendo” com os contextos delimitados como as “condicles de
produgdo”? Em certo sentido, é possivel afirmar que a sua repeticdo é tamanha que cria
um deslocamento do significante, em que a repeticdo deixa de ser aquilo que é e passa a
ser aquilo que é ressignificada; "é na citagdo continuada que os significados, os sujeitos e
o mundo se transformam ao longo da ac30”.22 E possivel inferir que, para Butler, a nocdo
de subjetividade esta intrinsicamente ligada a nocdo de ruptura. Ndo existiria, portanto,
um sujeito exterior e superior cujo proposito seria de conferir consisténcia e sentido a
matéria, objeto e realidade.

E nesse sentido que, para Judith Butler,? o género pode ser considerado como um
principio normativo de organizacdo do campo social, que atua na producdo de sentidos e
inteligibilidade das praticas sociais. Norma, assim, relaciona-se com o ato de agir na
realidade, que controla nossa experiéncia, ao mesmo tempo que garante nossa existéncia
e funda uma realidade dentre outras tantas possiveis, em que as caracteristicas da
obrigatoriedade e da sancdo se observam em toda sua extens3o.?* Género, assim,
encontra-se diretamente relacionado a “uma tecnologia sofisticada que fabrica corpos
sexuais”® Na esteira desse raciocinio, é possivel inferir que “agir de acordo com uma
mulher/homem é pdér em funcionamento um conjunto de verdades que se acredita
estarem fundamentadas na natureza” ?® A categoria género pode ser concebida enquanto
sucessividade de atos ou sequéncia de atos que estdo sempre ocorrendo, como,
igualmente, algo “ndo natural”:

O género ¢é a estilizacdo repetida do corpo, um conjunto de atos repetidos no interior
de uma estrutura reguladora altamente rigida, a qual se cristaliza no tempo para
produzir a aparéncia de uma substéncia, de uma classe natural de ser.?’

Assim, a normatividade de género é composta por dois mecanismos: o binarismo,
no qual se defende a concepcdo de género mediante uma dualidade e a
heterossexualidade compulséria. Tais mecanismos ilustram a cultura ocidental
heterocentrada, em que o corpo bindrio esté a servico da reproducdo sexual®

heterossexualidade d& sentido as diferencas entre os géneros. Dessa forma:

e em gue a

[...] a complementariedade natural seria a prova inquestiondvel de que a humanidade
€ necessariamente heterossexual e que o0s géneros s6 tém sentido quando
relacionados as capacidades inerentes de cada corpo. Através das performances de
género, a sociedade controla as possiveis sexualidades desviantes. Serd a
heterossexualidade que justificard a necessidade de se alimentar/produzir
cotidianamente os géneros binérios, em processos de retroalimentacdo. Os géneros
inteligiveis estdo condicionados a heterossexualidade e esta precisa da
complementariedade dos géneros para justificar-se como norma.?’

2L BUTLER, Quadros de guerra, p. 237.

22 FURLIN, Sujeito e agéncia no pensamento de Judith Butler, p. 398.
23 BUTLER, Deshacer el género, 2006.

24 NICACIO; VIDAL, Juridicidade e género.

% PRECIADO, Manifesto contrassexual, p. 29.

2 BENTO, A reinvencéo do corpo, p. 93.

2T BUTLER, Deshacer el género p. 59.
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0O campo normativo de género se constitui e é constitutivo desse conjunto de
normas sociais que reitera o carater reificador, excludente e abjeto de determinadas
condutas e experiéncias de corporeidade. E na esteira desse raciocinio que a concepgdo
normativa de género fornece subsidios importantes para a compreensao da violéncia
contra corpos descontinuos®® enquanto resposta social a determinadas experiéncias.
Assim, “a norma diz respeito a todos/as, e quem n3o se mostrar apto a ser normalizado
torna-se digno de repulsa e reprovagdo, ocupando um grau inferior ou nulo de
humanidade”* Judith Butler, em entrevista®’ concedida a televis&o francesa em 2006,
analisa um episddio de agressdo ocorrido na cidade de Maine (USA) e inicia um
guestionamento sobre o alcance das normas de género. Segundo o relato, um rapaz que
andava movimentando os quadris da esquerda para a direita, como um rebolar,
aparentando um jeito "feminino”, foi brutalmente assassinado por trés rapazes que o
jogaram por de cima de uma ponte. Butler, entdo, inicia suas reflexdes sobre o caso: "Por
que este jeito de caminhar é tdo perturbador para os outros meninos que eles sentiram
que deveriam negar esta pessoa, apagar os vestigios desta pessoa, diante daguele andar,
de qualquer jeito?"* Ao tentar responder esse questionamento, a filésofa atribui a acdo,
em linhas gerais, a um extremo e profundo panico ou medo atrelado as normas de género.

A concepcdo normativa de género de Butler,** assim, aponta para a contingéncia
da desse conjunto de normas sociais. A que nos interessa no presente artigo a concepgao
de género enguanto norma, € proficua para compreensao de alguns fend6menos sociais
relacionados ao direito, violéncia, dildo e aos corpos que escapam.

2. Normas juridicas e de género:
critica de uma violéncia epistémica

Compreendendo as normas de género como esse conjunto de discursos que
constantemente produzem um efeito de realidade e, nesse sentido, compreendendo
também a relevancia da linguagem como campo politico importante no qual ha, como nos
ensinou Monigue Wittig, um entrelagamento de discursos de poder que “se agregam, se
interpenetram, sustentam, reforcam, se autoengendram e engendram outros”,*®interessa-
nos compreender como as normas de género se atrelam ao medo (afeto politico reiterado
ao menos desde a matriz hobbesiana) e como esse medo pode ser capaz de chegar ao
extremo de aniquilar vidas, engendrando assassinatos e os mais variados crimes de ddio
contra os corpos e existéncia dissidentes das normas hegemoénicas pressupostas para a
relacdo género-sexo-sexualidade destruindo seus rastros e deslegitimando a existéncia
das diferengas que nos perpassam. Seriam as normas de género aquilo que nos
circunscreve em nosso medo do desconhecido, do Outro, ou seriam, na verdade, parte
daquilo que produz esse medo? Dito de outra forma, as normas de género apenas nos
aprisionam no medo ou é um dos elementos que gera o medo em nds?

3 PRECIADO, Manifesto contrassexual.

3 PRADO; JUNQUEIRA, Homofobia, hierarquizacdo e humilhag&o social, p. 60.

32 JUDITH..., 2006. Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=x{1A31NX5MM.
3 JUDITH..., 2006. (Imin).

3 BUTLER, Deshacer el género.

B WITTIG, El pensamiento heterosexual y otros ensayos, p. 46.


https://www.youtube.com/watch?v=xl1A31NX5MM&ab_channel=nppufmg

Estamos certas de que muitas abordagens tedricas e conceituais poderiam vir em
nosso auxilio para nos ajudar a tornar distinguiveis algumas respostas possiveis a essas
guestBes como, por exemplo, a psicologia, a sociologia, a antropologia e tantas outras que
se incubem em pensar as interagdes humanas e seu meio. No entanto, escolhemos
construir o entendimento sobre essas questdes a partir de sua intersegdo com outra
esfera normativa: o direito. O que nos move nesse sentido é o desejo de compreender se
ha uma relagdo entre as normas de género e as normas juridicas e, em havendo, qual é o
ponto dessa intersegdo? O que elas partilham em comum? Desvelar a existéncia de um
contrato-sexual ocultado na génese da produgdo politico-juridica da modernidade
explicaria essa relacdo? Como podemos romper com as praticas reais de aniquilamento
das vidas capturadas em tal contrato apenas pela sua completa exclusao? O caminho que
Preciado® nos aponta é potente nesse sentido? Um pensamento politico-juridico gestado
a golpes de dildo®” daria conta de romper com as normas de género e com sua legitimag&o
juridica? Preciado nos convida a pensar o dildo como aparato filoséfico capaz de revelar
outras epistemes possiveis. Golpes de dildo, nesse sentido, refere-se, na linha da
desconstrucdo, a uma outra forma de fazer operar o pensamento filoséfico.

O que primeiro nos salta aos olhos na busca por essa intersecdo possivel entre
normas de género e normas juridicas é que o direito se alimenta, antes de tudo, de um
desejo de norma, de normalizacdo e normatizacdo que ele mantém e do qual surge. A
palavra direito j& nos da essa dimensdo:

Derivado do latim directum, do verbo dirigere (dirigir, ordenar, endireitar), quer o
vocabulério, etimologicamente, significar o que é reto, o que ndo se desvia, seguindo
uma sé diregdo, entendendo-se tudo aquilo que é conforme a razdo, a justica e a
equidade [..] objetivamente considerado, em qualquer aspecto em que se apresente,
em seu estado pratico ou empirico, em seu estado legal, instintivo, costumeiro ou
legislativo, ou ainda em seu estado cientifico, doutrindrio, mostra-se um fenémeno de
ordem social, sendo assim, em qualquer sentido, uma norma de caréter geral, imposta
pela sociedade, para ordem e equilibrio de interesses na prépria sociedade.®

A partir de tal definicdo se constrdi toda a teoria de uma suposta relacdo entre
ordem, justica e direito, fazendo com que esse seja visto como “um espacgo para afirmar
a liberdade e construir alternativas para a emancipacdo social em meio a luta pela
igualdade”® No entanto, na esteira das andlises criticas do direito levada a cabo por
autores como Walter Benjamin (1892-1940) e Giorgio Agamben, podemos afirmar que sua
carga de normalizacdo e normatizagdo tem, na maioria das vezes, caminhado na
contramao das garantias de liberdades e servido de afiangcador e legitimador de ordens
de normatividades sociais excludentes, como a citada norma de género e sua
performance heterocentrada repetida em textos legais afetos aos direitos civis e
previdenciarios, por exemplo.

Acreditamos que, embora se apresente como o baluarte das igualdades legais, o
direito sabota a si mesmo (ou revela seu carater genesfaco?) logo que toma a vida como
seu objeto primeiro de intervencdo e legitimidade. As declaragdes de direitos geradas no

% PRECIADO, Manifesto contrassexual.

37 Preciado nos convida a pensar o dildo como aparato filoséfico capaz de revelar outras epistemes
possiveis. Golpes de dildo, nesse sentido, refere-se, na linha da desconstrucdo, a uma outra forma
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pos-guerra ddo o tom do que gueremos demonstrar, haja vista que com a garantia de
resguardar a dignidade humana,

0s espagos, as liberdades e os direitos que os individuos adquirem no seu conflito
com os poderes centrais simultaneamente preparam, a cada vez, uma tacita, porém
crescente inscricdo de suas vidas na ordem estatal, oferecendo assim uma nova e
mais temivel instdncia ao poder soberano do qual desejariam liberar-se.*

Essa entrada paradoxal da vida nos célculos do poder juridico-estatal marca a
nova centralidade do corpo nesta terminologia e o enguadra como um elemento bifronte,
portador tanto da sujeicdo ao poder soberano juridico-estatal quanto das liberdades
individuais inalienéveis.**

O direito, nesse sentido, ao capturar a vida e tomar o corpo como [écus de sua
intervencdo, nos enreda em sua excecdo normativa na qual a ideia de alteridade se
constitui como “préxis racional da violéncia".*? Ao se estabelecer a partir da fixac3o de
fronteiras entre o legal e o ilegal, o legitimo e o ilegitimo e sustentar os seus correlatos
de culpa e expiacdo na ideia de igualdade legal, o direito valida e legitima outras tantas
fronteiras como o modus operandi da liberdade e da definicdo de direitos. Pensando o
estabelecimento de fronteiras como uma das marcas de instituicdo do direito, Walter
Benjamin pode nos legar a compreensdo de que

onde se estabelece fronteiras, o adversério ndo é simplesmente aniquilado, mas,
mesmo quando o vencedor dispGe de poder muito superior a ele, direitos lhe sdo
concedidos. E estes sdo, de maneira demoniacamente ambigua, direitos “iguais”: para
ambas as partes contratantes, € a mesma linha que ndo pode ser transgredida. Aqui
aparece, em sua primordialidade terrivel, a mesma ambiguidade mitica das leis que
nao podem ser “transgredidas” de que fala Anatole France quando diz: "Elas proibem
igualmente aos pobres e aos ricos dormir debaixo das pontes”.*®

Trata-se, pois, de estabelecer diferencas, binariedades e cisGes dicotomicas para,
em seguida, revesti-las de uma igualdade neutra, demonstrando, além de um desejo pelo
separado, o poder da violéncia instituidora do direito.** H4, parece-nos, uma violéncia que
atravessa e irmana as duas estruturas normativas. Normas juridicas e normas de género
ndo se estranham porque a violéncia com a qual construimos nosso acesso epistémico
do mundo esté alicercada em verdades binarias, hierdrquicas e dicotdmicas que ambas
reiteram e legitimam. Foucault descreve com maestria a violéncia real gque marca o
nascedouro da norma como lei:

“ AGAMBEN, Homo sacer, p. 118.

L AGAMBEN, Homo sacer, p. 121.

“2 DUSSEL apud MIGLIEVICH-RIBEIRO, 2014, p. 68.

“3 BENJAMIN, Para uma critica da violéncia, p. 149

“ A violéncia instauradora do direito é amplamente debatida por Walter Benjamin em seu ensaio
Para uma critica da violéncia no qual o autor demonstra e analisa a violéncia que pde e a violéncia
gue mantém o direito, denominada por Benjamin de violéncia mitico-juridica. Em sua licdo, o
direito opera mediante duas ordens de violéncia: i) a violéncia sancionada - que ele autoriza e
toma para si como portador legitimo e ii) a violéncia n§o-sancionada - que remete a tudo que
escapa a seu dominio e, portanto, lhe ameaca. Entretanto, como "o direito ndo aceita a existéncia
de uma violéncia além dele, [..] toda ac8o violenta que lhe escapa é rotulada de ilegal e, com essa
definicdo, reinscrita no direito” (SILVA, Walter Benjamin e o Direito, p. 210) e assim, a violéncia
ndo-sancionada é introduzida no direito pela sua exclus3o.



As leis ndo nascem da natureza, junto das fontes frequentadas pelos primeiros
pastores; a lei nasce das batalhas reais, das vitérias, dos massacres, das conquistas
gue tém sua data e seus herdis de horror; a lei nasce das cidades incendiadas, das
terras devastadas; ela nasce com os famosos inocentes que agonizam no dia que esta
amanhecendo.*®

No mesmo sentido, as normas enquanto padrdo regulador do género e da
sexualidade também surgem da violéncia que estabelece diferencas, binariedades e
cisBes dicotdmicas e, enquanto as normas juridicas marcam o legal/ilegal, dentro/fora,
vencedor/vencido, as normas de género e sexualidade marcam o normal/anormal,
aceitavel/abjeto. Em suma, o que um pensamento normado faz é estabelecer cisdes e
hierarquias em que ha apenas diversidades e diferencas.

Essa construcdo que se pauta pela primazia de uma diferenciacdo asséptica,
alienada e alienante de nossas poténcias interativas marcam as duas esferas normativas
- juridica e de sexo-género - permitindo uma relacdo de retroalimentacdo entre elas, eis
0 que as une. Tal primazia parece-nos fruto de um medo irracional do lobo devorador de
homens* e que, por medo, devora o que teme. Talvez seja por isso que o assassinato da
crianca que se diverte lavando vasilhas n3o gera comocdo e/ou reflexes potentes
capazes de subverter a ldgica das violéncias contra os corpos dissidentes das normas de
género por seus perpetradores. O medo de perder a prépria existéncia como significante
mestre"’ a justifica e legitima. Isso porque a naturalizacdo das normas de género acoberta
sua face contingente fazendo com que as existéncias a elas aderentes se cologuem como
agentes dos discursos (significantes mestres) e das préticas legitimas e assim,
merecedoras de viver em detrimento daguelas existéncias que escapam a tal
naturalizagdo e sdo tomadas por vidas abjetas e ndo dignas de serem vividas.

Cabe-nos tornar clara a frieza da operacdo légico-racional que transforma uma
compreensdo de mundo construida em um dado tempo e espaco histérico - portanto,
limitada e circunscrita — em algo que se apresenta como fruto da "natureza” das coisas e,
como tal, possuidor de validade universal ou universalizavel. O legal juridico e o normal
no sexo-sexualidade-género ndo existem fora desse vicio epistémico que nos leva a
tornar hegemdnico, necessério e universal algo que é contingente, fluido, que se desfaz,
esvai e se reinventa em todo agora no qual é chamado a se manifestar.

3. Resisténcia contrassexual

Para preservarmos as vidas que escapam as normas, parece-nos, precisamos
denunciar os limites normativos e, com igual urgéncia, construir outras epistemes
possiveis. Ou ainda, precisamos dar voz e vez as epistemes plurais que j& estdo ai e nos
constituem, a despeito do direito e das normas de género. E, é nessa perspectiva que aqui
convidamos o dildo a falar, como instancia de uma outra episteme.

45 FOUCAULT, Em defesa da sociedade, p. 43.

4 Referimo-nos a esse mito fundante da modernidade presente na teoria hobbesiana e sua
introjecdo do medo como o afeto politico por exceléncia. Uma das marcas do seu pensamento foi
a popularizacdo da expressdo Homo homini lupus (0 homem é o lobo do homem) criada pelo
dramaturgo Plauto (254-184 a.C).

7 Conceito lacaniano que designa as marcas impressas no aparelho psiquico capaz de ordenar e
gerar o efeito de sentido e significagdo revelando a posicdo subjetiva do sujeito.



Na obra Manifesto contrassexual Paul Beatriz Preciado retira o dildo de seu local
habitual entre sex shop, gavetas, armarios, anus e vaginas para fazé-lo existir enquanto
uma categoria filoséfica que “denuncia as naturalizacBes geradas pelo modelo
heterosexual hegemonico” e que, no mesmo ato, coloca em questdo a aviltante “assimetria
que existe entre homens e mulheres no acesso a sexualidade”. Mediante desconstrucéo,
o dildo é reapresentado ao mundo com seu campo de uso, acdo e significado expandidos.
E ele que com sua plasticidade quase-organica introduz a ruptura epistemoldgica capaz
de "denunciar a pretens3o do pénis de se fazer passar pelo falo"*® e, no mesmo movimento,
nos evoca a abandonar outras tantas hipostasias que paralisam e subalternizam as
nossas poténcias politico-corpdreas.

Reconhecendo todo o incémodo que o dildo gerou e pode gerar entre as feministas
ortodoxas para as quais "toda representacdo do falo é considerada sinénimo do poder
heterossexista sobre a mulher /a léshica”,*’ Preciado aponta, com perspicaz e ironia, que
o terror tanto de feministas antidildo quanto de homofébicos repousam sobre um mesmo
pressuposto: a falsa percepcdo de que "todo sexo hétero é falico, e todo sexo félico é
hétero”®® Tal perspectiva elege o pénis como o falo por exceléncia e ignora a plasticidade
sexual dos corpos e é a essa paralisia do pensamento que o dildo busca romper. Como
afirma Preciado:

Se o dildo é disruptivo, ndo é porgue permite a lésbica entrar no paraiso do falo, mas
porgue mostra gque a masculinidade esta, tanto quanto a feminilidade, sujeita as
tecnologias sociais e politicas de construgdo e de controle. O dildo é o primeiro
indicador da plasticidade sexual do corpo e da possivel modificagdo prostética de seu
contorno. Talvez ele indique que os dérgdos que interpretamos como naturais
(masculinos ou femininos) j& tenham sofrido um processo semelhante de
transformacgo pléastica.®

Marcando sua diferenca em seu fazer filoséfico, o dildo opera uma parddia
subversiva recitando a heterossexualidade "ao invés de repudid-la com base em conceitos
essencialistas como patriarcado” *? por exemplo. O que fica claro nesse outro fazer que o
dildo anuncia é que o "dildo n&o é o falo e ndo representa o falo porque o falo, digamos de
uma vez por todas, ndo existe”.

E no reino de uma comunidade contrassexual, como apresentada por Preciado,
que ¢é possivel filosofar a golpes de dildos - ndo apenas para fazer ruir os idolos, como
propunha Nietzsche,*® mas, sobretudo, para abrir o0 &nus,* para escapar do medo que nos
ameaca sempre que o desconhecido se apresenta. E a golpes de dildos que a norma de
género, a supremacia masculina, a assimetria no acesso a sexualidade para homens e
mulheres e a heterossexualidade compulséria podem ser enfrentadas a rigor. Esse tropo®
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% Para saber mais a respeito, cf.. NIETZSCHE, Crepusculo dos idolos ou como filosofar a
marteladas.

% Abrir o 4nus é, em absoluto, a melhor maneira de dizer: abandonar o medo! Lembramos aqui
como o “cu” facilmente se associa a experiéncias de medo em nossa linguagem corrigueira, a
expressdo popular “guem tem cu tem medo” demonstra bem essa associacdo. (PRECIADO,
Manifesto contrassexual, p. 80).

% Recurso linguistico que emprega as palavras em sentido diverso do habitual.



marginal reconfigura a verdade sobre o sexo sem negar o paradoxo inafastavel de todas
as resisténcias - ser uma afirmacdo daquilo que nega. A metodologia da dildotopia de
Preciado reconhece aquilo que Judith Butler tdo bem nos demonstrou em seu A vida
psiquica do poder: a norma apenas existe e se coloca como tal porque é repetida, a norma
é o efeito de sua reiterabilidade.

Em Butler, a reiterabilidade que gera a norma “temporaliza as condiges de
subordinagdo™ dos sujeitos aos poderes postos e, na mesma medida, permite-nos
compreender gue essas condi¢des “ndo s&o estruturas estéticas”.”’ mas sempre ativas e
produtivas. O que implica em dizer gue mesmo ao reconhecermos e afirmarmos que a
0posicdo a norma estd implicada na norma, ainda assim podemos a ela nos opor por meio
da propria reiteragdo, mas uma reiteracdo diferida, posto que nenhuma repeticdo é a
mesma a cada vez. E nesse sentido que o dildo dirige o pénis contra si mesmo, vez que o
sexo de pléstico é, ao mesmo tempo, “a cépia exata e o que é mais alheio ao 6rgdo”.* Nas
palavras de Preciado, o que chamamos de reiteracdo diferida aparece como uma
especialidade desse tropo marginal:

O dildo desvia o sexo de sua origem “auténtica” porque é alheio ao dérgdo que
supostamente imita. Estranho a natureza e produto da tecnologia, comporta-se como
uma maquina que ndo pode representar a natureza sendo sob o risco de transformé-
la. O dildo é o outro malvado. E a “morte” que espreita o pénis vivo. Aterroriza.
Relegado até agora a categoria de imitagdo secundéria, o novo sexo-de-plastico abre
uma linha de evolucdo da carne alternativa a do pénis. Mas o dildo é também sindnimo
de impoténcia, de alienacdo, de auséncia de erecdo, de perda de controle. Dessa
maneira, estd mais préximo da representacdo do século XIX da sexualidade feminina
do que masculina. Dessa forma, poderia parecer gue ter um orgasmo com um dildo é
como estar possuido por um objeto. Perder a soberania sexual para ganhar, por fim,
um prazer plastico. Assim, o dildo se torna, pouco a pouco, um virus que corrompe a
verdade do sexo. N3o é fiel & natureza dos érg3os. E o servo que se rebela contra o
dono e, propondo-se como via alternativa de prazer, torna irriséria a autoridade deste.
N3o existe utilizacdo natural do dildo. N&o ha orificio que lhe esteja naturalmente
reservado. A vagina n3o lhe é mais apropriada que o anus.%’

E, pois, no golpe “dildesco” que mora nossa capacidade real de deslocamento,
travessia e transmutacdo das contradicdes discursivas e epistemoldgicas que
engendraram os saberes juridicos, médicos, psiquiatricos e tantas formas administrativas
de aniquilamento das diferencas multiplas e multiplicdveis de que um corpo é capaz em
sua expressdo de vida, sexual ou ndo. E, sim, hd uma miriade de tropos marginais que,
produzindo um gozo de plastico, alicercam as rotas de desvio da claustrofobia
normalizadora e normatizadora em que o género e o juridico repousam. O deslocamento
provocado pelo dildo, assim, ao instaurar em Nossos corpos Novos prazeres contra a
normalizacdo do feminino e masculino nos fornece uma potente tecnologia de resisténcia
e subversdo a légica heteronormada.

Desafiar a norma - juridica e/ou de género - em tempos de uma dildocracia
possivel pressupdem um abandono consciente e seguro da categoria de patriarcado ao
mesmo tempo em que se reconhece o sexo como uma categoria biopolitica. A nocdo de
patriarcado, apesar de fornecer elementos importantes para a compreensdo da violéncia

% BUTLER, A vida psiquica do poder, p. 25.
57 BUTLER, A vida psiquica do poder, p. 25.
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% PRECIADO, Manifesto crontrasexual, p. 82.



contra “mulheres”, parece-nos restrita no que toca a anélise de fenémenos de regulagdo
sociais que sdo complexos, bem como da prépria nocdo de "mulheridade”. O
reposicionamento critico em relagdo a categoria implica, portanto, em levar as Ultimas
consequéncias o que nos diz Preciado na citagdo abaixo:

0 sexo, como 6rgdo e pratica, ndo é nem um lugar bioldgico preciso nem uma pulséo
natural. O sexo é uma tecnologia de dominac&o heterossocial que reduz o corpo a
zonas erégenas em funcdo de uma distribuicdo assimétrica de poder entre os géneros
(feminino/masculino), fazendo coincidir certos afectos com determinados érgdos,
certas sensacBes com determinadas reagfes anatémicas. A natureza humana é um
efeito da tecnologia social que reproduz nos corpos, nos espagos e nos discursos a
equacdo natureza = heterossexualidade. O sistema heterossexual é um dispositivo
social de producdo de feminilidade e masculinidade que opera por divisdo e
fragmentacdo do corpo: recorta érgdos e gera zonas de alta intensidade sensitiva e
motriz (visual, tatil, olfativa..) que depois identifica como centros naturais e
anatémicos da diferenca sexual ®

N&o nos parece possivel enfrentar ou superar os efeitos nefastos e deletérios
experimentados por existéncias ndo encaixaveis nesse modelo higienista de matriz sexo-
género, travando uma discussdo a partir do patriarcado, uma vez que ele cai e pressupGe
0s mesmos essencialismos que julga combater. Em contrapartida, a sociedade
contrassexual, e a centralidade descentralizada do dildo que a caracteriza, parece-nos a
categoria mais propicia a um enfrentamento real e efetivo, ja que nela "os cddigos da
masculinidade e da feminilidade se transformam em registros abertos a disposicdo dos
corpos falantes no dmbito de contratos consensuais temporérios”,®t sendo, assim, por
definigdo, uma sociedade contra essencialista.

E. por ser ndo essencialista, a contrassexualidade acaba sendo também ndo
idealista, de modo que ndo devemos compreendé-la como um modelo utopista, mas como
marca do real e concreto que escapa aos processos normalizados de representagado de
sexo-género. Nas palavras de Preciado, "a contrassexualidade ndo fala de um mundo por
vir; ao contrério, & as marcas daquilo que j& é o fim do corpo, tal como este foi definido
pela modernidade” ®? a sociedade contrassexual n3o vird, ela j& é/estd e inscreve-se em
uma temporalidade duplicada:

A contrassexualidade joga sobre duas temporalidades. A primeira, uma
temporalidade lenta na qual as instituigBes sexuais parecem nunca ter sofrido
mudangas. Nela, as tecnologias sexuais se apresentam como fixas. Tomar
emprestado o nome de “ordem simbdlica”, de “universais transculturais” ou,
simplesmente, de “natureza’. Toda tentativa para modifica-las seria julgada como
uma forma de "psicose coletiva” ou como um “Apocalipse da Humanidade” Esse plano
de temporalidade fixa é o fundamento metafisico de toda tecnologia sexual. Todo o
trabalho da contrassexualidade estd dirigido contra, opera e intervém nesse dmbito
temporal. Mas ha também uma temporalidade do acontecimento na qual cada fato
escapa a causalidade linear. Uma temporalidade fractal constituida de multiplos
"agoras’, que ndo podem ser o simples efeito da verdade natural da identidade sexual
ou de uma ordem simbdlica. Tal é campo efetivo em que a contrassexualidade
incorpora as tecnologias sexuais ao intervir diretamente sobre os corpos, sobre as
identidades e sobre as préticas sexuais que destes derivam.®®

0 PRECIADO, Manifesto contrassexua
¢1 PRECIADO, Manifesto contrassexua
%2 PRECIADO, Manifesto contrassexua
¢ PRECIADO, Manifesto contrassexua



A implicacdo concreta dessa assertiva é que a contrassexualidade se perfaz na
esteira daquilo a que se contrapde. Ndo negando a realidade dada, mas expandindo-a ao
infinito multiplicavel, gerando “contaminacdes” que descortinam e borram os limites dos
discursos normativos que buscam engquadrar e delimitar nossos corpos, sexos e géneros
em estruturas fixas e invioldveis. A sua dildotopia, por exemplo, ‘recita a
heterossexualidade de forma subversiva ao invés de repudid-la com base em conceitos
essencialistas” ® Reconhece que o corpo foi tomado como espaco de opressdo, de
construgao biopolitica, mas estd muito mais interessado em toma-lo como centro de
resisténcia, como um campo de contraproducdo de prazer no qual é possivel, com apelo
ao sexo de plastico, demonstrar a plasticidade do sexo,*® eis a poténcia dildesca:

Dildo-Arm A Dildo-Bein

@:—:zﬁj

Korper Dildo-Busen

Figura 1 - Dildotopia. Fonte: Preciado (2014).

Denunciar, expor e viver a plasticidade do sexo, do género e da sexualidade pdem
fim & “natureza como ordem que legitima a sujeic&o de certos corpos a outros’® e aponta
a contrassexualidade como a substituicdo possivel dos contratos sexuais
"heterocentrados, cujas performatividades normativas foram inscritas no corpo como
verdades biolégicas”®’

Sem duvida, hd uma contradisciplina sexual em curso levada a cabo por corpos
gue ‘renunciam a identidade sexual e aos beneficios sociais, econémicos e juridicos”®®
que lhe corresponde. A histdria e a vida real estdo repletas de exemplos de corpos que
escapam, corpos que desafiam o medo e onipoténcia das fronteiras negociando os efeitos
permanentes de hibridagdes variadas.

A retomada do corpo, assim, enquanto centro da politica de "desterritorializacdo
da heterossexualidade"’ se relaciona diretamente com processos de resisténcia que se
encontram no cerne da sua politica de multiddes queer. Nas palavras do autor:

Esse processo de “desterritorializacdo” do corpo obriga a resistir aos processos do
tornar-se “"normal”. Que existam tecnologias precisas de produgdo dos corpos

¢ PRECIADO, Manifesto contrassexual, p. 85.
5 PRECIADO, Manifesto contrassexual.
% PRECIADO, Manifesto contrassexual,
67 PRECIADO, Manifesto contrassexual,
%8 PRECIADO, Manifesto contrassexual,

¢ PRECIADO, Multidbes queer, p. 14.

p. 21.
p. 21.
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“normais” ou de normalizagdo dos géneros ndo resulta um determinismo nem uma
impossibilidade de acdo politica. Pelo contréario, porque porta em si mesma, como
fracasso ou residuo, a histdéria das tecnologias de normalizacdo dos corpos, a
multiddo queer tem também a possibilidade de intervir nos dispositivos
biotecnoldgicos de produc8o de subjetividade sexual.”

Essa poténcia de resisténcia é abordada por Butler™ ao propor uma alternativa
para as teorias do homem e do direito, notadamente liberais, pautadas por um ideal de
autossuficiéncia e independéncia total. Butler propde o abandono da concepcdo de unido
a partir do viés identitario, para o fazer politico em grupo em que a sobrevivéncia esta
diretamente relacionada com a consciéncia radical da dependéncia.”” Para a autora, a
consciéncia da dependéncia nos leva a consentir sobre a nossa condigdo de
vulnerabilidade, sendo que os dois termos andam, necessariamente, juntos. A autora
propde, dessa forma, uma inversdo na forma de olhar o campo politico, em que a
vulnerabilidade em si ndo é um problema, mas sim a exploracdo dessa condicdo por
atores e instituicBes com fins especificos.”

Como proposta de saida ou de reflgio da violéncia Butler retorna novamente a
dependéncia e aponta para um “imaginario igualitédrio que capta a interdependéncia das
vidas””* de modo que o combate a tais violéncias seja feito via a prética de resisténcia de
coletivos e corpos. A consciéncia da vulnerabilidade e da nossa interdependéncia, assim,
constituem-se como poténcia de unido de corpos que resistem.

Conclusoes preliminares

A guisa de encerramento textual - que em nada denota uma conclusdo geral do
tema em disputa - salientamos que, ao complexificar a leitura de alguns fendmenos
relativos a violéncia e ao direito, os estudos de género, sexualidade e sexo, que abrem
mdao dos essencialismos, nos lega um olhar que delineia a desnormatizacdo e a
desnormalizagdo como caminhos promissores nos quais todas as poténcias de existéncia
de um corpo ganham validade politica-social.

Ademais, por buscar uma desconstrugdo complementar que ndo nega, mas
apenas complementa e hibridiza o j& existente, tais estudos acabam por marcar uma
ruptura com as bases fundantes das normas juridicas e epistémicas que sustentam as
estruturas heteronormadas. Assim, onde o direito diz fronteira, nds dizemos dildol. Onde
as normas de género dizem masculino/pénis, feminino/vagina; menino/futebol,
menina/lavar vasilhas, nés dizemos dildo! Dizemos “deslocamento do suposto centro
organico de producdo sexual para um lugar externo ao corpo” e traimos os 6rgdos
anatémicos deslocando-os “para outros espacgos de significacdo (orgénicos ou ndo,
masculinos ou femininos) que vao ser ressexualizados por proximidade semantica”.” E,
como nao poderia deixar de ser, onde muitxs dizem patriarcado, nds dizemos dildo!

0 PRECIADO, Multiddes queer, p. 14.

"W BUTLER, A forca da ndo violéncia.

72 BUTLER, A forca da ndo violéncia, pp. 46-47.
3 BUTLER, A forca da ndo violéncia, p. 50.

7 BUTLER, A forca da ndo violéncia, p. 155.

75 PRECIADO, Manifesto contrassexual, p. 81.



Na esteira de Pateman, compreendemos que "a maioria das feministas que
defende 0 abandono do termo ‘patriarcado’ o faz por achar que esse conceito € inoportuno
e a-histdrico”.”® Nds, no entanto, reconhecemos que ele tem sua validade ao denunciar
situacBes de violéncias em dado tempo/circunsténcia, mas o afastamos em virtude de sua
incapacidade em ser operativo o suficiente para suscitar alteracGes nessa ordem de
coisas, vez gque seu aparato epistémico padece dos mesmos vicios essencialistas das
ordens de género e de heterossexualidade que busca superar.

Acreditamos que tomar mdo de recursos desconstrutivistas, contaminando os
discursos juridico-filoséficos e questionando seus limites e fronteiras, bem como suas
relagBes com os discursos médicos, legais e/ou técnicos é mais potente. Dai a forca
operativa do dildo, essa ameaca epistémica que se encontra em toda parte. Logo, "ndo
precisamos de uma origem pura da dominacdo masculina e heterossexual para justificar
uma transformacao radical"”” da compreensdo de sexo-género-sexualidade. Basta-nos
um tropo marginal gue nos indique a plasticidade sexual dos corpos, afetos e desejos para
criarmos e reconhecermos as rupturas, as fendas, as aberturas e os &nus como morada
de outras relagGes possiveis em que o medo ndo seja o afeto central.

76 PATEMAN. O contrato sexual, p. 52.
"7 PRECIADO, Manifesto contrassexual, p. 23.



Referéncias

AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer: o poder soberano e a vida nua I. Trad.
Henrigue Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2007.

ALVES, Maria Elisa. Menino teve figado dilacerado pelo pai, que ndo admitia
gue crianca gostasse de lavar louca. O Globo, Rio de Janeiro, 05 mar. 2014.
Disponivel em: https://oglobo.globo.com/rio/menino-teve-figado-
dilacerado-pelo-pai-que-nao-admitia-que-crianca-gostasse-de-lavar-
louca-11785342. Acesso em: abr. 2018.

ANZALDUA, Gloria Evangelina. Borderlands/La frontera: the new mestiza.
San Francisco: Spinters/Aunt Lute, 1987.

BEAUVOIR, Simone de. O segundo sexo: fatos e mitos. V. |. 4. ed. Sdo Paulo:
Difusdo Europeia do Livro, 1970.

BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter.
Escritos sobre mito e linguagem. Org., apr. e not. Jeanne Marie Gagnebin;
Trad. Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. S3o Paulo: Duas Cidades; Ed.
34, 2011.

BENTO, Berenice. A reinvengcdo do corpo: sexualidade e género na
experiéncia transexual. Rio de Janeiro: Garamond, 2006.

BRAH, Avtar. Diferencga, diversidade e diferenciacdo. Cadernos Pagu, v. 26,
pp. 329-376, 2006.

BUTLER, Judith. A for¢ca da ndo violéncia: um vinculo ético-politico. Trad.
Heci Regina Candiani. Sdo Paulo: Boitempo, 2021.

BUTLER, Judith. A vida psiquica do poder. S&o Paulo: Auténtica, 2017.

BUTLER, Judith. Deshacer el género. Barcelona: Ediciones Paidds Ibérica,
2006.

BUTLER, Judith. Invers8es sexuais. In: PASSOS, Izabel C. Frieche. (Org.).
Poder, normalizag&o e violéncia: incursdes foucaultianas para a atualidade.
2. ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2013.

BUTLER, Judith. Quadros de guerra: quando a vida é passivel de luto? Rio
de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2015.

BUTLER, Judith. Subjects of desire: Hegelian reflections in twentieth-
century France. Nova York: Columbia University, 1999.

BUTLER, Judith. Vida precéria: os poderes do luto e da violéncia. Belo
Horizonte: Auténtica, 2018.

CORREA, Sénia. A categoria mulher n3o serve mais para a luta feminista.
Sur 24,v. 12, n. 24, pp. 215-224, 2016.

CRENSHAW, Kimberlé W. Demarginalizing the intersection of race and sex;
a black feminist critique of discrimination doctrine, feminist theory and
antiracist politics. University of Chicago Legal Forum, pp. 139-167, 1989.



FOUCAULT, Michel. A ordem do discurso: aula inaugural do College de
France, pronunciada em 2 de dezembro de 1970. S3o Paulo: edicles
Loyola, 23. Ed, 2013.

FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade: curso no College de France
(1975-1976). Trad. Maria Ermantina Galvdo. S3o0 Paulo: Editora Martins
Fontes, 2010.

FURLIN, N. Sujeito e agéncia no pensamento de Judith Butler:
contribuicBes para a teoria social. Sociedade e Cultura, Goiania, v. 16, n. 2,
2013.

JUDITH Butler: philosophe en tout genre. 2006. [Filme] Direcdo: Paule
Zajderman. s.l: Arte France & Associés. 1 video (2 min). Publicado por
Nicleo de Psicologia Politica da UFMG. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=xl1A31NX5MM&ab_channel=nppufmg.
Acesso em: jan. 2023.

LORDE, Audre. Sister outsider: essays and speeches. New York: The
Crossing Press Feminist Series, 1984.

MIGLIEVICH-RIBEIRO, Adelia. Por uma raz&o decolonial: desafios éticos-
politicos-epistemoldgicos a cosmovisdo moderna. Civitas, Porto Alegre, v.
14 n. 1, pp. 66-80, jan-abr, 2014.

NICACIO, Camila S.; VIDAL, Jdlia S. Juridicidade e género: breve anélise
sobre multiplas faces da punicdo. In: GUERRA, Andréa; OTONI, M.; PENNA,
P. (Org.). A criminologia em questdo. V. |I. Belo Horizonte: Scriptum, pp.
343-36'7, 2017.

OST, Francois. O tempo do direito. Trad. Elcio Fernandes. S3o Paulo: Edusc,
2005.

PATEMAN, Carole. O contrato sexual. Trad. Marta Avancini. Rio de Janeiro:
Paz e Terra, 1993.

PRADO, M. A M. JUNQUEIRA, R.D. Homofobia, hierarquizagdo e
humilhagdo social. In: VENTURINI, G. BOKANY, V. (Org). Diversidade sexual

e homofobia no Brasil. Sdo Paulo: Editora Fundagdo Perseu Abramo, pp.
51-71, 2011.

PRECIADO, Paul. Manifesto contrassexual: préticas subversivas de
identidade sexual. Trad. Maria Paula G. Ribeiro. Sdo Paulo: n-1 edicGes,
2014.

PRECIADO. Multiddes queer: notas para uma politica dos “anormais’.
Estudos feministas, Floriandpolis, v. 19, n. 1, pp. 11-20, jan.-abr. 2011.

RUBIN, Gayle. Pensando o sexo: notas para uma teoria radical das politicas
da sexualidade, 2012. Disponivel em:
https://repositorio.ufsc.br/bitstream/handle/123456789/1582/gaylerubin.
pdf?sequence=1. Acesso em: abril de 2018.

SALIH, Sara. Judith Butler e a teoria queer. Belo Horizonte: Auténtica,
2015.

SCOTT, Joan Wallach. Género: uma categoria Util de anélise histérica.
Educagéo e Realidade, Porto Alegre, v. 20, n. 2, pp. 71-99, 1995.


https://repositorio.ufsc.br/bitstream/handle/123456789/1582/gaylerubin.pdf?sequence=1
https://repositorio.ufsc.br/bitstream/handle/123456789/1582/gaylerubin.pdf?sequence=1

SILVA, De Pléacido e. Vocabulario juridico conciso. Atualizadores Nagib
Slaibi Filho e Glaucia Carvalho. Rio de Janeiro: Forense, 2010.

SILVA, Jailane Pereira da. Walter Benjamin e o direito: violéncia pura como
estado de excecdo efetivo. Rio de Janeiro: Lumen Juris, 2018.

SOUZA, F.CV.; MARQUES, A. C. S. Rosto e cena de dissenso: aspectos
éticos, estéticos e comunicacionais de constituicdo do sujeito politico.
Questdes transversais - Revista de Epistemologias da Comunicagéo, v. 4,
n. 7, jan.-jun. 2016.

WITTIG, Monique. El pensamiento heterosexual y otros ensayos. 2. ed.
Barcelona: Egales, 2010.



SOBRE AS AUTORAS

Jailane Devaroop Pereira Matos

Doutoranda em Direito e Justica pela Universidade Federal de
Minas Gerais. Mestra em Direito e Justica pela Universidade
Federal de Minas Gerais (UFMG). Graduada em Direito pela FEAD.
Integrante do Grupo de Pesquisa O estado de excecdo no Brasil
contemporaneo. E-mail; jailanesilva@yahoo.com.br.

Jalia Silva Vidal

Doutoranda em Direito pela Universidade de Brasilia. Mestre em
Direito pela Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG).
Graduada em Direito pela UFMG. Pesquisadora do Nucleo de
Direitos Humanos e Cidadania LGBT. E-mail: jusvidal@gmail.com.



mailto:jailanesilva@yahoo.com.br
mailto:jusvidal@gmail.com

Imagem gerada por IA (Midjourney) a
partir  dos termos: Collage art,
disobedient power, digital art, abstract,
revolution, resistence, democratic, utopia,
radical thought




Submetido em: 24/11/2022
Aceito em: 23/12/2022

Como citar: BAZZANELLA, Sandro
Luiz; MARCHESAN, Jairo; TREML,
Krishna  Schneider.  Biopolitica,
desenvolvimento, inseguranca,
exclusdo e violéncia. (des)trocos
revista de pensamento radical, Belo
Horizonte, v. 3, n. 2, p.142-162,
jul./dez. 2022

Este trabalho estd licenciado sob
uma licenga Creative Commons
Attribution-NonCommercial 4.0

ARTIGOS

BIOPOLITICA

DESENVOLVIMENTO, INSEGURANCA, EXCLUSAO E
VIOLENCIA

Resumo

0 objetivo deste artigo é compreender o controle e a violéncia exercida pelo Estado por meio
dos instrumentos juridicos e da racionalidade dos dispositivos econémico-politicos e suas
implicagBes sobre o desenvolvimento regional. A partir dos escritos de Michel Foucault, Giorgio
Agamben e Maurizio Lazzarato, faz-se permissivel estabelecer uma relagcdo ambigua e
complexa na qual o Estado - alicercado em injung8es juridicas e dispositivos econémico-
politicos - exerce uma violéncia institucionalizada que n&o apenas determina condutas, mas
segrega individuos e populagBes, produz constantes ameacas e assegura contratos e
imposigoes financeiras sobre comunidades e povos, sob a obsessdo do padrdo
desenvolvimentista. Esse modelo é tdo avido que se liquefaz ao projeto biopolitico e transforma
a vida humana em vida meramente bioldgica, especialmente nas populacBes periféricas ou
excluidas social, cultural e economicamente. A violéncia atrelada a lei e a esse processo
contamina todas as instituigGes, projetos e injungGes, inclusive o "desenvolvimento”, nas suas
mais diversas adjetivagdes, conservando e (re)produzindo vidas desqualificadas.

Palavras-chave
Biopolitica; desenvolvimento; ideologia; economia; violéncia.



Introducao

Este artigo foi produzido a partir de leituras e anélises, bem como no decorrer das
explanacgdes e debates ocorridos nas aulas ministradas no Programa de Doutoramento
em Desenvolvimento Regional, especialmente baseadas nas exposicdes que versaram
sobre o conceito de “biopolitica”! Além disso, acerca dos “pressupostos conceituais
politicos, juridicos e econémicos” impostos aos individuos e populacBes e, ainda, nos
aspectos atinentes aos "desafios ao desenvolvimento regional”?

Nesse ambito, em que pesem as ambivaléncias e os paradoxos inerentes ao
conceito de desenvolvimento,* o referido termo e suas qualificacBes (tais como humano,
nacional, sustentdvel, econémico, social) perpassam uma significativa amplitude de
objetos de pesquisa e uma diversidade de discursos, bem como a atribuicdo de
responsabilidade local e regional territorial aos sujeitos, no intuito de alcancar indices e
formas de relacdo e organizacdo.

Soma-se a essas varidveis o fato de que a sociedade humana é governada® sob
premissas e dispositivos® emanados da racionalidade do poder financeirizado
extraterritorial e de técnicas e procedimentos de governo baseadas na disseminacdo da
armadilha da divida, como explica Dowbor:

O poder politico apropriado pelo mecanismo da divida constitui uma parte muito
importante do mecanismo geral. Os grandes grupos financeiros tém suficiente poder

! Aulas ministradas pelo professor doutor Sandro Luiz Bazzanella na disciplina "Biopolitica e
Desenvolvimento”, junto ao Programa de Doutorado em Desenvolvimento Regional, na
Universidade do Contestado (UNC); e nas aulas ministradas pelo professor Dr. Santiago Pich, na
Disciplina "Biopolitica, Governamentabilidade e Educac&o”, junto a Universidade Federal de Santa
Catarina (UFSC).

2 Aulas ministradas pelo professor doutor Sandro Luiz Bazzanella na disciplina “Pressupostos
Conceituais da Economia e suas contribuigSes para o Desenvolvimento Regional”, junto ao
Programa de Doutorado em Desenvolvimento Regional, na Universidade do Contestado (UNC).

3 Aulas ministradas pelo professor doutor Cidoval Morais de Sousa e pela professora doutora

Luciléia Aparecida Colombo, na disciplina "Desafios ao Desenvolvimento Regional’, junto ao

Programa de Doutorado em Desenvolvimento Regional, na Universidade Estadual da Paraiba

(UEPR).

“Em suas multiplas adjetivagBes, o conceito de desenvolvimento tecnicamente indica a
necessidade de adequada compreensdo de um determinado estégio situacional ao mesmo tempo
em que remete ao reconhecimento de necessidades, potencialidades e até mesmo limites locais,
regionais e globais, para o alcance de formas de relagdo e organizacdo. Ou seja, no seu ambito
técnico, o conceito de desenvolvimento expressa avanco, melhoria, mudanca de uma situagdo
limitada para outra situacdo ampliada em seu horizonte de possibilidades” (BAZZANELLA; GODOI,
Desenvolvimento, p. 64).

"A arte de governar deve estabelecer suas regras e racionalizar suas maneiras de fazer
propondo-se como objetivo, de certo modo, fazer o dever-ser do Estado tornar-se ser. Governar
segundo o principio da razdo de Estado é fazer que o Estado possa se tornar sélido e permanente,
gue possa se tornar rico, que possa se tornar forte diante de tudo o que pode destrui-lo. E a raz3o
de Estado é precisamente uma préatica, ou antes, uma racionalizacdo de uma prética que vai se
situar entre um Estado apresentado como dado e um Estado apresentado como a construir e a
edificar” (FOUCAULT, Nascimento da biopolitica, p. 6).

“[...] chamarei literalmente de dispositivo qualquer coisa que tenha de algum modo a capacidade

de capturar, orientar, determinar, interceptar, modelar, controlar e assegurar os gestos, as

condutas, as opinides e os discursos dos seres viventes” (AGAMBEN, O que é o contemporéneo

e outros ensaios, p. 13).
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para impor a nomeagdo dos responsaveis em postos chave como os bancos centrais
ou 0s ministérios da fazenda, ou ainda nas comissBes parlamentares
correspondentes, com pessoas da sua propria esfera, transformando pressao externa
em poder estrutural internalizado. A politica sugerida aos governantes é de que é
menos impopular endividar o governo do que cobrar impostos. E a armadilha da
divida.”

Ao conjunto de mecanismos que compde a estratégia da manutencdo do consumo
e da acumulacdo das dividas em prol do desenvolvimento econémico pode-se, ainda,
acrescentar a instituicdo de mecanismos de controle e estimulagdo promovidos pelo
mercado e chancelados pelo Estado. "Hoje, o sangue da nossa vida trafega em meios
magnéticos, deixando rastros de tudo que compramos ou lemos, da rede dos nossos
amigos, dos medicamentos que tomamos, do nosso nivel de endividamento”® Todos esses
fatores contribuem para a disseminacdo do desenvolvimento de si mesmo, da comunidade
e do territério, especialmente brasileiro.

Nesse cenério, como os estudos e publicagGes que versam sobre a ideologia do
desenvolvimento regional’ perpassam por prognésticos locais, ambientais, e econémicos,
indubitavelmente, o atual contexto politico-econémico-social é solo fértil para refletir
acerca da violéncia que penetra na (sobre)vida de individuos e sociedades.

Sob determinada perspectiva analitica, nesse atual cendrio socioeconémico
brasileiro, é possivel encontrar paradoxos que refletem dois polos politicos antagdnicos,
ou seja, sdo explicitados discursos de um percentual da sociedade que defende os
imperativos da economia financeirizada acima de qualquer outra necessidade
fundamental, e, por outro lado, parcelas da populacdo que carecem das minimas
condicBes indispensaveis a manutencdo da propria subsisténcia - como o acesso a
alimento suficiente, dgua potavel, moradia e trabalho —,ou seja, significativo percentual da
sociedade brasileira e também da mundial apenas sobrevive mediante precarias
condigBes de vida, vivenciadas numa existéncia meramente bioldgica.®

Mas, que tempo contemporaneo é esse? O que caracteriza esse tempo? Quais sdo
suas marcas distintivas? Na clara luminosidade desse presente, quais sdo seus pontos
obscuros? Que vida humana é vivenciada nesse tempo? Agamben apresenta um conceito
e as caracteristicas desse tempo, conforme segue:

Contempordneo é aquele que mantém fixo o seu olhar no seu tempo, para nele
perceber ndo as luzes, mas o escuro. Todos os tempos sdo, para quem deles
experimenta a contemporaneidade, obscuros. Contemporaneo &, justamente, aguele

"DOWBOR, A era do capital improdutivo, pp. 126-127.

8 DOWBOR, A era do capital improdutivo, p. 125.

? “Neste contexto, o desenvolvimento passou a ser uma demanda regional. Compete a regido
diagnosticar suas deficiéncias e potencialidades, bem como observar e analisar experiéncias
exitosas em dmbito global e avaliar a possibilidade de implementa-las no plano local, regional”
(BAZZANELLA; GODOI, Desenvolvimento, p. 75).

19 Segundo a edicdo de 2022 do relatdrio The state of food security and nutrition in the world (Sofi)
- Situagdo da seguranga alimentar e nutricional no mundo - disponivel somente em inglés, o
numero de pessoas afetadas pela fome globalmente subiu para cerca de 828 milhdes em 2021,
um aumento de cerca de 46 milh8es desde 2020. O relatdrio foi publicado pela Organizagéo das
Nagdes Unidas para Alimentac&o e Agricultura (FAO), em conjunto com o Fundo Internacional
para o Desenvolvimento Agricola (Fida), o Fundo das NagBes Unidas para a Infancia (Unicef), o
Programa Mundial de Alimentos da ONU (PMA) e a Organizacdo Mundial da Salde (OMS).
Disponivel em: https://data.unicef.org/resources/sofi-2022/. Acesso em: 18 ago. 2022.



que sabe ver essa obscuridade, que é capaz de escrever mergulhando a pena nas
trevas do presente.!!

Com amparo nesses questionamentos, este artigo € um convite a reflexdo acerca
do desconforto, ao constatar-se a possibilidade de uma vida desprovida de qualquer
qualificacdo, vivenciada pela oprimida massa humana periférica do planeta Terra, que
representa povos violentados, vulnerdveis e excluidos do acesso a uma vida humana
digna, mas presentes nas estatisticas estatais, governamentais, de indicadores humanos,
sociais, ambientais e econdmicos, e nos projetos locais, regionais, nacionais e globais de
desenvolvimento econémico.

Esse povo, ausente de quaisquer perspectivas acerca do futuro, identifica apenas
um percurso a seguir: a oprimida caminhada que mantém o sustento de uma sobrevida
incluida no ordenamento juridico magno, especificamente na esfera dos direitos e
garantias fundamentais e sociais, porém, concomitantemente, excluido pelo permanente
estado de excecdo, a partir dos calculos de custo e beneficio do poder soberano
financeirizado que administra, abandona, condena a morte e extingue percentual da
populacdo considerada refugo humano.

O presente artigo foi redigido com fundamento em uma pesquisa bibliografica,
mais especificamente em obras de Michel Foucault, Giorgio Agamben e Maurizio
Lazzarato. Para tanto, utilizou-se o método exploratério, mediante o estudo dos textos e
artigos cientificos que embasaram a redacdo da presente pesquisa. Ademais, pode-se
considerar, em relagdo a sua abordagem, como sendo uma pesquisa qualitativa, pois o
seu objetivo ndo é o de coletar dados numéricos e estatisticos, mas tem como proposta
primordial a reflexdo acerca da possibilidade de manutencdo da vida desprovida de
qualquer qualificacdo, submetida aos pressupostos politicos, juridicos e econdmicos
impostos aos individuos e populacBes sob a ideologia do desenvolvimento.

1. A auséncia de tutela juridica da vida humana

Segundo preceitua o Cddigo Civil Brasileiro*? vigente, toda pessoa - aqui entendida
como sujeito’® das relagdes juridicas - que nasce com vida, adquire consequente
personalidade juridica, tornando-se capaz de direitos e obrigacdes de ordem civil.

A capacidade deve ser entendida como uma competéncia especial para realizar
determinada conduta ou negdcio juridico, diferente da legitimidade, que é uma pertinéncia
subjetiva para a prética de determinado ato. E imprescindivel ressaltar que uma pessoa
pode ser capaz, mas estar impedida de praticar atos civis, como no caso de dois irmdos
maiores de 18 anos, que sdo capazes, mas estao impedidos de casar por auséncia de
legitimidade. Assim, segundo o Direito! brasileiro, a legitimidade é uma pertinéncia

1 AGAMBEN, O que é o contempordneo e outros ensaios, pp. 62-63.

12 BRASIL, Lei 13.105, de 16 de marco de 2015.

13 "Chamo sujeito o que resulta da relac&o e, por assim dizer, do corpo a corpo entre os viventes e
os dispositivos” (AGAMBEN, O que é o contempordneo e outros ensaios, p. 41).

14 Podemos dizer, conforme Kelsen (1998) que o direito é produto de um Estado, isto é, o
ordenamento juridico esté vinculado ao Estado no qual se insere. Sendo assim, para falarmos de
direito, é preciso situar qual Estado se tem hoje, pois como veremos, a estrutura do Estado
contemporéneo é diferente do Estado liberal cldssico ou do Estado de bem-estar-social, e isso
reverbera diretamente no direito e em como ele opera.



subjetiva, uma aptiddo processual do sujeito, que difere da capacidade, que é a titularidade
de direitos e deveres na ordem civil.

Constata-se o fenémeno presente nas sociedades modernas, em suas origens, e
que na atualidade (n3o importa se democréticas ou totalitédrias, conservadoras ou
progressistas) se manifesta na crise de legitimidade, em que a lei vigora como puro nada
de Revelacdo.” Isso significa que, diferentemente da aposta da positividade da lei, no do
ordenamento juridico de Kelsen,'* Agamben enfatiza que o fundamento da técnica
juridica-instrumental € a violéncia que se manifesta por meio do estado de excecdo, que
na aplicabilidade da lei, retira-lhe a forga da lei, transformando o ser humano portador de
direito em vida nua, especificamente no que tange aos objetivos da aplicagdo das normas
juridicas, visto que “o direito ndo possui por si nenhuma existéncia, mas o seu ser é a
propria vida dos homens” '’

Sob tais perspectivas agambenianas, o sentido de aplicabilidade das injuncgGes
juridicas®® e das leis - em consonéancia com as demais premissas impostas pelo poder
soberano!” - é, sendo, a excecdo e captura da vida dos homens, isto porque, a lei -
licenciada pelo soberano, sequestra, desampara, administra, exclui a vida qualificada dos
assujeitados num espago de indecisdo, conforme esclarece Agamben: "a decisdo
soberana traga e de tanto em tanto renova esse limiar de indiferenca entre o externo e o
interno, exclusdo e inclusdo, ndmos e physis, em que a vida é originariamente
excepcionada no direito. A sua decis&o ¢ a colocagdo de um indecidivel”.?

Tal mencdo significa dizer que a relacdo originéria da lei com a vida ndo ¢ a
aplicacdo de cuidado e de seguranga, mas, de exclusdo, de abandono e de uma lei que
vigora, mas que ndo significa.?! Em outras palavras, trata-se de uma lei que permanece
vigente, mas inexequivel, que ndo promove e ndo reserva a vida qualificada, isto porque
"por toda parte sobre a terra os homens vivem hoje sob o bando de uma lei e de uma
tradicdo que se mantém unicamente como ponto zero do seu conteldo, incluindo-os em

uma pura relagdo de abandono”.?

15 AGAMBEN, O poder soberano e a vida nua |.

16 Hans Kelsen é um jurista austriaco do século 20, autor da obra Teoria pura do direito, publicada
pela primeira vez em 1934. O referido jurista entendia ser possivel descrever o direito como uma
ciéncia normativa, ou seja, propunha que o ordenamento juridico é fruto de uma norma
fundamental, uma ficgdo, que funciona como o Ultimo grau de validade do ordenamento juridico.
Esse ordenamento juridico se vincula a um Estado. Nesse sentido, cada Estado possui uma
Constituig8o, a qual regula a producdo do direito. O autor frisa, porém, que o ordenamento juridico
compreende também a fixa¢do de normas individuais, ou seja, atos administrativos, decisGes dos
tribunais, negdcios juridicos (KELSEN, Teoria pura do direito, p. 310).

17 AGAMBEN, O poder soberano e a vida nua I, p. 34.

18 “A prética judicidria havia sido o multiplicador do poder real durante toda a ldade Média. A partir
do século XVI e principalmente do inicio do século XVII, essa nova racionalidade governamental,
o direito vai servir ao contrario como ponto de apoio para toda pessoa que quiser, de uma maneira
ou de outra, limitar essa extensdo indefinida de uma razao de Estado que toma corpo num Estado
de policia”. (FOUCAULT, Nascimento da Biopolitica, p. 11). De fato, o direito, as instituicbes
judicidrias que haviam sido intrinsecas ao desenvolvimento do poder real ora se tomam de certo
modo exteriores e como que exorbitantes em relagdo ao exercicio de um governo segundo a
razdo do Estado (FOUCAULT, Nascimento da Biopolitica, p. 13).

19 "Existe uma figura-limite da vida, um limiar em que ela estd, simultaneamente, dentro e fora do
ordenamento juridico, e este limiar é o lugar da soberania” (AGAMBEN, O poder soberano e a vida
nua I, p. 33).

20 AGAMBEN, O poder soberano e a vida nua I, p. 34.

2L AGAMBEN, O poder soberano e a vida nua |.

22 AGAMBEN, O poder soberano e a vida nua I, p. b7.



Nesse contexto, o ordenamento juridico que deveria regulamentar e organizar a
vida social humana, simplesmente renuncia, desampara e abdica do ser humano como o
fim (a vida humana) a ser tutelado, ou seja, sob o ponto de vista juridico instrumental, o
ser humano torna-se um meio a ser utilizado, gerido e expropriado na dindmica da
méxima producgdo e do excessivo consumo, na qual “a relagdo de abandono é, de fato, tdo
ambigua, que nada é mais dificil do que desligar-se dela"?®

Nesse espaco vazio - em que a vida é abandonada “a prépria sorte” - situa-se o
estado de excegdo que consiste "na abertura de um espaco em que a aplicagdo e norma
mostram sua separagdo e em que uma pura forca de lei realiza (isto é, aplica,
desaplicando) uma norma cuja aplicacdo foi suspensa”.?

No estado de excecdo hd uma ordem predeterminada pelo poder soberano, a qual
pode ser classificada de diversas formas, menos como uma ordem juridica. Nesse
contexto, “a norma pode ser suspensa, sem, no entanto, deixar de estar em vigor".?°

A referida ordem juridica propicia uma condigdo juridica excepcional, um espaco
vazio, que se caracteriza pela suspensdo permanente das normas que regulam a vida
social, na qual “tanto o poder constituinte quanto o poder constituido tentam apoiar-se”?
Sdo atos excessivamente burocraticos e transgressivos reiterados, atos antijuridicos
realizados de forma rotineira e periddica que permitem a conceituagdo do vazio como um
espaco a partir do qual opera o poder soberano, ou seja, a lei vige, ndo vigora, e esta
destituida de forga de lei.”’

Algumas dessas andlises podem também ser identificadas na pardbola de Kafka,?®
ao demonstrar a ndo efetividade dos preceitos juridicos realizados presentes no livro O
processo, 0s quais apenas mantém o camponés aprisionado a uma teia de procedimentos
legais indcuos, paradoxais e violentos, que lhe consomem integralmente todos os
momentos da vida, levando-o a prépria morte.

Nesse contexto em que o direito ndo tem mais forca de aplicacdo, esté
caracterizada a estrutura juridico-politica que constitui o paradigma da soberania, do
soberano que instaura a ordem juridica, mas que se mantém fora dela, assumindo o
estabelecimento do direito como fim, mantendo a violéncia como meio.”? E o nexo entre a
violéncia e o direito, "dado que a violéncia soberana abre uma zona de indistincdo entre
lei e natureza, externo e interno, violéncia e direito; ndo obstante, o soberano é
precisamente aquele que mantém a possibilidade de decidi-los na mesma medida em que
os confunde” *

23 AGAMBEN, O poder soberano e a vida nua I, p. 109.

2+ AGAMBEN, Estado de Excecdo, p. 63.

2 AGAMBEN, Estado de Excecdo, p. 58.

% AGAMBEN, Estado de Excecdo, p. 79.

2T AGAMBEN, Estado de Excec3o.

28 Segundo Agamben, nada - e certamente n3o a recusa do guardido - impede ao camponés de
entrar pela porta da lei, sendo o fato de que esta porta j& estd sempre aberta e de que a lei ndo
prescreve nada. Sob esta perspectiva, a lenda kafkiana expGe a forma pura da lei, ou seja, o
camponés é entregue a poténcia da lei, porque esta ndo exige nada dele, ndo lhe imp&e nada além
da prépria abertura (AGAMBEN, O poder soberano e a vida nua I). A violéncia atrelada a porta
sempre aberta - de uma lei que nada prescreve - causa sérios desconfortos e sofrimentos ao
camponés, que vive uma vida administrada por esses preceitos legais que ndo protegem a sua
existéncia, mas que o perturbam, humilham e causam-lhe, inclusive, a perda da prépria vida.

22 AGAMBEN, O poder soberano e a vida nua |.

30 AGAMBEN, O poder soberano e a vida nua I, p. 69.



Nessa perspectiva analitica de fundo agambeniana - a luz do poder soberano e de
uma evidente inaplicabilidade da ordem juridica generalizada -, a vida humana se situa
numa interseccdo entre matabilidade e insacrificabilidade, isto porque, mediante o
nascimento da pessoa com vida, associado ao posterior uso da linguagem® - que
possibilita a comunicacdo em toda a sua complexidade e que caracteriza o homo sapiens
- a populacdo é inserida numa multiplicidade de imperativos normativos, injungGes
juridicas e dispositivos da economia-politica,? disseminando generalizadamente a
violéncia que atinge as mais diversas dimensd&es da vida.

Diante de tais premissas, faz-se importante ressaltar, ainda, que o direito ndo é o
Unico e exclusivo dispositivo na contemporaneidade que promove a violéncia em relacdo
a vida humana. Esse é um dos mecanismos que comp&e a racionalidade juridico-politico-
econbmica necessaria a compreensdo do nosso tempo, o que deflui consequente e
diretamente a compreensdo acerca da prépria vida dos individuos e da populacdo,
reduzida a condic&o bioldgica. Alids, o direito - que deveria limitar o poder soberano,®
blindar ou ser mecanismo de protecdo e conservacao da vida em todas as suas dimensdes
- foi cooptado pelas premissas econométricas constitutivos da “economia da divida” sob
as prerrogativas da financeirizacdo e do sistema politico em curso, incluindo, aqui, a
politica nacional do Desenvolvimento Regional, conforme sera exposto a seguir.

2. 0 projeto biopolitico

As injuncOes impostas por essa ordem juridica violenta, que abandona a vida e
prioriza o discurso do desenvolvimento local, regional e global, conceitua o Estado como
um parceiro aliado na instituicdo e manutencdo de direitos privados, transformando os

310 que diferencia o homem do animal € a linguagem, mas esta ndo é um dado natural j& inscrito
na estrutura psicofisica do homem, e sim uma produc&o histérica que, como tal, ndo pode ser
propriamente apropriada nem ao animal nem ao homem. Ao suprimir esse elemento, a diferenca
entre o homem e o animal se anula, a menos que se imagine um homem n3o falante [...]"
(AGAMBEN, O aberto, p. 60).

320 principio do Direito punha, outrora, em face do soberano e do que ele podia fazer, certo limite:
ndo ultrapassards esta linha, ndo desconsiderais este direito, ndo violarads esta liberdade
fundamental. O principio de direito contrabalangava a razdo de Estado, como um principio
externo. N3o vai mais ter essa espécie de aparéncia penal que o direito pdblico tinha nos séculos
XVI e XVII. Por volta de meados do Século XVIII, surge um novo instrumento intelectual de
autolimitagdo intrinseca de uma razdo governamental e auto-regulagdo. Esse instrumento
intelectual é a economia politica. Que objetivos a economia politica se propde? Pois bem, ela se
propde como objetivo o enriquecimento do Estado. Se propde a garantir, de forma conveniente,
ajustada e sempre proveitosa, a concorréncia entre os Estados. A economia politica ao meu ver,
¢ fundamentalmente o que possibilitou assegurar a autolimitagdo da razdo governamental. Ela
ndo vai ter de forma alguma a posicdo de exterioridade que o pensamento juridico tinha"
(FOUCAULT, Nascimento da Biopolitica).

3 Ateoria do direito e as instituicBes judicidrias v8o servir agora, ndo mais como multiplicadoras,
mas, ao contrario, como subtratoras do poder real. Assim é que, a partir do século 16 e durante
todo o século 17, veremos o desenvolver-se de toda uma série de problemas, de polémicas, de
batalhas politicas em torno, por exemplo, das leis fundamentais do reino, essas que os juristas
objetam a razdo de Estado dizendo que nenhuma préatica governamental, nenhuma razéo de
Estado pode justificar o seu questionamento. O direito constituido por essas leis fundamentais
aparece, assim, fora da raz3o de Estado e como principio dessa limitagdo (FOUCAULT,
Nascimento da Biopolitica, pp. 11-12).



individuos e populactes - desde o periodo moderno - em objetos estatisticos,® os quais
possibilitam a produc&o de dados para subsidiar o Estado® e suas demandas de gest&o
da vida bioldgica de populacBes sob os imperativos das diretrizes econdmicas. Essa
multiplicidade, organizada a partir da normalizacdo das injuncBes e diretrizes juridicas,
caracteriza-se pela invasdo da econometria em todas as esferas da vida humana.

Nesse contexto, hd um conjunto de técnicas biomédicas®® que confeccionam
corpos universalmente sadios para a manutengdo de compromissos definidos pela razdo
de Estado, como modelos de desenvolvimento impostos, como meta a ser alcangada por
individuos, populagdes, localidades, regiGes e povos. Trata-se de uma ordem na qual a
producao dos discursos politicos se da mediante premissas econdmicas que atingem a
esfera da vida, sobretudo em sua dimens&o bioldgica, conformando os pressupostos da
biopolitica.?’

Na perspectiva de Foucault, a biopolitica caracteriza-se, entre outras frentes, pela
ampliacdo da medicina para além dos doentes e das doencgas, numa relacdo entre
medicina, economia, politica e governo da vida bioldgica, ou seja, numa relacdo intrinseca
entre poder e saber. Isso assim o é porque a medicina social - mediante a andlise e o
registro de dados e estatisticas - promove o controle das enfermidades, bem como a
medicalizagdo da populagdo. Esse processo constitui-se no saber do Estado (mediante
recursos, condi¢cBes de vida, indices de natalidade, produtividade e mortalidade) que
alimenta a maquina politica estatal. Sdo praticas de governo que regulam a atividade
produtiva de individuos e da populacdo economicamente ativa, ou seja, saudavel,
produtora e consumidora.

Sob tais premissas, a populagdo é adestrada pelos asseclas do poder soberano -
incluindo economistas, médicos, estatisticos, professores, pesquisadores, juristas - aos
mecanismos disciplinares de produgdo extrema e de consumo excessivo e ilimitado. As
pessoas exploram a si mesmas (conformando um modo de ser social), aos seus
semelhantes e aos demais bens ambientais, numa crenca de que tal exploragdo é
sindnimo de realizacdo pessoal, de desenvolvimento econdmico e, inclusive, de felicidade.

3 0 saber necessério ao soberano serd muito mais um conhecimento das coisas do que um
conhecimento da lei, e essas coisas que o soberano deve conhecer, a prépria realidade de Estado
é, precisamente, o que na época se chama de “estatistica’. Etimologicamente, é o conhecimento
do Estado, das forcas e dos recursos que caracterizam o Estado num dado momento. Como
exemplo, citamos o conhecimento da populagdo; as medidas da sua quantidade, da sua
mortalidade, da sua natalidade; a estimativa das diferentes categorias de individuos num Estado
e suas riguezas; as estimativas virtuais das riqguezas de que um Estado possui: minas, florestas,
etc.; a estimativa das riquezas produzidas e das que circulam; a estimativa da balanga comercial;
a medida dos efeitos das taxas e dos impostos - sdo todos esses dados e muitos outros que
constituirdo agora o conteddo essencial do saber do soberano (FOUCAULT, Nascimento da
biopolitica, p. 365).

% Cada Estado deve autolimitar-se em seus préprios objetivos, assegurar sua independéncia e um
certo estado das suas forgas que lhe permita nunca estar em situagao de inferioridade, seja em
relacdo ao conjunto dos outros paises, seja em relagdo aos seus vizinhos, seja em relagdo ao
mais forte de todos os outros paises [...] (FOUCAULT, Nascimento da biopolitica, p. 8).

% Para Adolf Quetelet, o homem médio deve ser objeto das ciéncias do homem, desenvolvendo-se
uma universalidade, ou seja, uma preocupagdo, um controle e a manipulacdo da vida bioldgica da
populacdo. (PICH, Adolphe Quetelet e a biopolitica como teologia secularizada, pp. 849-864).

37 Uma caracteristica essencial da biopolitica moderna é que "a vida nua ndo estd mais confinada
a um lugar particular ou em uma categoria definida, mas habita o corpo bioldgico de cada ser
vivente” (AGAMBEN, O poder soberano e a vida nua [, p. 135). A biopolitica caracteriza-se,
portanto, pela dominac&o do proprio corpo do individuo por um controle externo.



O corpo humano, em sua condicdo de recurso bioldgico, pertence ao Estado. O
Estado é um ser onipresente que, por intermédio dos preceitos juridico, politicos e
econdmicos, conforma sujeitos e sociedades que se subentendem como livres, contudo,
sdo direcionados, administrados e controlados diuturnamente - mediante a conservacao
dos seus corpos plenamente produtivos - no sentido de tornd-los corpos
economicamente bem-sucedidos, politicamente flexiveis e obedientes. E o sujeito
governavel, dessubjetivado e assujeitado, para atender as demandas da economia de
mercado, ou seja, aquele que age sob determinado comportamento para evitar uma
penalizagdo socioecondmica e atender aos interesses mercantis.

Michel Foucault, na obra "Vigiar e punir"® e nos seus cursos no Collége de France,
revelou gue o principio de soberania era fazer morrer e deixar viver. No contexto dos
estados modernos e contemporaneos, transformados em agéncias garantidoras dos
contratos inerentes, a economia da divida, o principio de soberania apresenta-se inverso,
trata-se de fazer viver e deixar morrer, na medida em que se ocupa da vida bioldgica de
individuos e da populacdo no sentido de produzir corpos saudaveis, ordenados e ddceis
ao sistema.

Nesse contexto biopolitico de fazer viver e deixar morrer, Lazzarato enfatiza que
"0 governo neoliberal da sociedade favorece a multiplicacdo das diferencas (de estatuto,
de rendimento, de formacdo na gestdo do mercado de trabalho, da pobreza, do
desemprego, da precariedade, etc.), e converte essa multiplicagdo em modulagdo e
optimizagdo das desigualdades”® Em outras palavras, significa dizer que as politicas
neoliberais que acompanham o projeto biopolitico desenvolvimentista ndo sdo elaboradas
para compensar os desequilibrios produzidos pelo sistema, mas, em sentido oposto, ou
seja, para a manutencdo de cada um (individualmente), numa posicdo de desigualdade
diferencial identificada em relagdo aos outros.

Sob tais pressupostos, é possivel perceber que o direito pode ser classificado
como a agéncia reguladora do homo economicus,”’ na qual a economia real de produc&o
material se torna economia financeirizada, especulativa e atua como dispositivo -
legitimando o Estado no exercicio do seu poder soberano e na instauragdo continua do
estado de excecdo, garantindo a légica rentista do capital sobre o trabalho socialmente
produzido - perfectibilizando uma racionalidade normatizadora, disciplinar,
normalizadora, administrativa ou técnica instrumental e de controle sobre a vida
humana.*

Além disso, o préprio direito e os dispositivos de governamentalidade produzem
um poder disciplinar, normatizador e normalizador que permite formas de subjetivagdo
necessarias para que a sociedade haja com a crencga no progresso financeiro e no
desenvolvimento econdmico, individual, social e territorial. E como se todos os problemas
humanos e sociais pudessem ser resolvidos de forma eficiente - sob a ideologia do
desenvolvimento* - ainda que as relacBes humanas no interior desse modelo, pautado

% FOUCAULT, Vigiar e punir.

3 LAZZARATO, O governo das desigualdades, pp. 12-13.

“0 "Foucault explica-o da seguinte forma: o poder do soberano deve ser exercido num territdrio e
sobre sujeitos de direito, mas este espaco é habitado, a partir do séc. XVIIl, por sujeitos
econdmicos que, em vez de deterem direitos, possuem interesses (econdmicos)”. (LAZZARATO,
0 governo das desigualdades, p. 15).

‘L BAZZANELLA; ASSMANN, A vida como poténcia a partir de Nietzsche e Agamben.

“2"A promessa disseminada pela ideologia do desenvolvimento sob matriz neoliberal e assumida
como profissdo de fé (crenca) por liderancas politicas e econdmicas de paises subalternos é a



na plena exploracdo do homem, da natureza e do mundo se tornem descartaveis,
concorrenciais e ausentes de propdsito, e se dissemine uma busca incessante, sendo
angustiada, pelo sentido e finalidade da condigdo existencial.

Esses sujeitos econémicos, sem a producdo e a reproducdo dos vinculos de
cooperacao, generosidade e respeito em relagdo ao humano como um fim em si mesmos,
tém dificuldades de representar e de compreender a importancia e os limites da economia
em relagdo a condigdo humana, ao espaco e aos bens publicos fundamentais para sua
realizacdo, como esclarece Lazzarato:

O interesse econémico é um interesse egoista que, destruindo as condic8es sociais e
politicas da comunidade, precisa do ‘interesse desinteressado” (de simpatia ou
inimizade, de amor ou 4dio), isto é, de interesses n3o econdmicos, para se integrar e
funcionar na sociedade. Os sujeitos econémicos, sem a producdo e a reproducdo dos
vinculos de “simpatia e benevoléncia” a respeito de certos individuos e sem a
producdo e a reproducdo dos vinculos de “repugnéncia” e inimizade a respeito de
outros individuos, n3o poderdo nunca representar o seu papel na economia.®®

Sob tais condic¢Bes, nas quais os objetivos econémicos promovem e estimulam o
revanchismo e a competitividade entre os sujeitos, sob o anseio de um projeto
desenvolvimentista, que esvazia o espaco publico comum, “os Estados, devido ao
endividamento publico com gigantes privados, viraram reféns e tornaram-se incapazes
de regular este sistema financeiro em favor dos interesses da sociedade”** “E se
pensarmos que tantos paises aceitaram sacrificar os investimentos publicos e as politicas
sociais, inclusive o Brasil, para satisfazer este concentrado mundo financeiro, ndo ha
como n3o ver a dimens3o politica que o sistema assumiu”.*® Em outras palavras, os
sistemas oligarquicos financeiros mundiais intuem a regulacdo e a administracdo do setor
econdmico para que ele produza seus efeitos "naturais”, ausente e distante da méa gestdo
publica, gque pode transformar drasticamente a sociedade humana.

Sob tais perspectivas analiticas, é permissivel constatar que o ser humano é
direcionado por uma governamentalidade que promove ou que, as vezes, remove politicas
publicas de impacto societério validadas pelo setor juridico-econdmico, que disseminam
a inseguranca social e geram, como consequéncia, o concurso dos sujeitos e a continua
e progressiva disseminacdo das desigualdades sociais. Nesse ambito, sdo abolidos do
tecido social os valores de cooperacao, solidariedade, comunidade, coletividade e cuidado
Com 0 espago comum.

Esse padrdo de desenvolvimento (de um territério e de um povo), que ndo
possibilita a manutencdo de singularidades, a qualificacdo da vida por intermédio do
exercicio de habilidades, e no qual as premissas financeirizadas se sobrepSem aos
demais interesses comuns, se manifesta por intermédio de corpos humanos saudaveis e
endividados, inclinados a laborar o méaximo de tempo de vida possivel (como investidor)

facilidade do acesso ao crédito internacional na propor¢do de programas de privatizagdo dos
ativos do Estado. Ou seja, o desenvolvimento ndo se apresentava mais como decorréncia da
constituicdo de um projeto soberano de desenvolvimento nacional, mas como promessa de plena
integracdo a dindmica do mercado global de producdo, consumo e de circulacéo livre do capital”
(BAZZANELLA et al., Desenvolvimento, p. 75).

43 LAZZARATO, O governo das desigualdades, p. 74.

4 DOWBOR, A era do capital improdutivo, p. 78.

“5 DOWBOR, A era do capital improdutivo, p. 79.



em prol do lucro individual e estatal, numa previsibilidade integral da condigdo humana,
na qual ndo ha futuro além do perene endividamento e do perpétuo consumo.

3. A politica do desenvolvimento e
a multiplicacao das desigualdades

Com fundamento numa dindmica desenvolvimentista, imposta pelos ditos paises
desenvolvidos centrais, mais especificamente a partir da década de 1990 do século 20
(que imp8e a abertura comercial, a desregulamentacdo, a flexibilizacdo, o foco nas
exportaces, a melhora tecnoldgica nos processos produtivos, a ampliagao da automacao,
a robotizacdo e, por decorréncia, o aumento do desemprego nos paises periféricos), o
Estado Brasileiro - alicercado em injuncgses juridicas e dispositivos econémico-politicos
- exerce violéncia institucionalizada, inclusive e especialmente, na efetivacdo de uma

Politica Nacional de Desenvolvimento Regional que reafirma a proposta liberal*

em suas
contemporaneas demandas neoliberais, que segrega, por meio da valorizacdo,
determinados grupos étnicos constitutivos da sociedade brasileira e amplia as
desigualdades econémicas e sociais.

Isso ocorre porque a desigualdade social instala uma dindmica reprodutora de
rivalidades no interior da sociedade humana, estimulando os desejos e instintos que
promovem a competitividade e a concorréncia individual e social pelos bens de consumo
que o mercado oferece, em consonancia com os preceitos neoliberais,*” conforme afirma

Lazzarato:

Para os neoliberais, 0 mercado ndo tem nada de esponténeo; ndo é a expressdo de
uma suposta inclinagdo humana para a troca, como imaginava Adam Smith. Ao

“ “Aceitacdo do principio de que deve haver em algum lugar uma limitag8o do governo, que ndo
seja simplesmente um direito extremo. [...] Autolimitacdo da raz3o governamental”: O que quer
dizer isso, afinal? O que é esse novo tipo de racionalidade na arte de governar, esse novo tipo de
calculo que consiste em dizer e em fazer o governo dizer “aceito, quero, projeto, calculo que ndo
se deva mexer em nada disso?". Pois bem, acho que é isso que se chama, em linhas gerais,
“liberalismo”. (FOUCAULT, Nascimento da biopolitica, p. 28). “E uma nova arte de governar que
comegcou a ser formulada, pensada e desenhada mais ou menos em meados do Século XVIII. Essa
nova arte de governar se caracteriza essencialmente creio eu, pela instauracdo de mecanismos
a um so tempo internos, numerosos e complexos, mas que tem por fungdo - e com isso, digamos
assim, que se assinala a diferenca em relacdo a razdo de Estado - ndo tanto assegurar o
crescimento do Estado em forga, rigueza e poder. O crescimento indefinido do Estado, mas sim
limiar do interior o exercicio do poder de governar” (FOUCAULT, Nascimento da biopolitica, p. 39).

“7"Entre os que permanecem apegados as ideias do liberalismo cldssico, foram formulados dois
tipos de resposta que devem-se distinguir, ainda que, historicamente, elas tenham se misturado
algumas vezes. A primeira em ordem cronoldgica é a do “novo liberalismo”, a segunda é a do
“neoliberalismo” [...] "ainda que admitam a necessidade de uma intervenc3o do Estado e rejeitem
a pura passividade governamental, os neoliberais op8e-se a qualquer agdo que entrave o jogo da
concorréncia entre interesses privados. A intervencdo do Estado tem até um sentido contréario:
trata-se ndo de limitar o mercado por uma agdo de corregdo ou compensacao do Estado, mas de
devolver e purificar o mercado concorrencial por um enquadramento juridico cuidadosamente
ajustado. N3o se trata mais de postular um acordo espontaneo entre os interesses individuais,
mas de produzir as condi¢Bes dtimas para que o jogo da rivalidade satisfaca o interesse coletivo”.
(DARDOT; LAVAL, A nova raz3o do mundo, p. 69). Michel Foucault também apontou essa
passagem da troca para a concorréncia, que caracteriza o neoliberalismo para o liberalismo
cldssico (FOUCAULT, Nascimento da biopolitica, p. 121).



contrario do liberalismo classico, o que os neoliberais sublinham, ndo é a troca, mas
a concorréncia como principio de organizacdo do mercado, e principalmente a
concorréncia entre empresas e a concorréncia entre trabalhadores. Se a troca
remete para a igualdade, a concorréncia remete, ela, para a desigualdade. O novo
modo de governo do mercado substitui ao par troca-igualdade, o par desigualdade-
empresa. Para os neoliberais, introduzir o mercado como principio regulador significa
fazer da concorréncia, e ndo da troca, o principio regulador da sociedade. Do mesmo
modo, na concepcao neoliberal, a concorréncia ndo é o resultado de um “jogo natural”
dos desejos, dos instintos, dos comportamentos. Ela é mais um “jogo formal” entre
desigualdades, um jogo que deve ser instituido e continuamente alimentado e
sustentado.“®

Essa aposta pelo governo biopolitico de conformacao neoliberal opera em diversos
dominios da vida quotidiana dos assujeitados, sob o binémio dos preceitos “seguranga e
garantia”, cujo calculo ndo tem o sentido de governar, gerir e evitar as causas das
desigualdades, mas, incitar a concorréncia, o consumo, administrar os efeitos e
culpabilizar as classes menos favorecidas, ndo computadas nas estatisticas biopoliticas
de governo, e que sobrevivem as margens de direitos ou garantias fundamentais -
servindo, ainda, de exemplo contrario ao modelo de autorrealizagdo, sucesso pessoal e
profissional por intermédio do empreendedorismo individual. Sobre o tema, complementa
Lazzarato:

A pobreza no neoliberalismo ndo esta ligada a falta de desenvolvimento. Ela ndo é o
sintoma de um atraso que o crescimento econdémico ird reabsorver. A pobreza é
inteiramente criada no interior duma sociedade 'objectivamente’ rica através de
dispositivos de segmentaco, de divis3o, de diferenciacdo. [...] A légica neoliberal n3o
qguer nem a reducdo, nem a extincdo das desigualdades porque, de facto, é com elas
que joga e a partir delas governa.*’

Sob o pensamento de Lazzarato, compreende-se que a populagdo classificada
como carente, improdutiva ou miseravel pode ser considerada um produto (in)desejavel
desse sistema, que associa a biopolitica ao dispositivo®® do desenvolvimento, uma vez que
se traduz em arquétipos de insucesso econdmico financeiro sobre aqueles seres
humanos que devem ser culpabilizados pela sua inaptiddo para o empreendedorismo de
si mesmos e, por isso, excluidos da sociedade.

Sob tais perspectivas, o Estado, direcionado pelas premissas neoliberais, sugere
aos individuos e populacBes dessubjetivados e subjugados que o mercado é capaz de
criar, por si mesmo, uma distribuicdo racional e eficaz dos recursos a populacio,®! ou

“8 LAZZARATO, O governo das desigualdades, p. 17.

4 LAZZARATO, O governo das desigualdades, p. 50.

% 0 termo dispositivo nomeia tudo aquilo em que e por meio de qual se realiza uma pura atividade
de governo sem nenhum fundamento no ser. Por isso, os dispositivos devem sempre implicar um
processo de subjetivacdo, isto é, devem produzir o seu sujeito (AGAMBEN, O que é o
contempordneo e outros ensaios, p. 38). Comum a todos esses termos [dispositivos dos
teoldgicos e dispositivos de Foucault] é a referéncia a uma oikonomia, isto é, um conjunto de
praxis, de saberes, de medidas, de instituiges cujo objetivo é gerir, governar, controlar e orientar,
num sentido que se supe Util, os gestos e os pensamentos dos homens (AGAMBEN, O gue é o
contemporéneo e outros ensaios, p. 39). Chamarei literalmente de dispositivo qualquer coisa que
tenha a capacidade de capturar, orientar, determinar, interceptar, modelar, modelar e assegurar
0s gestos, as condutas, as opiniBes e os discursos dos seres viventes (AGAMBEN, O que é o
contemporéneo e outros ensaios, p. 40).

8L LAZZARATO, O governo das desigualdades.



seja, que o0s preceitos econémicos neoliberais validados pelo Estado possibilitam um
desenvolvimento igualitario do tecido social.

Nesse sentido, é possivel concluir que os preceitos sociais, ambientais e
sanitarios e os discursos sobre o desenvolvimento perpassam, primeiramente, pelo crivo
econdmico, ponderando custos e vantagens®® e gerando inseguranca na populacdo,
obstinacdo pela producgdo e acumulacdo de capital e produtos, mas, também, incertezas
em relagdo aos institutos que prometem proteger, assegurar e conservar a vida humana
sadia e produtiva.

No contexto de medo e incertezas, os assujeitados se submetem a relacGes
permeadas pela violéncia, mais especificamente de abuso e exploragdo, tanto no dmbito
publico como no privado, conforme esclarece Lazzarato:

Nestas condigBes, que sdo as de um mercado de trabalho flexivel e precarizado -
onde os individuos passam de um emprego a outro, mudando a cada vez de
empregador - o governo dos comportamentos e a producgdo da sujeigdo ndo podem
ser exercidos a partir do espaco fechado das instituigdes disciplinares: devem sé-lo
no espago aberto da mobilidade, por uma modulagdo da precariedade e da
inseguranca.”®

Nesse cenério, o modo de producdo capitalista que é sustentado discursivamente,
ideologicamente e disciplinarmente pela competitividade em todas as dimensses da vida
individual e populacional, bem como por meio de mecanismos politicos, juridicos e
econdmicos, dissemina-se com crescente diferenciacdo social, local, regional e/ou
territorial, originando as (des)concentracBes espaciais, os polos (im)produtivos e as
heterogeneidades, bem como as preferéncias locacionais, as quais arrecadam maiores
investimentos publicos e privados. Essas praticas geram disputas fiscais e 0 esgotamento
de programas de desconcentracdo de renda, bem como o crescimento econdmico de
espacos a partir de interesses privados em detrimento dos interesses publicos,
desconsiderando os aspectos socioambientais, culturais e histéricos.

Diante do exposto, torna-se urgente questionar os imperativos da ideologia do
desenvolvimento. Para resistir a esse padrdo segregacionista imposto, uma das
possibilidades é exercitar a capacidade de refletir externamente ao confinamento politico-
juridico a que os impositivos sistemas de disciplinarizagdo, normalizacdo e controle nos
aprisionam, no intuito de raciocinar e ampliar uma consciéncia critica acerca da realidade
social vivenciada, suplantando as técnicas disciplinares destruidoras de liberdades e
geradoras de incertezas.

Sobre essa realidade, enfatiza Lazzarato: "é necessario um novo dominio, um novo
campo, um novo plano de referéncia que ndo serd nem o conjunto de sujeitos de direito e
nem o conjunto de sujeitos econémicos”.®* Em outras palavras, é importante pensar a
dindmica da vida em sua dimens&o individual e social para além das técnicas (juridicas,
politicas e econd6micas) de governo como verdades absolutas e indiscutiveis,
potencializando o questionamento das imposicBes da ideologia do desenvolvimento em
relacdo a vida humana em seu plano local, regional, nacional, sen&o global.

Sob tais perspectivas, faz-se imprescindivel identificar uma forma de ser e viver
no mundo diferente da qual os seres humanos estdo habituados a fazé-lo, questionando

% DOWBOR, A era do capital improdutivo.
% LAZZARATO, O governo das desigualdades, p. 10.
% LAZZARATO, O governo das desigualdades, p. 15.



0 esvaziamento das politicas publicas, inclusive da Politica Nacional do Desenvolvimento
Regional®. Ao longo das Ultimas décadas, tem-se constatado a impossibilidade de
superacdo de etapas, obstaculos e estratégias importadas que imponha aos territérios
periféricos o ideério do desenvolvimento (econémico), subjugado a um padrdo de
economia global. Isto ocorre porgue a economia de mercado em curso ordena populacdes
dessubjetivadas e assujeitadas, bem como a forma pela qual as instituicOes devem agir,
ignorando os marginalizados, os refugiados, os desempregados e aqueles que residem
em locais desabastecidos de bens naturais e condicBes essenciais que possibilitem a vida
pensante e vivenciada com dignidade.

Além disso, o governo dessas “normalidades diferenciais” ndo tem como finalidade
reconduzi-las ao modelo, a norma, mas, manté-las num estado de “igual desigualdade” e
de concorréncia, que favorece as diferencas entre as diversas situacOes, para perpetuar
uma insegurancga e uma incerteza "mobilizadora”, como anuncia Lazzarato:

O governo destas «normalidades diferenciais» ndo tem como objectivo reconduzi-las
ao modelo, a norma do CDI, mas antes, como vimos, manté-las num estado de «igual
desigualdade», de concorréncia, favorecer as diferencas entre as diversas situagGes
para perpetuar uma inseguranga e uma incerteza «mobilizadoras» Inclusdo e
exclusdo, normal e anormal ndo definem mais, como nas sociedades disciplinares,
uma «grande divisdo». Inclusdo e exclusdo séo «varidveis» da acgdo governamental
que, para além disso, tem tendéncia a multiplicar os casos, as situacdes, os estatutos
entre estes dois limites.®

Sob tais perspectivas, a auséncia de didlogo publico-privado que pondere a
amplitude dos métodos disciplinares, normalizadores e de controle de individuos e
populagdes, expostos ao longo deste texto, bem como a adogdo de medidas eficientes
para os fendmenos sanitarios, culturais, ambientais e sociais, acentuam e instigam as
desigualdades econdmicas e as incertezas, e, inevitavelmente, ampliam e disseminam
diferencas no jogo vital travado entre os povos, que se tornam adversarios e concorrentes
na luta pela sobrevivéncia. A partir de pressupostos biopoliticos, esse fenémeno
culpabiliza os assujeitados improdutivos e miseraveis pelas mazelas vivenciadas na
dindmica da légica da economia de mercado em curso.

Num visivel apartheid de inclusdo e exclusdo, a populacdo, compreendida aqui
como recurso humano disponivel a logica do capital, no contexto do projeto de
desenvolvimento de matriz biopolitica, articulado pelas regras mercadoldgicas projeto
biopolitico, nas regras mercadoldgicas e guiado por um discurso pessimista em relacdo
a condigdo humana e sua disposicdo a cooperagdo dissemina e impde uma ordem moral
baseada na ldgica da racionalidade econométrica. Vislumbra-se a prioridade e a
conservacao dos institutos de interesse privado e a condenacdo do publico, do coletivo,
do comum e da comunidade. Assim, “inclusdo e exclusdo, normal e anormal ndo definem
mais, como nas sociedades disciplinares, uma ‘grande divis3o”. Inclus&o e exclus3o s&o
variaveis da acdo governamental que, para além disso, tem tendéncia a multiplicar os
casos, as situacBes, os estatutos entre estes dois limites”.>” Em outras palavras, inclusdo
e exclusdo sdo varidveis do modelo de administracdo, controlador e normatizador,

% BRASIL, Decreto N° 9.810, de 30 de maio de 2019.
% LAZZARATO, O governo das desigualdades, p. 26.
S LAZZARATTO, O governo das desigualdades, p. 26.



instituidos e mantidos pela governamentalidade, como modus operandi de perpetuar e
multiplicar as desigualdades socioeconémicas.

O projeto biopolitico, ao disseminar e potencializar a violéncia econémica, politica
e juridica que lhe confere fundamento - atrelado a ideologia do desenvolvimento -
prescreve a idolatria e a subserviéncia ao poder econémico e ao acUmulo de bens e
capital, legitimando o conceito antropomorfico, cindindo o elo com os ecossistemas e as
biodiversidades e entre a sociedade humana. Como a vida humana estd no centro do
debate do desenvolvimento - na sua conotacdo politica - sdo criados sistemas vinculados,
por exemplo, ao empreendedorismo (de si mesmo), que legitimam a exploracdo dos
corpos, fomentam as ilusGes materiais e condenam os assujeitados a morte (homo sacri),
bem como a aniquilacdo das demais espécies de seres que habitam esse planeta.

Um exemplo desse fendmeno imaginario empresarial é o empregado assalariado,
conforme demonstra Lazzaratto:

Durante muito tempo, ser assalariado era justamente dispor da seguranca da
condicdo salarial, o risco era deixado aos empresérios que, em contrapartida, tinham
a possibilidade de enriquecer. O capitalismo contemporéaneo inverteu esta equacao.
Doravante é o assalariado que estd exposto aos riscos da indUstria e é o empresario,
0 accionista, quem estd protegido.®®

Mediante o dogma do sucesso econdmico por intermédio do empreendedorismo
individual, a politica do desenvolvimento - que pode denominar-se sustentdvel, humana,
socioambiental, local e regional - dissemina a ideologia global em que sociedades e seres
humanos compreendem-se como rivais e competidores, defendendo um revanchismo que
atua por meio de um nacionalismo xendfobo, ignorando a cooperacdo, o didlogo e a vida
qualificada, vivenciada mediante valores morais e éticos comuns.

Essa gestdo nacional e global em nome do desenvolvimento e obstinada pela
financeirizacdo da economia como um fim em si mesmo, transforma os individuos, as
populacBes e os seres vivos em objetos, mecanismos de satisfacdo da &nsia de
concentracgdo e acumulacdo de riquezas, e esté destruindo a vida (de todas as espécies),
extinguindo e depredando a casa-mundo. Essa captura da vida, submetida a efemeridade
dos eventos produtivos e de consumo, confere as massas a impresséao de pertencimento
e de gozo, num continuo consumir e consumir-se na enxurrada de novidades a que somos
expostos todos os dias,”” bem como nos orienta a seguir um caminho automatizado rumo
a satisfacdo econdmica, ausente do didlogo comunitério, da reflexdo, do pensamento
critico e de acdo publica (politica) em defesa dos bens comuns, entre elas, da vida em
toda a sua diversidade e exuberancia.

Consideracoes finais

Com fundamento nas reflexdes e anélises apresentadas na obra de Foucault,
Agamben e LLazzarato expostas ao longo deste texto, salvaguardadas as suas diferencas
tedricas e conceituais, faz-se permissivel constatar que nosso tempo alimenta uma
obsessdo pelo desenvolvimento, nas suas mais diversas terminologias e adjetivagdes.

% LAZZARATO, O governo das desigualdades, p. 36.
% BAZZANELLA; ASSMANN, A vida como poténcia a partir de Nietzsche e Agamben.



Mas, o que é desenvolvimento? O desenvolvimento caracteriza-se por um conceito ou por
uma ideologia? Quais as premissas impostas ao ato de desenvolver-se? O
desenvolvimento constitui-se numa racionalidade governamental juridico politico-
econdmica, promotora de vida ou de violéncia?

Mediante o0 nascimento com vida, o ser humano é identificado, numerado e incluso
no centro das estatisticas estatais e, a partir de entdo, doutrinado a seguir a racionalidade
politica, econdmica e juridica, no sentido de progredir de acordo com as préticas
econométricas (voltadas ao investimento e empreendedorismo), com o primordial intuito
de produzir, consumir ilimitadamente e gerar no imaginario social a ilusdo de enriquecer
a si préprio, aos seus descendentes e ao seu territorio.

Essa cosmovisdo, que orienta individuos e populaces para o desenvolvimento,
ndo estd pautada no autocuidado e na aplicagdo do bem-estar socioambiental, nas
necessidades sociais, na comunicacdo da verdade (fake news), na comunidade, na
protecdo a vida digna (de todas as espécies) e ao ambiente. No interior desse
desenvolvimento social, hd espacos diminutos, cada vez menores para a cooperacdo, a
solidariedade e a generosidade com os semelhantes, os excluidos e os menos
favorecidos. H4 um abandono da vivéncia publica, da vida reflexiva, critica e pensante, e
uma progressiva culpabilizacdo, sendo moralizacdo dos individuos e povos menos
favorecidos pelas mazelas de seu subdesenvolvimento.

Tal situagdo gera uma condigdo vital de inseguranga, que resiste em meio as
incertezas cotidianas de sobrevivéncia digna, especialmente entre os menos favorecidos
economicamente, prevalecendo um constante concurso financeirizado competitivo entre
0s assujeitados, as instituicdes de ensino, as empresas, 0s territorios, os governos e 0s
paises, cujas premissas que mantém esse sistema estdo alicergcadas no discurso politico-
juridico do desenvolvimento regional.

Nestes tempos sombrios, ndo é possivel pensar a economia como forma de
subsisténcia, como um meio necessario para habitar e viver dignamente o mundo, mas
sim como uma racionalidade instrumental que rege, direciona e perpetua préticas de
plena producdo, de avido consumo e ilimitado acimulo de bens. A moeda ndo é utilizada
como forma de subsistir no mundo ou como mecanismo de troca de bens e produtos, mas,
como item indispensavel a especulacdo e a multiplicagdo do préprio capital.

Sob tais perspectivas, esse tempo em que a produtividade e 0 acimulo de bens e
dinheiro perpassam a vida em todas as dimensdes dos seres humanos, mediante a
disseminacdo da ideologia do desenvolvimento por interesses, corporagdes e organismos
nacionais e internacionais, os seres vivos sdo violentados, os bens naturais s3do
permanentemente devastados, os indios ficam desprotegidos, as mulheres sdo agredidas,
o0 trabalho é precarizado, os refugiados sdo ignorados, e os pobres, aniquilados em sua
condigdo humana e social. Isso significa que ha a continua produgdo do homo saccer, que
¢ abandonado, exposto a morte e desprovido de garantias ou protecdo do Estado, mas,
sobretudo, insacrificavel e matdvel. Essa vida mantida em suas condigbes meramente
bioldgicas, vivenciada sob os regulamentos de uma ordem que promove a inseguranca e
a violéncia, desprovida de direitos e garantias, ¢ o resultado do projeto biopolitico
associado a ideologia do desenvolvimento.

Dentre outras caracteristicas do tempo presente, esse se caracteriza pela
hegemonia da economia juridica em detrimento da politica. E um tempo em que a
economia e o direito adquiriram fins em si mesmos, deteriorando a agenda de debates
publicos que versam sobre a vida publica e as condigBes socioambientais dessa



existéncia, isto pela razdo de que os imperativos da economia financeirizada local e global
se impOem sobre os Estados, que se transformam em meras agéncias de controle e
vigilancia das populacBes, bem como garantidoras dos contratos de acumulacdo de renda
ao capital. Em outras palavras, quando poder e politica estdo fragmentados, o que resta é
a mera administrabilidade da vida bioldgica (Zoé) dos individuos. E nesse contexto, para
Agamben, que o discurso da ideologia do desenvolvimento se apresenta, apenas como
uma obsessdo que justifica e coincide com as inteng8es do poder soberano de uma
dominacdo absoluta e intensa do corpo bioldgico da populacéo.

Ademais, nesse contexto, a ideologia do desenvolvimento pode ser pensada como
expressao do totalitarismo financeirizado, disseminando a economia da divida, que
governa o mundo globalizado, cujo paradigma societério nacional, nesse texto, é a vida
normatizada, oprimida, onerada e sacrificada pelo poder soberano. Mas, como
desarticular o discurso do desenvolvimento promotor da violéncia? Qual a condigdo
necessaria para paralisar a maquina juridica, politica e econémica, que convalida o padrao
do desenvolvimento em curso, que se mantém operante mediante a utilizagdo dos corpos
saudaveis (projeto biopolitico), e que intui a riqueza ilimitada pelos Estados soberanos?

Esse modelo desenvolvimentista, além de manter os cidaddos obstinados pelo
padrdo imposto, origina propositadamente em seu interior insegurangas devastadoras
nas mais diversas ordens (econdmica, social, ambiental), promovendo e incitando a
excessiva competitividade, a pérfida concorréncia, a busca pelo acimulo infinito de
riguezas, a xenofobia, os preconceitos raciais, o totalitarismo e os refugos humanos.

Sob tais perspectivas, em um cendrio de massivo progresso técnico e cientifico
nacional e internacional, pergunta-se: como compreender os retrocessos no que tange a
conservacao dos bens naturais, os impactos da educacgdo, o aumento da corrupgao
privada sob os bens publicos nos mais diversos paises do mundo, o nacionalismo
xendfobo, as chacinas dos miseraveis, as guerras desumanas, o nazismo, o fascismo, o
dispéndio de dinheiro com armas de fogo por governos totalitarios, descomprometidos
com a promogdo e conservacao de todas as formas de vida?

Essa vida, desprovida de qualificacdo e inclusa no ideario biopolitico, possui um
espaco diminuto para resistir, enfrentar e afrontar os mecanismos que promovem a
violéncia, por meio de um pensamento critico que ultrapassa os limites do padrédo
ciclicamente proliferado. Isso significa que, mediante uma postura que refute as regras
da aposta biopolitica, faz-se permissivel reposicionar a vida e o trajeto percorrido nessa
existéncia, bem como exercer o cuidado com a propria vida humana, com a casa mundo
e com a vida dos outros seres que habitam esse planeta no intuito de desacelerar a
competitividade, amenizar as diferencas entre os povos e desculpabilizar os menos
favorecidos pelas mazelas do sistema politico e econdmico em curso.



Referéncias

AGAMBEN, Giorgio. Estado de excecdo. 2. ed. Trad. Iraci D. Poleti. S3o
Paulo: Boitempo, 2004.

AGAMBEN, Giorgio. Meios sem fim: notas sobre a politica. Trad. Davi
Pessoa. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2015b.

AGAMBEN, Giorgio. O Aberto. O homem e o animal. 2. ed. Trad. Pedro
Mendes. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2017.

AGAMBEN, Giorgio. O poder soberano e a vida nua I. 2. ed. Trad. Henrique
Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2010.

AGAMBEN, Giorgio. O que é o contemporédneo e outros ensaios. Trad.
Vinicius Nicastro Honesko. Chapecé: Argos, 2009.

AGAMBEN, Giorgio. O que é um dispositivo. Outra travessia, Floriandpolis,
n. 5, 2005. Disponivel em:
https://periodicos.ufsc.br/index.php/Outra/article/view/12576. Acesso em:
10 jan. 2022.

AGAMBEN, Giorgio. O reino e a gldria: uma genealogia teoldgica da
economia e do governo: Homo Sacer Il. Trad. Selvino J. Assmann. Sé&o
Paulo: Boitempo, 2011.

AGAMBEN, Giorgio. Stasis, a guerra civil como paradigma politico (Homo
Sacer Il, 2). Tradugdo de OLIVEIRA, M V. X_ In: DANNER, M. V. X. (Orgs.).
Filosofia do direito e contemporaneidade. Porto Alegre: Fi, 2015a.

ANTONELLA, Corsani; LAZZARATQ, Maurizio. Intermittents et précaires.
Paris: Editions Amsterdam, 2008.

ARENDT, Hannah. Homens em tempos sombrios. Trad. Denise Bottmann.
S&o Paulo: Companhia das Letras, 2008.

BAZZANELLA, Sandro Luiz; ASSMAN, Selvino José. A vida como poténcia
a partir de Nietzsche e Agamben. S3o Paulo: LiberArs, 2013.

BAZZANELLA, Sandro Luiz; GODOI, Cintia Neves; MARCHESAN, Jairo;
TOMPORQOSKI, Alexandre Assis. Desenvolvimento: conceito ou ideologia?
Desenvolvimento em Debate, v. 10, n. 1, pp. 57-79, jan.-abr. 2022.

BRASIL. Presidéncia da Republica. Secretaria-Geral Subchefia para
Assuntos Juridicos. Lei N° 13.105, de 16 de margo de 2015. Disponivel em:
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2015-

2018/2015/1ei/113105. htm#:~:text=LEI%20N%C2%BA%2013.105%2C%20DE
%2016%20DE%20MAR%C3%870%20DE%202015.&text=C%C3%B3digo%20d
e%20Processo%20Civil. &text=Art.%201%C2%BA%200%20processo%20civi
l,.se%20as%20disposi%C3%A7%C3%B5es%20deste%20C%C3%B3digo.

BRASIL. Presidéncia da Republica. Secretaria-Geral Subchefia para
Assuntos Juridicos. Decreto N° 9.810, de 30 de maio de 2019. Institui a
Politica Nacional de Desenvolvimento Regional. Disponivel em:
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2019-
2022/2019/decreto/d9810.htm. Acesso em: 18 ago. 2022.



DARDQT, Pierre; LAVAL, Christian. A nova razdo do mundo: ensaio sobre
a sociedade neoliberal. Trad. Mariana Echalar. Sdo Paulo: Boitempo, 2016.

DOWBOR, Ladislau. A era do capital improdutivo: por que oito familias tém
mais riqueza do que a metade da populacdo do mundo? S3o Paulo:
Autonomia Literaria, 2017.

FOUCAULT, Michel. A sociedade punitiva: curso no College de France
(1972-1973). Trad. lvone C. Benedetti. S30 Paulo: Editora WMF Martins
Fontes, 2015.

FOUCAULT, Michel. Nascimento da biopolitica: curso no College de France
(1978-1979). Trad. Eduardo Brand3o. S30 Paulo: Martins Fontes, 2008.

FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir: nascimento da prisdo. Trad. Ligia M.
Pondé Vassallo. 7. ed. Petropolis: Vozes, 1989.

KAFKA, Franz. O processo. Trad. Modesto Carone. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2005.

KELSEN, Hans. Teoria pura do direito. Trad. Jodo Baptista Machado. 6. ed.
S&o Paulo: Martins Fontes, 2003.

LAZZARATO, Maurizio. La fabrica del hombre endeudado: ensayo sobre la
condicién neoliberal. Trad. Horacio Pons. Buenos Aires: Amorrortu, 2013.

LAZZARATO, Maurizio. O governo das desigualdades: critica da
inseguranca neoliberal. Trad. Ana Bigotte Vieira et al. S3o Carlos: UFSCar,
2011.

PICH, Santiago. Adolphe Quetelet e a biopolitica como teologia
secularizada. Histéria, Ciéncias, Saude, v. 20, n. 3, pp. 849-864, jul.-set.
2013.



SOBRE AS AUTORAS

Jairo Marchesan
Doutor em Geografia pela Universidade Federal de Santa Catarina

(UFSC). Docente do Programa de Mestrado e Doutorado em
Desenvolvimento Regional da Universidade do Contestado (UNC)
- Canoinhas (SC) e do Programa de Mestrado Profissional em
Engenharia Civil, Sanitédria e Ambiental da Universidade do
Contestado (UNC) - Concérdia (SC). E-mail: jairo@unc.br.

Krishna Schneider Treml
Doutoranda em Desenvolvimento Regional pela Universidade do

Contestado (UNC). Mestre em Desenvolvimento Regional pela
Universidade do Contestado (UNC) - Canoinhas (SC). Graduada
em Direito pela Universidade do Vale do ltajai (Univali). E-mail:
krishna_schneider@hotmail.com.

Sandro Luiz Bazzanella
Doutor em Ciéncias Humanas pela Universidade Federal de Santa

Catarina (UFSC). Atualmente é coordenador do Programa de
Mestrado em Desenvolvimento Regional da Universidade do
Contestado (UNC) - Canoinhas (SC). Docente do Programa de
Mestrado e Doutorado em Desenvolvimento Regional da
Universidade do Contestado (UNC) - Canoinhas (SC). E-mail:
sandro@unc.br.



mailto:jairo@unc.br
mailto:krishna_schneider@hotmail.com
mailto:sandro@unc.br

Imagem gerada por IA (Midjourney) a
partir dos termos: Digital art, abstract,
disobedience, revolution, resistence,
democratic, futuristic, banksy style




Submetido em: 04/11/2022
Aceito em: 11/02/2023

Como citar: LEOPOLDO, Rafael
Estética da ferocidade. (des)trocos:
revista de pensamento radical, Belo
Horizonte, v. 3, n. 2, p. 163-175,
jul./dez. 2022.

Este trabalho estd licenciado sob
uma licenga Creative Commons
Attribution-NonCommercial 4.0

ARTIGOS

ESTETICA DA FEROCIDADE

Rafael Leopoldo

Resumo

Neste ensaio, procuro desenvolver a nogdo de estética da ferocidade. Para isso, primeiramente,
busco me relacionar criticamente com alguns elementos da Escola de Frankfurt e dos Estudos
Queer. A respeito da primeira escola de pensamento, reflito sobre o tedrico Herbert Marcuse.
Diante de Marcuse, é possivel compreender - ja na década de 1960 - uma valorizacdo dos
saberes minoritérios, da producdo de novas formas de subjetividade, de uma positivagdo das
sexualidades ditas perversas e, também, a valorizagdo das utopias que se pode chamar de
subalternas. A respeito da segunda escola de pensamento - os Estudos Queer -, é possivel
encontrar muitas semelhancas com o pensamento de Marcuse, mas penso que o queer evoca
uma experiéncia de desestruturagdo dos processos normativos, ou ainda de determinadas
ontologias. Nesse sentido, o que direciono para uma estética da ferocidade seria a
compreensao do gueer como uma experiéncia de implosao dos processos normativos, mas,
também, de uma explos&o do Simbdlico via pulsdo de morte.

Palavras-chave
Estética da ferocidade; teoria queer; utopia subalterna.

AESTHETICS OF FEROCITY

Abstract

In this essay | seek to develop the notion of the aesthetics of ferocity. To do so, | first seek to
critically relate to some elements of the Frankfurt School and Queer Studies. Regarding the
first school of thought, | think of the theorist Herbert Marcuse. With Marcuse it is possible to
understand - already in the 1960s - a valorization of minority knowledge, of the production of
new forms of subjectivity, of a positivization of so-called perverse sexualities and, also, the
valorization of utopias that can be called subaltern. Regarding the second school of thought -
Queer Studies - it is possible to find many similarities with Marcuse's thought, but | think that
gueer evokes an experience of destructuring of normative processes, or even, of certain
ontologies. In this sense, what | direct to an aesthetics of ferocity would be the understanding
of queer as an experience of implosion of normative processes, but also of an explosion of the
Symbolic via death drive

Keywords
Aesthetics of ferocity; queer theory; subaltern utopia



1. Estética da ferocidade e pulsao de morte

Tenho o pensamento queer como uma das fontes do que compreendo como uma
estética da ferocidade. Geralmente, o queer é tomado como uma poténcia transgressiva,
uma forma de subversdo e afirmacdo da diferenca. O queer ndo seria uma identidade, ao
contrario, o pensamento queer se colocaria como critico da propria concepcdo de
identidade e suas armadilhas

Nesse sentido, o queer ndo se refere essencialmente a calcificacdo das
identidades na sigla LGBTTQIAP+, posto que cada elemento da sigla é simétrico a nogdo
de uma identidade heterossexual, mas uma simetria invertida. Assim, o queer, tal qual o
entendo, é sobretudo um resto e algo sempre mais estranho.

Ora, se a palavra queer' era um insulto, ela passa a ser positivada pelas
resisténcias politicas. Trata-se de uma positivacdo da condicdo de estranho, uma
metamorfose semantica e afetiva correlata a uma préatica de subverséo.

O que chamo de subversdo queer pode ser visto num longo caminho critico ao
dispositivo de sexualidade. O saber médico, principalmente, produz a identidade
heterossexualidade como padrdo e diversas identidades periféricas ou perversas.? O que
é possivel encontrar na histdria da resisténcia politica € um contraponto a normatizacao.
De tal modo, o que era dito como periférico ou perverso se desloca da caracterizagdo
médica. Parece-me que ndo se trata de somente afirmar, por exemplo, que a
homossexualidade ndo é uma doenca, mas produzir uma forma de subjetivacdo ndo
médica. PosigOes politicas como gay, bicha ou travesti, ndo me parecem ser somente um
contraponto, direto ou indireto, ao discurso médico, mas uma negociacdo de estilos e
modos de vida no corpo das lutas sociais.

Portanto, penso que a poténcia do queer ndo ¢ a producéo de identidades ou hiper-
identidades; a questdo ndo é ser mais heterossexual, homossexual ou bissexual. A
guestdo gue me parece importante perpassa uma desidentificacdo dessas categorias do
discurso médico do século XVIII.® da tecnofarmacologia do pds-Segunda Guerra Mundial*
ou ainda das categorias do préprio ativismo.® Na atualidade, existe uma grande negociacdo
das formas de vida no préprio ativismo e elas geram multiplas nomeacdes. Porém, ndo é
incongruente pensar gue essas nomeacodes possam se tornar normativas.

Assim, penso que o processo de desidentificacdo pode envolver tanto uma
negacdo da norma quanto a produgdo de outro circuito de prazeres, uma nova politica e
uma nova estética. Nesse sentido, o queer pode ser um dos espacos para criar um curto-
circuito na norma. Trata-se de um espaco de experimentacdo politica, ética e estética.

! Marcuse, no seu livro An Essay on Liberation (1969), evoca vérios exemplos de uma radicalidade
contra o universo linguistico do establishment como, por exemplo, 0s negros usam a palavra soul
("alma”) - um conceito que se vincula ao que é etéreo, verdadeiro e imortal - de forma
dessublimada na expressdo soul Brothers ("irm3os de alma”). A palavra power ("poder”) também
ganha outra conotagdo quando o ato - performance - de se dar uma flor a um policial, o flower
power (“poder da flor"), redefine o sentido negativo da palavra. Penso que a reelaboracdo do
significado do gueer (“"estranho”) poderia ser colocada na mesma categoria de uma subvers3o do
universo linguistico do establishment.

2 FOUCAULT, Histdria da sexualidade.

8 FOUCAULT, Histdria da sexualidade.

4 PRECIADQ, Testo Junkie.

5 HALBERSTAM, Trans™.



Pondero sobre o queer como uma experiéncia que causa uma vibragao, ou ainda, produz
uma gquebra na normalizagdo. Logo, uma estética de ferocidade seria a compreensdo
dessa desestabilizacdo no corpo social e no corpo da arte.

*k*%

Creio que a estética e a anestesia possam ser pensadas de uma maneira antiga:
ndo se trata da estética atual dos produtos farmacéuticos ou a anestesia dos
procedimentos cirlrgicos. A estética para o pensamento antigo sempre esteve envolta de
uma ética e, por sua vez, a anestesia pode se referir a uma vida que foi dessensibilizada
nos seus modos de ser.

Na atualidade, a vida dessensibilizada, a vida anestesiada, pode ser vinculada a
critica do fildsofo Herbert Marcuse produzida, principalmente, na década de 1960. Penso
que a vida anestesiada é a existéncia sob o principio de desempenho, ela é a positivagdo
da cultura afirmativa® com sua consolidagdo da indUstria cultural e do consumo como
necessidade produzindo uma submissdo desejavel. Para desanestesid-la, seria
necessario retomar uma dimensdo estética que, para Marcuse, é erdtica, alegre e
libertadora, mas creio que seja necessario, também, compreender o seu lado destrutivo.

Desta forma, a minha aproximacao de Marcuse acontece com muitas ressalvas,
pois Marcuse somente compreende a parte positiva da dimensdo estética. O filésofo
coloca a tdnica da sua reflexdo na experiéncia alegre da fantasia e da imaginagdo; do
sonho e do devaneio; do sexual e do erotismo. Marcuse pensou numa experiéncia que iria
desmantelar a experiéncia unidimensional e produzir uma nova sociabilidade, uma nova
ontologia’ da sensibilidade que tem como &urea politica o socialismo. Coloca-se énfase
na experiéncia de uma pulsdo de vida que deveria expandir-se no corpo social e
reconfigurar os modos de vida estratificados pela sociedade administrada.

Portanto, depreende-se que a dimensdo da pulsdo de morte ndo teria sua
dimensdo estética ou estaria atrelada a experiéncia unidimensional. Parece-me que, para
Marcuse, a pulsdo de morte afirma o principio do desempenho na sua radicalidade: o
sujeito ndo mais fantasiaria e a sua forga imaginativa evocaria o horror. A imaginacao
perversa ou a experiéncia estética da pulsdo de morte seria andloga a dessexualizacdo
do corpo com os seus contornos mais severos como, por exemplo, os binarismos e o
regime politico heterossexual.

Porém, creio que a pulsdo de morte ndo diga algo sobre o principio de desempenho
ou uma existéncia unidimensional. Pelo contrario, a pulsdo de morte é a prépria
possibilidade de desestruturacdo do social. Assim, gostaria de afirmar — a contrapelo da
ténica marcuseana - que a pulsdo de morte contém as suas potencialidades. No
pensamento queer, os grandes apologistas da negatividade e da pulsdo de morte sdo
especialmente Leo Bersani e Lee Edelman - ambos enfatizam o gueer como uma
negatividade desestruturadora da ordem social.

® MARCUSE, Eros and Civilization.

" No decorrer do ensaio utilizo a palavra ontologia ndo somente como uma disciplina da Filosofia,
mas como o que definiria o ser, o real e a razdo. No &mbito da sexualidade é possivel compreender
a coeréncia do sexo-género como critério de verdade como uma espécie de ontologia sexual.



Quando penso a pulsdo de morte como destrutiva do simbdélico, é necessario
afirmar que o préprio sexual tem a sua dimens3o bizarra e obscura.® N3o creio que o
sexual possa ser somente um circuito de prazeres ou uma ontoldgica erdtica positiva.
Trata-se de pensar diversas patopoliticas e, sobretudo, uma patopolitica que ndo faz
eclipsar a dimensdo bizarra do sexual como, além disso, a dimensdo iluséria da ordem
social e suas estruturas, a sua vontade titdnica de um Simbdlico sem um resto, sem o
horror, sem o abjeto e sem as vibragGes do ndo familiar.

2. Herbert Marcuse, queer avant la lettre

Herbert Marcuse pode ser compreendido como um tedrico queer avant la lettre.
Essa afirmacgdo somente causa surpresa porque uma das obras que mais influenciou a
teoria queer foi o primeiro tomo da Histdria da sexualidade, de Michel Foucault, e nela
encontramos uma critica indireta a filosofia de Marcuse. A critica de Foucault a hipdtese
repressiva foi tdo avassaladora que gerou um efeito negativo, pois grande parte dos
tedricos queer ndo aprofundaram a sua relacdo com a Escola de Frankfurt.

E pensando na importancia da filosofia marcuseana e na efervescéncia politica da
década de 1960 que compreendo a superficie de emergéncia da teoria queer ndo no inicio
de 1990, mas dentro dos anos selvagens. Os anos loucos buscavam uma ferocidade contra
a vida burocratizada e anestesiada, e gerou toda uma mutagdo nos Estados Unidos, na
Europa e na América Latina.

O éxtase existencial e politico dos anos selvagens teve o seu momento de retragao
nas décadas de 1970 e 1980, mas também outras formas de resisténcias passam a se
formar com o inicio da epidemia de HIV/Aids e novos processos de estigmatizacio de
diversas minorias. Por sua vez, no ambito tedrico ja se consolidavam duas correntes
filoséficas que s3o importantes para a teoria queer: 1) o pds-estruturalismo francés e 2)
a Escola de Frankfurt.

A primeira influéncia tedrica é a mais conhecida, posto que é possivel encontra-
la de forma mais explicita na histéria dos estudos queer. O pds-estruturalismo é bem
conhecido pela sua critica ao individuo cartesiano, tendo como fonte os mestres da
suspeita (Karl Marx, Friedrich Nietzsche e Sigmund Freud). Essa dissoluc&o do sujeito -
a critica da identidade - reverbera em autores como Jacques Derrida, Michel Foucault,
Gilles Deleuze e Félix Guattari e, por sua vez, na filosofia de Paul Preciado ou Judith
Butler.

A segunda influéncia é menos conhecida, mas ndo creio que deva ser descartada.
A Escola de Frankfurt traz consigo duas teméticas singulares nos estudos queer. Trata-
se da teoria cultural e da utilizacdo da psicandlise. Esses elementos perpassam,
principalmente, a segunda geracdo da Escola de Frankfurt com Max Horkheimer, Theodor
Adorno, Erich Fromm, Walter Benjamin e também Herbert Marcuse. N3o obstante, o
grande ponto de ruptura talvez seja que a Escola de Frankfurt ainda se conecta a uma
nocdo de individuo humanista e essencialista/substancializada. Esses dois pontos ser&o
subvertidos pelo pensamento queer com uma critica a "metafisica da substancia”
elaborada por Nietzsche e retomada por Judith Butler.?

8 EDELMAN, No al futuro.
? BUTLER, Problemas de género.



Agora, penso que seja necessario ter em mente tanto a superficie de emergéncia
da teoria queer quanto a influéncia da Escola de Frankfurt para que o uso da filosofia
marcuseana possa ter seu proprio eco sem ser apagada novamente pela sombra do efeito
Foucault.

k%

Aponto Marcuse como um filésofo queer avant la lettre por cinco grandes motivos:
1) a importancia que o filésofo d& a questdo da subjetividade; 2) a relacdo produtiva do
filésofo com as dissidéncias; 3) a sua compreens&o da rememoracéo como uma forma de
resisténcia; 4) a sua elaboracdo a respeito das utopias; e 5) o seu trabalho com relacéo
aos grandes mitos civilizacionais. Este Ultimo topico me é importante, posto que se torna
uma imagem paradigmatica da estética da ferocidade.

Marcuse se debrugou muito a respeito da importancia da subjetividade. Trata-se
de expressar uma nova posicdo politica que é pensar a transformacdo do proprio sujeito.
Assim, a dimensdo estética ganhava uma consideracdo basilar. A respeito das
dissidéncias, Marcuse compreendeu as minorias como agente da mudanga social na nova
estruturacdo do capitalismo. O filésofo afirmou de forma muito positiva a potencialidade
e a criatividade do saber dissidente. Por sua vez, é possivel entender, juntamente com
Marcuse, a recuperacao do passado ndo de forma conservadora, mas algo muito proximo
de uma temporalidade queer: a rememoracdo como um bloco de resisténcia, a
rememoragao como uma memoria utdpica. Por Ultimo, Marcuse estava muito préximo das
utopias menores, ou ainda, do que penso que poderia ser chamado de utopias subalternas.
Assim, as utopias subalternas correspondem mais a nogdo de resisténcia, revolta e
libertacdo, do que a uma possivel utopia totalizadora ou uma possivel revolugdo sem
mudanca subjetiva.

Penso que esses quatro elementos, rapidamente sumarizados, podem evocar a
lembranca de um Marcuse muito mais préximo da atualidade do que uma figura estanque
da década de 1960. Por isso, tomo-0 como fonte indutora de uma estética da ferocidade.
Porém, antes de regressar ao Ultimo topico a respeito de Marcuse - o mito civilizacional
-, penso ser necessario retomar um classico. Trata-se do livro O banquete, de Platdo, e
podemos utilizd-lo como exemplo da formacéo da utilizacdo de uma patopolitica.

3. Patopolitica de 0 banquete

O afé erdtico marcuseano ndo remonta tdo somente a uma interpretacdo selvagem
de alguns conceitos psicanaliticos; nele encontramos uma referéncia mais classica.
Trata-se de O banquete, de Platdo, onde se tem um simpdsio para louvar o Amor. Cada
personagem da obra prepara uma fala para enaltecer Eros. Todos os discursos trazem a
baila a quest&o do individuo diante do Amor e de como essa relacdo pode gerar a Gpetn
("virtude”) e a eUdawovia (“felicidade”).

O sujeito que experimenta alguma dimensdo erdtica é necessariamente
modificado, ele estd mais préximo do belo, da virtude e, além disso, da prépria filosofia
enquanto um Eros filoséfico. Portanto, se compreendemos que em O banquete a
experiéncia erdtica é uma experiéncia social, pode-se asseverar que Marcuse e o



pensamento queer procuram essas modificacOes subjetivas e sociais na atualidade,
mesmo que utilizem técnicas distintas.

N&o é a esmo que encontramos hoje todo um vocabulario filoséfico-politico que
remonta ao sexo, de Michel Foucault a Paul Preciado e Javier Sdez, de Vladimir Safatle a
Marcia Tiburi e Eduardo Leal Cunha. Porém, é necessério lembrar que a experiéncia
erdtica ndo se limita a experiéncia sexual e, as vezes, pode-se opor a ela guando
pensamos numa hierarquia de afetos e valores.

Sigmund Freud, no prefacio a quarta edicdo de Trés ensaios sobre a sexualidade,
combateu a critica de que a psicanélise explicaria "tudo” a partir do sexual lembrando
como a sexualidade é ampliada no “Eros do divino Plat3o".*° Nesse sentido, O banquete é
de uma poténcia seminal divina - no caso, a semente que fecunda Sdcrates é feminina,
posto que é uma mulher que o engravida - para se ponderar a respeito de um Eros
fortemente multiforme.

A filosofia é criadora de um futurismo reprodutivo ndo genital - por isso, ndo se
limita ao feminino ou ao masculino, & homossexualidade ou a heterossexualidade -, pois
produz Criancgas espirituais, ndo se trata da Crianga, como afirma Lee Edelman,'* como
somente reprodutora e conservadora do social. Na filosofia de Gilles Deleuze, por
exemplo, a Crianca espiritual nasce como uma Crianca monstruosa, posto que a forma de
geracdo é um ‘“enrabamento filoséfico”, como afirma o préprio Deleuze. A filosofia
deleuziana sdo as brincadeiras de uma crianga diabdlica, a Crianga - produzida por uma
linha da filosofia - ndo é a conservacgdo de um futuro sempre igual, mas algo parecidos
com as criangas dos filmes de terror, posto que sdo principalmente agentes de
desestruturacdo da normalidade.

*k%

Marcuse, no livro Eros e civilizacdo: uma interpretacao filoséfica do pensamento
de Freud, escreve dois comentarios a respeito de O banguete, de Platdo: 1) o primeiro
comentério se trata de dizer que existe uma verdadeira ascensdo do amor corporal
narcisista para o amor corporal a outros, do amor as belas ocupac@es para o amor dos
belos conhecimentos. Dessa forma, a procriagdo sexual e a procriagdo espiritual sdo
produzidas por Eros e estabelecem a ordem da moAwg ("Polis”) grega; 2) o segundo
comentario - que parece entrar em contradicdo com o primeiro - é a afirmacdo de que
Eros seria absorvido pelo Aoyoc (“logos”). O Eros platénico seria subjugado pela Razéo,
assim refreando os instintos.

Diante desses dois comentarios, pode ser compreendido tanto o ponto positivo
quanto o ponto negativo da critica de Marcuse. Nao obstante, a questdo ndo seria se o
fildsofo alemdo produz uma interpretacdo acurada ou ndo do texto platdnico. Trata-se de
apontar que na obra de Platdo ha toda uma potencialidade de Eros. Esse potencial poderia
ser visto especialmente na sexualidade polimérfica e no amor aos belos conhecimentos
gue, por sua vez, tem como consequéncia: a transformacdo da subjetividade como
correlata a transformacdo social. Parece-me que o péndulo erdtico platénico vai da
subjetividade ao social sempre modificando os polos pela experiéncia erdtica.

0 FREUD, Um caso de histeria, p. 127, grifo no original.
1 EDELMAN, No al futuro.



Nesse sentido, cada personagem de O banquete diz de uma experiéncia erdtica
possivel e suas consequéncias para o corpo social. O louvor a Eros nesse didlogo
especialmente evoca um Eros que produziria a Gpetn e a eUdatpovia. Assim, parece-me
que as torcdes desejadas por Marcuse na obra platonica sdo valorar a potencialidade de
Eros e recusar uma supremacia do Adyoc. Na atualidade, a experiéncia erdtica seria a
recusa da soberania da razdo ndo enquanto Adyoc, mas enquanto uma razdo instrumental
ou experiéncia unidimensional colonizadora do Lebenswelt (‘mundo da vida"). Tem-se,
entdo: Eros contra a razdo do establishment.

4. Apologia ao amor e a lira

Marcuse, na obra Eros e civilizacdo, no capitulo “As imagens de Orfeu e Narciso”,
tem uma elaboragdo importante para pensar a dimensdo erdtica, a arte e as perversoes.
Trata-se de repensar os herodis culturais da humanidade como uma espécie de imagem-
forte ou indutora de um ideal de sociedade.

Marcuse usa Prometeu como o herdi-arquétipo do principio de desempenho, e
acrescento que Sisifo pode ser compreendido num sentido similar, o herdi-arquétipo do
trabalho magquinal e absurdo. Dessa forma, pondero a respeito dessas duas imagens para
enfatizar tanto uma critica ao progresso e a falta de sentido quanto para afirmar a
dimensao estética como um contraponto a esses elementos.

0O mito de Prometeu nos remete a propria divisdo entre os deuses e 0s homens,
assim como entre natureza e cultura. Zeus retira dos homens o fogo celeste, porém
Prometeu rouba uma centelha daquele fogo infatigavel e o coloca na terra. Tem-se com
Prometeu um fogo artificial ou secundario para cozer os animais, assim diferenciando
ndo-humanos de humanos. Ademais, Zeus presenteia os homens com a primeira mulher
feita da terra e da agua, Pandora. Com ela, os homens conhecem todas as misérias: o
nascimento por gerag8es; o cansaco; o trabalho; as doencas; o envelhecimento e a morte.
Zeus faz com que Prometeu seja preso numa coluna e incita uma ave a comer o seu figado
imortal, que crescia a noite e uma ave de longas asas devorava de dia. Marcuse afirma
que Prometeu é "o herdi cultural do trabalho sofrido, da produtividade e do progresso
através da repressdo”.*? O filésofo, ao utilizar as palavras progresso e repressao, vincula
Prometeu aos ideais da modernidade, bem como ao processo civilizatério do progresso e
0 seu mal-estar produzido pela repressao.

Quando aponto Sisifo como um segundo herdi-arquétipo do trabalho, coloco-me
junto da interpretacdo desse mito elaborada por Albert Camus. No livro O mito de Sisifo,
o fildsofo franco-argelino reconta a histéria de Sisifo, que desprezava os deuses. Sisifo
tinha 4dio a morte e paixdo a vida. Essas caracteristicas o levaram a um singular suplicio:
ele foi condenado pelos deuses a levar uma rocha até o alto de uma montanha, de onde a
pedra entdo descia até o plano e ele, ent3o, devia levéd-la ao cume por toda a eternidade.
Camus compreende Sisifo como o proletédrio dos deuses. Para o pensador francés, o
trabalho didrio dos homens n&o esta distante de Sisifo, levando o seu rochedo todos os
dias até o cume da montanha. O destino de Sisifo ndo seria menos absurdo que o destino
de qualquer trabalhador.

12 MARCUSE, Eros and Civilization, p. 153.



O contraponto ao herdi prometeico do progresso e do mal-estar, ou ainda, ao heroi
sisifiano do trabalho inttil e do absurdo s&o as imagens que Marcuse faz vir a baila na sua
producdo tedrica. Trata-se das imagens de Dionisio, Narciso e Orfeu. Na patopolitica
marcuseana, essas imagens aparecem como uma triade afetiva que envolve a lembranca,
a esperanca e a felicidade. A lembranca de um mundo que ndo seria nem dominado e nem
controlado, mas libertado. A esperanca que essa libertacdo desencadeie os poderes de
Eros soterrado pelas formas repressivas. E, por dltimo, que Eros traga no seu bojo a
felicidade. Dos trés herdis culturais citados por Marcuse somente Narciso e Orfeu sdo
desenvolvidos, mas o que nos interessa € a sua interpretacdo positiva da experiéncia de
Orfeu.

*k%

Marcuse compreende a imagem de Orfeu vinculada a nocdo de Grande Recusa. A
Grande Recusa seria um protesto contra a repressdo ndo necessaria. A Grande Recusa
seria a batalha da fantasia contra a razdo instrumental colonizadora da vida. A Grande
Recusa seria a luta por uma forma de liberdade. Assim, Orfeu é o arquétipo do poeta e do
criador, da producdo de uma ordem sem repressao: “ele é o poeta da redencdo, o deus
que traz paz e salvacdo por meio da pacificacdo entre o homem e a natureza, ndo pela
forca, mas pela musica”® Ao resgatar a imagem de Orfeu, Marcuse parece juntar na
Grande Recusa o estético e o sexual numa grande promessa de felicidade.

Marcuse usa a expressdo em francés promesse du bonheur (“promessa de
felicidade”), posto que ela remete diretamente a Stendhal. O literato de lingua francesa
escreve que a beleza é uma promessa de felicidade. Marcuse corrobora a afirmativa
stendhaliana ao pensar a estética. O filésofo usa a mesmissima expressao para falar das
perversdes. Ele assevera que “as perversdes parecem nos dar uma promesse du bonheur
maior do que a sexualidade 'normal™.** A estética e as perversdes ganham uma belissima
consonancia, posto que ambas se configuram como uma rebelido contra a subjugacao de
Eros. Quando se junta a estética e a perversdo, podemos comecar a pensar em uma
estética da Grande Recusa, ou ainda, o que penso como uma estética da ferocidade.

5. Estética da ferocidade

Tomo a palavra ferocidade da romancista argentina Camila Sosa Villada. E no
contexto do seu livro que a ideia de ferocidade estava ligada com uma forma precisa de
beleza. Camila Sosa Villada, no O parque das irm&s magnificas, traz a tona o que Juan
Forn chama, no prefécio do livro, de um “conto de fadas e de terror” ou ainda, um
"manifesto politico”. Nesse manifesto politico, conta-se a histdria de um grupo de travestis
que trabalham no Parque Sarmiento, na cidade de Cérdoba.

As vidas das travestis sdo modificadas quando Tia Encarna acha uma crianca
naguele parque. A escritora transforma Tia Encarna em uma espécie de eixo da narrativa.
Porém, neste momento, o que me interessa é como a autora narra a beleza de Tia Encarna,

13 MARCUSE, Eros and Civilization, p. 159.
1 MARCUSE, Eros and Civilization, pp. 56-57.



que era uma mae para as demais, posto que é essa mesma caracterizagdo que gostaria
de usar para definir uma arte da ferocidade. Camila Sosa Villada® afirma que “apesar dos
hematomas e da bochecha cortada, Tia Encarna era a ferocidade da beleza. Ndo é a beleza
em sua inteireza, mas uma fracdo enferma e inesquecivel: a mais feroz”. Assim, talvez o
préprio gueer ndo seja nem mesmo a promessa de uma felicidade, mas de uma ferocidade
da beleza, uma beleza que ndo deixa de lado os hematomas ou os cortes, uma beleza que
nao deixa de lado a presenca do traumatico.

0O que estou evocando como uma ferocidade poderia ser pensado na prépria
composicdo de Eros, das pulsGes anarquicas e dos traumas sociais. Dessa forma, a
respeito da histéria de Orfeu, pode-se apontar um ultimo elemento no sentido de ponderar
a respeito da teoria queer e uma possivel estética. Penso na experiéncia desértica e suas
mudancas ferozes, na experiéncia de mudanca de regime sexual e, principalmente, na
transitabilidade sexual*® de Orfeu. Trata-se da experiéncia tenebrosa e primaveril que toda
subjetividade parece perpassar - em maior ou menor grau -, que é o desfazer da
seguranca ontoldgica.

* k%

Ovidio, no livro As metamorfoses, conta-nos a histdria de amor do musico e poeta
Orfeu. O mdusico estava completamente apaixonado por Euridice. Porém, Euridice
caminhava pela relva e foi picada por uma serpente. Orfeu, transtornado pela perda do
seu amor, resolve busca-la no subterréneo. Orfeu suplica, no reino do siléncio e do Caos,
que se reate o fio da vida de Euridice, o fio que foi cortado t8o cedo. Orfeu clama para que,
se aquele fio ndo for reconstituido, acabem com sua proépria vida. Esse pedido foi feito por
Orfeu enquanto tocava as cordas da sua lira no mundo subterraneo.

Qvidio narra, ao escutar tdo bela musica, que o “Tantalo desistiu de alcancar a dgua
que lhe fugia, a roda de [xion parou, as aves cessaram de roer o figado, as netas de Belo,
de encher as suas urnas e tu, Sisifo, te assentaste sobre o teu rochedo”. !’ Neste momento,
o afeminado®® Orfeu é a imagem do que poderfamos chamar de uma poténcia erdtico-
estética queer. Orfeu faz com o som da sua lira que Prometeu tenha alivio da sua dor (a
repressdo desnecessaria) e que Sisifo descanse no seu proprio rochedo (o trabalho e a
vida absurda).

Orfeu no mundo subterréneo - pela beleza da sua musica - convence os deuses a
voltar com Euridice para a superficie. Porém, os deuses lhe concedem o beneficio sob

BVILLADA, O parque das irm&s magnificas, p. b4

16 E curioso observar que Freud, nos Trés ensaios sobre a sexualidade, quando escreve sobre os
“invertidos”, afirma que “particularmente interessantes sdo os casos em que a libido se altera no
sentido da invers3o depois de se ter uma experiéncia penosa com o objeto sexual normal” (Freud,
1996, p. 130). No caso de Orfeu, é claro que estamos diante de uma experiéncia penosa, uma
experiéncia que ndo afirma o objeto sexual, mas o modifica numa espécie de uma transitabilidade
sexual.

170VIDIO, As metamorfoses, p. 184.

8 Em O banquete, de Plat&o, no discurso que Fedro produz para elogiar Eros, ele faz um comentério
a respeito de Orfeu. Fedro afirma que Orfeu teve que voltar do Hades sem conseguir o seu objetivo
porque "parece que ele se acovardava, simples tocador de lira que era, e ndo ousava por seu
amor morrer” (PLATAO, O banquete, pp. 43-44, traducdo modificada). Nessa passagem, temos a
associacdo entre tocar a lira, a citara, com o acovardamento, que era dito como elemento do
feminino irmanado a fragilidade.



uma condigdo: Orfeu ndo poderia olhar para tras ao longo de sua saida do vale do Averno.
A cada passo para frente, Orfeu se sentiu mais préximo de Euridice. Orfeu podia sentir a
presenca da sua amada realmente préximo dele. Mas o musico, muito ansioso para voltar
a vé-la, olha para trds. No momento em que ele tenta vé-la, antes de sair do mundo
subterréneo, Euridice morre pela segunda vez. Depois da segunda morte de Euridice,
Orfeu permaneceu longos dias sentado a margem do rio, alimentando-se de sofrimento,
dor e lagrimas. Orfeu, afastou-se de todo o amor das mulheres e muitas sofreram por
serem repelidas.

Ovidio termina a histéria narrando que o poeta e mdsico ensinou ao povo da “Tracia
a transferirem o amor para os adolescentes, e colherem, antes da juventude, as flores de
uma breve primavera” '’ Devido a essa relacdo com os jovens, Marcuse escreve que “a
tradic3o cldssica associa Orfeu a introduc3o da homossexualidade. [...] O Eros 4rfico
transforma o ser; domina a crueldade e a morte através da libertagdo. A sua linguagem é
a cancdo e sua existéncia é a contemplacdo.”?’ Penso que o que aconteceu com Orfeu foi
sobretudo uma mudanca de regime sexual diante de um acontecimento abrupto. Ele
perpassa praticas sexuais distintas, nele hd toda uma transitabilidade sexual. Orfeu
explode a seguranca ontoldgica. Talvez seja interessante reafirmarmos duas dimensges
da imagem de Orfeu: o musico que desfaz o principio de desempenho encarnado em
Prometeu e Sisifo; e a experiéncia sexual minoritéria que desfaz a nossa ilusdo de uma
identidade fixa. A estética da ferocidade, nesse momento, ameniza a dor fisica de
Prometeu e a vida absurda de Sisifo, ndo para prometer uma felicidade, mas por produzir
uma experiéncia de instabilidade, a experiéncia feroz da mudanca.

Por Ultimo, ainda seria necessério afirmar que quando proponho uma estética da
ferocidade, sua principal potencialidade é produzir essa vibragao na ontologia, isto é, uma
vibracdo no que tornaria o ser algo estavel. Nesse sentido, o que acrescento a elaboracdo
marcuseana, para além de uma critica ao principio de prazer e uma positivacdo das
perversdes tdo caracteristica ao pensamento queer, é, sobretudo, a arte como produtora
de um abalo na identidade, ou ainda, um combustivel para a explosdo da ontologia. Esse
elemento se apresenta na mudanca de regime sexual de Orfeu - e é possivel compreendé-
la em tantos outros lugares -, mas seria necessario imaginar que aguela musica que
Orfeu tocou teria a potencialidade de modificar tanto Prometeu quanto Sisifo. A musica
que Orfeu tocou teria que produzir uma vibracdo ontoldgica a ponto de se perceber a
contingéncia da substancia e da forma, a contingéncia das estilizacGes e dos modos de
vida. Nos dedos de Orfeu encontramos os acordes da Grande Recusa, ou ainda, os acordes
de uma beleza sempre feroz.

19 0VIDIO, As metamorfoses, p. 185.
20 MARCUSE, Eros and civilization, p. 155.
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ARTIGOS

#80TIROS:

COMO CONTAR A VIOLENCIA? ANALISE SOBRE A
PERCEPCAO DA VIOLENCIA POLICIAL
NAS REDES SOCIAIS

Resumo

O presente ensaio visa contribuir com estudos sobre os processos de percepcgdo social da
violéncia no Brasil, com énfase nas redes sociais. Como recorte, elegemos a repercussdo no
Instagram e Twitter do assassinato de Evaldo Rosa e Luciano Macedo pelo Exército em 2019,
no Rio de Janeiro - episddio que ficou marcado pela hashtag #80tiros. Vamos analisar os
argumentos mais recorrentes, seus fundamentos socioldgicos e as limitagGes interpretativas,
bem como a influéncia da infraestrutura algoritmica na sua construcdo. Nossa hipdtese é de
que a fala mitica dificultou a percepgdo da zona cinza formada com o avango das necropoliticas
de Estado contra setores da classe batalhadora.

Palavras-chave
Violéncia policial; redes sociais; necropolitica; Rio de Janeiro; 80 tiros.



Introducao

No presente artigo, vamos examinar como 0s usuérios do Instagram e Twitter,
duas das redes sociais mais usadas no Brasil, interpretaram o assassinato de Evaldo
Rosa e Luciano Macedo por soldados do Exército, em busca de contribuir para os estudos
acerca da percepcao social da violéncia no Brasil. O artigo sera dividido em trés seces.
Primeiro, vamos contextualizar o assassinato, trazendo as mais recentes descobertas
sobre o caso, além de consideracdes gerais sobre a dindmica da violéncia no Rio de
Janeiro. Em seguida, vamos examinar como as redes sociais reagiram ao episddio,
destacando o0s argumentos mais recorrentes, suas tendéncias e deficiéncias
interpretativas. Vamos ainda analisar qual o tipo de linguagem foi mais utilizado pelos
usuarios, e qual a influéncia da infraestrutura algoritmica na producdo de sentidos sobre
a violéncia. Por fim, vamos apontar os impasses e desafios para se transformar a
“sensibilidade juridica” das classes sociais brasileiras em face das novas transformacdes
da dindmica da violéncia policial no Brasil.

Para avaliar o conjunto de mensagens veiculadas de modo publico no Instagram e
Twitter, fizemos uma ampla pesquisa orgéanica por “hashtags” nas plataformas Instagram
e Twitter, além de levantamento manual de postagens feitas no periodo em perfis que
atuaram de modo mais proeminente no debate (como Midia Ninja, Jornalistas Livres,
Quebrando o Tabu, Agéncia Pdblica; bem como perfis de politicos de renome nos
espectros da esquerda e direita, como Guilherme Boulos, a familia Bolsonaro, deputados
associados a "bancada da bala”; e ainda, perfis de organizacBes e lideres sociais
antirracistas, pré-policia, religiosos etc.). O presente artigo, de cardter mais ensaistico,
visa a uma leitura critica das performances textuais e visuais nas redes sociais; assim
sendo, em detrimento de metodologias de pesquisa socioldgica e antropoldgica, optamos
por uma abordagem semioldgica de analise de signos.

1. A zona cinza da violéncia

No cruzamento da Avenida Brasil com a Estrada do Camboaté - Zona Oeste do Rio
de Janeiro, entre os bairros Deodoro e Vila Militar, proximo a uma unidade do SENAT, ao
depdsito da COMLURB, ao Piscindo de Deodoro, a um PNR (condominio residencial
militar) e a um batalhdo militar - soldados do exército disparam 257 vezes contra um
Ford Ka Sedan branco que virava a esquina. Dentro do carro estd Evaldo Rosa, sua esposa
gravida, filho, sogro e uma amiga do casal; o destino seria um cha de bebé. 12 oficiais do
exército atiram sem aviso prévio, a partir de um caminh3o militar. Eles supostamente
teriam confundido o carro de Evaldo com um Honda Civic! branco, roubado momentos
antes nas imediagGes. O primeiro tiro que alveja Evaldo é dado a uma distadncia de mais
de 250 metros, entrando pelo para-choque traseiro do veiculo. Duas sessdes de tiros
ocorrem. No intervalo entre elas, parte da familia de Evaldo consegue escapar. Nesse
instante, o catador de latinhas Luciano Macedo se aproxima do carro para resgatar
Evaldo, mas acaba atingido pela segunda sess3o de tiros, mais longa e violenta (estima-
se que cerca de 70% dos disparos foram dados nesse momento). Evaldo morre na hora,

! Qu Honda City; as matérias que tratam do caso titubeiam quanto a marca do veiculo alegado.



Luciano viria a falecer dias depois no hospital. Os soldados alegam que ambos estariam
armados; mas ndo é identificado nenhum indicio que sustente essa hipdtese. No total,
apenas 20% dos tiros atingem o carro. Os soldados, mesmo com a confirmacdo da
inocéncia das vitimas, debocham da situac&o e praticam fraude processual.

0 Rio de Janeiro € o municipio com maior nimero absoluto de mortes decorrentes
de intervencdo policial, e 79% das vitimas de ac¢des policiais no Brasil é de cor negra.?
Mas as estatisticas, sozinhas, ndo sdo suficientes para explicar o caso em sua totalidade.
Quando consideramos o sexo e a faixa etéria dos ocupantes do Ford Ka branco, as taxas
de violéncia policial caem drasticamente. Apenas 2% das vitimas sdo mulheres; e do total,
apenas 0,9% tém entre 50 e 54 anos, e 0,5% tém 60 anos ou mais, respectivamente as
faixas etdrias de Evaldo e de seu sogro.® Além disso, os indices de violéncia da regi&o da
Vila Militar e Deodoro sdo também baixos; trata-se de bairros de classe média com IDH
alto, segundo Ultimo censo.* A renda é outro fator de influéncia determinante para
ocorréncia de violéncia policial: a familia de Evaldo Rosa pertence a classe média baixa,
menos vitimada por esse tipo de intervencg3o.’

As apuracOes da jornalista Natalia Viana para a Agéncia Publica ajudam a
esclarecer as vérias dlvidas que pairam sobre o caso. Descobriu-se que naguela ocasigo
o Exército havia sido mobilizado para a Operagdo Muquico de ocupagdo da favela de
mesmo nome, que fica nas adjacéncias da Vila Militar. Tratar-se-ia de uma operacdo
clandestina, sem previsdo legal, que teria sido concebida como resposta a invasdo por
traficantes de apartamentos do condominio PNR (Préprios Nacionais Residenciais), onde
vivem familias de militares. Em linhas gerais, a Operacdo Muquico seria semelhante as
operacdes de Garantia de Lei e Ordem (GLO) decretadas por Michel Temer e encerrada
oficialmente hd meses. Ela previa patrulhamento didrio de pontos de controle e de
comercializagdo do trafico no Muquico, comandado pelo traficante Bruno da Silva
Loureiro, o “Coronel”.

Conta-se que na manhd do assassinato de Evaldo Rosa, varias unidades de
patrulha do Exército teriam sido recebidas a tiros, tanto dentro do Muquico quanto cé
embaixo, na praga da Jaqueira, onde ficam os PNR da Avenida Brasil (nas imediagdes,
portanto, do local de execucdo de Evaldo). Os militares s6 teriam conseguido escapar do
tiroteio apds a chegada de um “caveirdo” da PM, viatura blindada usada em operacdes
especiais. Entre os sobreviventes, estariam os soldados que mais tarde atirariam em
Evaldo. Relata-se que eles, muito abalados com o tiroteio da manha, teriam pedido para
serem liberados na parte da tarde, mas acabaram sendo outra vez enviados numa nova

2BUENO; MARQUES; PACHECO, As mortes decorrentes de intervencdo policial no Brasil em 2020,
p. 65

3 BUENO; MARQUES; PACHECO, As mortes decorrentes de intervencdo policial no Brasil em 2020,
p. 65

“ No Ultimo censo, o Bairro de Guadalupe tinha IDH de 0,810 e tanto a Vila Militar quanto Deodoro
tinham IDH de 0,856, sendo ambos o quinguagésimo melhor bairro, dentre as 126 regides do Rio
de Janeiro. In: “Tabela 1772: Indice de Desenvolvimento Humano (IDH) Municipal, por ordem de
IDH, segundo os Bairros ou grupo de Bairros, no Municipio do Rio de Janeiro em 1991/2000"
Instituto Pereira Passos. http://www.data.rio/datasets/indice-de-desenvolvimento-humano-idh-
municipal-por-ordem-de-idh-segundo-os-bairros-ou-grupo-de-bairros-no-municipio-do-rio-
de-janeiro-em-1991-2000.

® Com as informac8es apuradas em diversas entrevistas e noticias, é possivel assinalar que Evaldo
e familia pertencem a classe média baixa, mais especificamente, a Classe C1, segundo o Critério
de Classificacdo Econdmica 2018 da ABEP (Associag3o Brasileira de Empresas de Pesquisa).
Disponivel em: http://www.abep.org/criterio-brasil.



missdo: entregar quentinhas para colegas lotados numa regido préxima ao Muquicgo. "0
pessoal tava bem assustado porque sabiam que a gente tava indo prum local onde queriam
matar a gente”.® Como as viaturas blindadas do exército estavam danificadas devido ao
tiroteio da manhd, os soldados tiveram de seguir na traseira de um caminhdo a
descoberto. Ao longo do trajeto, eles alegam que teriam avistado marginais assaltarem
um Honda Civic branco e entdo decidido correr no encalgo deles; algumas esquinas
depois, os soldados terminariam fuzilando, alegadamente por "engano”, o Ford Ka Sedan
branco de Evaldo Rosa.

Toda a histdria reflete mudancas importantes na dindmica da violéncia no Rio de
Janeiro. Em primeiro lugar, chama a atencdo para uma possivel formacdo de zona cinza
entre militarizagdo e milicianizagdo. A metéfora cinzenta é precisa para descrever
sobretudo a situacdo da Zona Oeste que, segundo Lia Rocha e Jonathan da Motta,
permanece oculta “entre luzes e sombras”’

De acordo com a conceituagdo dos autores, a regido-luz abrangeria as areas
centrais do Rio de Janeiro, desde o circuito turistico até as favelas na imediagdo. Os
holofotes que que iluminam essa regido vem dos megaeventos como Copa do Mundo e
Olimpiadas, que contribuiram para transformar o Rio em uma das principais “cidades-
mercadoria” da América Latina® A primeira vista, o Estado teria acionado em fung&o
dessa demanda turistica um dispositivo de militarizacdo,” que abrangeria inimeras
iniciativas, tais como: os programas de “pacificacdo” das favelas via UPPs (primeiro
atingindo as favelas do "cinturdo olimpico”, do Estadio do Maracand a Zona Sul, onde se
concentra a maior parte dos hotéis); a ocupacdo das favelas do Alem&o e Maré, em 2010
e 2014, pelo Exército Brasileiro; as operacgGes de GLO durante os megaeventos; além da
Lei de Antiterrorismo, de 2016; medidas de austeridades, aprovadas pela Assembleia
Legislativa do Rio de Janeiro em 2017; e a Intervencdo Federal Militar na seguranca do
Estado do Rio de Janeiro, em 2018.

Mas esse dispositivo de militarizacdo, contudo, ndo se limitaria a acdo policial e
combinaria:

atuacges do tipo militar (podendo ser realizadas por agentes militares ou ndo) com a
disseminacdo de uma doutrina securitéria que reordena a vida social, transformando
todos os espagos em potenciais “campos de batalha” e todo tipo de insurgéncia em
ameaca a seguranca”.’’

Assim sendo, a ativacdo do dispositivo militar segue do corpo social ao tecido
cultural, atravessando os processos de subjetivacdo. Processo que ndo ocorreria em

®VIANA, Exclusivo: a desastrosa operacdo do exército que levou & morte de Evaldo Rosa.

" ROCHA; MOTTA, Entre luzes e sombras.

8 FACHIN, A cidade-mercadoria e os limites da reforma urbana brasileira.

? O conceito de dispositivo deve ser compreendido conforme conceitua Foucault: um “conjunto
absolutamente heterogéneo, comportando discursos, instituicdes, organizag@es arquitetonicas,
decisBes regulamentares, leis, medidas administrativas, enunciados cientificos, proposices
filosdficas, enfim: o dito, assim como o ndo dito, eis os elementos do dispositivo. O dispositivo em
si, é a rede que podemos estabelecer entre esses elementos” (FOUCAULT, Le jeu de Michel
Foucault, p. 299, traduc&o nossa).

19 ROCHA; MOTTA, Entre luzes e sombras, p. 232.



sentido Unico. O dispositivo vai gerar ainda um “efeito bumerangue”! reverso para as

demais "regies-sombra” do Rio de Janeiro, como seria o caso da Zona Oeste.

Embora ocupe quase um tercgo do territério e abrigue quase metade da populacdo
da capital, a Zona Oeste ainda é considerada pelo imaginario popular como um local
distante e pouco desenvolvido; costuma ser representada pela midia de modo homogéneo,
desconsiderando-se suas diferencas internas, e sempre a parte da imagem da cidade-
mercadoria.'?

A Zona QOeste ¢ hoje um dos principais focos de atuacdo de grupos paramilitares,
conhecidos como milicias. Trata-se de grupos que contam com a participagao de agentes
publicos - parlamentares, policiais civis, militares da ativa e reserva, membros do
judiciario. As milicias remontam aos Esquadrdes da Morte que comecaram a atuar nos
anos 60 e 70, sobretudo os da Baixada Fluminense; e ganha impulso justamente com a
organizacdo local de moradores da Zona Oeste para patrulhamento durante a década de
90.12 Segundo o Ministério Publico Federal, as milicias duplicaram sua érea de atuacdo
entre 2010 e 2017.%

Um dos principais focos de atuacdo das milicias hoje é a atividade imobiliaria legal
e ilegal, nos mercados de construcdo, venda, aluguel e financiamento de imdveis, bem
como no cadastramento e administracdo de unidades condominiais.’® Os megaeventos
teriam beneficiado as milicias ndo apenas com as melhorias promovidas na Zona Oeste,
mas também com o deslocamento do foco de interesse da sociedade civil e de escopo da
atuacdo repressora do Estado para a protecdo das orlas iluminadas da cidade-
mercadoria. Assim sendo, o dispositivo de militarizagdo vai suscitar, nas sombras dos
territérios marginais, um processo de milicianizagdo que, em linhas gerais, incorpora as
mesmas técnicas, taticas e praticas necropoliticas de Estado, que passam a ser usadas
para fins privados de controle e extorsdo das populacGes locais.

Todavia, a regido em gue ocorreu o assassinato de Evaldo Rosa n3o corresponde
ao esteredtipo da Zona Oeste como dominio da milicia. Os bairros de Deodoro, repleto de

1A alegoria do bumerangue, acionada por Foucault em Em defesa da sociedade, é utilizada por
diversos autores (JENSEN, 2016; GRAHAM, 2012; WALL, 2013) para ilustrar como técnicas,
tecnologias e préticas securitérias circulam entre (ex) colénias e (ex) metrdpoles, fazendo das
primeiras um campo de experimentacdo e teste para o que serd posteriormente - e com
variagGes - aplicado nas segundas”. ROCHA; MOTTA, Entre luzes e sombras, p. 244.

12 DAVIES, Deodoro.

13 ROCHA; MOTTA, Entre luzes e sombras.

1 OTAVIO; ARAUJO, Em oito anos, nimero de dreas controladas por grupos paramilitares dobrou.

1% "Se nas pesquisas pioneiras sobre milicias (Burgos, 2002; Zaluar e Conceig8o, 2007; Cano, 2008
e Cano e Duarte, 2012) as analises centraram-se sobre os mercados de protecdo e as praticas
de extorsdo exercidas por esses grupos, mais recentemente, as atividades imobiliarias legais e
ilegais tém sido apontadas por reportagens do jornalismo investigativo como uma das principais
- sendo a principal - fonte de renda das milicias. Silva, Fernandes e Braga (2008) j& haviam
assinalado que o crescimento das milicias estava intimamente relacionado ao processo de
expansdo da fronteira urbano-imobilidria na zona oeste da cidade e municipios da regido
metropolitana, onde a grilagem de terras e a formac&o de novos loteamentos é frequentemente
coordenada por esses grupos armados. Mais recentemente, pesquisas qualitativas, concluidas e
em andamento, tém assinalado a participacdo de milicianos nos mercados de construgdo, venda
e aluguel de imdveis e no cadastramento e administracdo condominial de unidades do programa
Minha Casa, Minha Vida (MCMV) (Araljo Silva, 2017; Petti, 2020). Também a investigagdo do
assassinato da vereadora Marielle Franco e de seu motorista Anderson Gomes apresentou fortes
indicios de participacdo de parlamentares ligados as milicias no seu planejamento e de que a sua
motivacdo se relacionava com a atuagdo da vereadora contra as formas de atuagdo desses
grupos no mercado imabilidrio”. (HIRATA, CARDOSO, GRILLO et. al, p. 18).



quartéis, e da Vila Militar, em que ficam as habitacBes dos soldados, sdo regiGes de classe
média - bairros “pacatos” em que “o verde das &rvores [...] e o profundo siléncio [...] saltam
aos olhos" ** N3o obstante, o0 sogro de Evaldo Rosa, que é morador da Zona Oeste, quando
perguntado sobre a Intervencado Militar de Michel Temer, salientou que “em parte deu uma
seguranca boa. Entdo por isso que eu digo: a gente nunca iria imaginar que ali naquela
&rea, por ser militar, iria acontecer essa tragédia”.’

Assim sendo, o assassinato de Evaldo Rosa aponta para uma possivel nova
dindmica em curso, com a formacdo de uma area cinzenta entre a militarizacdo e a
milicianizagao do Rio de Janeiro. A Operagao Muquigo é rescaldo das operacdes de GLO
que oficialmente teriam sido encerradas no dia 31 de dezembro de 2018,*® e deslocadas
agora para o campo da seguranca privada. Com efeito, ao contréario do que se supGe, a
prépria Intervencdo Militar ndo teria sido motivada, conforme aponta o sociélogo Edson
Miagusko, apenas pelas “imagens que circularam com o ataque a turistas ou moradores
por assaltantes. O que parece ter motivado foi 0 aumento do roubo de carga no estado, os
custos do transporte e a logistica da chegada de produtos na regido metropolitana e,
sobretudo, na capital”.'’ Isso explicaria em parte porque os militares estavam dispostos a
abrir fogo numa das principais rodovias da Zona QOeste.

O deslocamento de operagGes do d&mbito de Estado para fins privados, como é o
caso flagrante a Operacdo Mugquico, reflete o fendmeno global de privatizacdo da
seguranga. Segundo Michel Wieviorka, as instituigdes que detém monopdlio do uso
legitimo da forca, como policia e exército, sdo “pervertidas” pela seguranca privada, e
acabam deixando de atuar como instrumento de manutencdo da paz para se
especializarem na execucado de "fins hediondos” que extrapolam o poder e o alcance das
forcas privadas.?? Seria o caso da Operagdo Muquico que, embora fosse empregada para
fins privados, continuava a responder a mesma hierarquia e procedimentos institucionais
do aparelho estatal (ao contrario das milicias, que efetivamente se reorganizam como
forcas paramilitares).

Assim sendo, considerando-se o mosaico de regimes territoriais do Rio de Janeiro
- em especial "a contiguidade entre areas dominadas por milicias e por quadrilhas de
traficantes"! na Zona Oeste - compreende-se que a atuacdo privada do exército ocuparia
justamente a zona cinza entre militarizagdo da “regido-luz” e milicianizacdo da “regido-
sombra”; dai a caracteristica hibrida da Operacdo Muguico, que atuaria simultaneamente
como forga oficial de repressao policial e instrumento privado de defesa de propriedade
imobiliaria.

1 ROCHA; MQOTTA. Entre luzes e sombras, p. 237.

TVIANA, Eu queria que os soldados do Exército fossem a jdri popular.

18 0 dispositivo constitucional "Garantia da Lei e da Ordem” concede temporariamente aos militares
a capacidade de atuar com poderes de policia até que as condi¢cdes que levaram a sua ativagdo
sejam superadas. Segundo o Ministério de Defesa, trata-se de “casos em que hé o esgotamento
das forcas tradicionais de seguranca publica, em graves situacBes de perturbacdo da ordem”
contra as quais as Forcas Armadas sdo convidadas a reagir de forma “episddica, em area restrita
e por tempo limitado, com o objetivo de preservar a ordem publica, a integridade da populagdo e
garantir o funcionamento regular das instituices” (MINISTERIO DA DEFESA, Garantia da Lei e
da Ordem).

¥ MIAGUSKO, A pacificaco vista da Baixada Fluminense, p. 160.

2 WIERVORKA, O novo paradigma da violéncia, p. 137.

2L ROCHA; MQTTA, Entre luzes e sombras, p. 243.



2. Como contar a violéncia?

"12345678910111213 14151617 181920212223 242526272829 30
3132 3334353637383940 41 42 43 44 45 46 47 48 49 50 51 52 53 b4 55 b6 57 58 59
60 61 62 63 64 65 66 67 68 697071 72737477576 7778 79 80 #80tiros é muito, né ndo
Gentem?"?? Assim a cantora negra Elza Soares reagiu, no calor do momento, ao
assassinato de Evaldo Rosa e Luciano dos Santos. Sua postagem resume, em linhas
gerais, a estratégia narrativa mais usada no Instagram e Twitter: dar énfase ao signo
numérico, buscando deduzir da contagem dos tiros a contacdo da histéria da violéncia no
Brasil. “80 tiros! Sim, 80 tiros... Até quando?".%

Encontramos num ensaio publicado pelo blogueiro Leonardo Sakamoto as razdes
metalinguisticas que levaram a escolha dessa estratégia argumentativa baseada na
énfase no signo numérico. "80 tiros. Se vocé deduziu qual a cor da pele de Evaldo sem
que alguém precisasse dar dicas, parabéns. Vocé conhece bem o seu pais”? Tratar-se-
ia, portanto, de apenas de mais um episddio de violéncia contra pretos periféricos. “Por
gue isso ocorre com negros pobres nos Extremos da Zona Norte e Oeste do Rio ou nos
Extremos da Zona Leste e Sul de S&o Paulo? Se vocé ja tinha deduzido que é porque a
vida, nesses locais, vale muito menos, parabéns. Vocé realmente conhece o seu pais..."?
Afinal, 80 tiros “podem ser espantosos para quem vive em um bairro nobre [...], mas os
dados ndo trazem novidade para quem sente na pele um genocidio em curso”.? Pois,
conforme concluem os escritores pretos Gabriel Gaspar e Vanessa Oliveira em ensaio
publicado numa coletdnea que busca responder a este e outros episddios recentes de
violéncia contra pretos no Brasil, “toda bala perdida tem uma trajetéria s6”".%’

Ambos os textos refletem o principal mote de argumentagdo dos usuarios do
Twitter e Instagram:?® enfatizar a absurdidade da quantidade de disparos, para logo em
seguida deduzir sobre a normalidade do caso em um pais racista e violento. Isso vai
estimular os usuarios a denunciar o imobilismo das classes dirigentes e a frieza da
sociedade civil, que teima em normalizar a violéncia contra pretos pobres da periferia.

Mas a mesma estratégia de deduzir a contagdo da histéria da contagem dos
disparos foi adotada por perfis alinhados ao cluster de direita (isto é, o conjunto de
usudrios que os algoritmos das redes sociais irdo classificar, a parte de qualquer
definicdo politica clédssica das nocdes de direita e esquerda, em virtude somente da

Z2Tweet de Elza Soares, publicado em 08 de abril de 2019. Disponivel em:
https://mobile.twitter.com/ElzaSoares/status/1115392306859917313.

23 Tweet de Guilherme Boulos.

2¢ SAKAMQTO, Os governantes que elogiam execucBes v&o pedir perdio & vidva de Evaldo?

% SAKAMQTO, Os governantes que elogiam execucBes v&o pedir perdio a vidva de Evaldo?

2 SAKAMQTO, Os governantes que elogiam execucBes v&o pedir perdio a vidva de Evaldo?

270 trecho completo “toda bala perdida tem uma trajetdria sé: vém de cima para baixo; de rico para
pobre, de branco para preto, de homem para mulher, de madeireiro para indigena, de fazendeiro
para sem-terra, de hétero para LGBT. Toda bala tem endereco, porque o genocidio é politica de
Estado desde antes de existir Estado no Brasil. Somos um pais que se fez nac¢do para justificar a
existéncia da milicia" (GASPAR, OLIVEIRA, Brancos, sangrem conosco, p. 12).

28 Aqui, me referi a textos que refletem, tanto na forma quanto no conteldo, o teor geral das
postagens feitas no Twitter e Instagram, mas que, talvez em virtude do formato de publicagdo em
texto longo, expuseram de modo mais completo o argumento que de outro modo se encontra
fragmentado e pulverizado nas postagens. Assim, busco economizar ao leitor a tarefa de ler
centenas de tweets e posts para ter uma compreensao do todo.



chance de desse usudrio engajar com argumentos conservadores e/ou progressistas na
drea de seguranca).

Entre o cluster de esquerda, o argumento mais recorrente é de que se trataria
evidentemente de "#80tiros: mais um preto pobre da periferia assassinado pelo Estado”.
J& para o cluster de direita, se trataria de "mais um incidente"? que infelizmente ocorre
em um cendrio de “guerra irregular’;*® mas que seria necessario lembrar ainda que nessa
guerra “todos os dias policiais sdo mortos com muito mais que #80tiros, mas ninguém
protesta”.

Desse modo, ambos os campos buscaram deduzir da contagem dos disparos a
contacdo da violéncia, ainda que desemboquem em algébricas diferente sobre a
normalidade da violéncia no Brasil. O modo de construgdo desses argumentos, conforme
veremos, remonta a significacdo mitica. Ao analisarmos o grosso dos enunciados
veiculados nas redes sociais em ocasido dos #80tiros, pudemos distinguir dois mitos
proeminentes sobre a violéncia policial no Brasil: no cluster de esquerda, o mito do preto
pobre; j& no cluster de direita, o mito da vitima policial.

3. Mito e infraestrutura algoritmica

Antes de examinar os fundamentos socioldgicos desses mitos - que remonta,
como veremos, a tradicional oposicado entre trabalhador e bandido - gostariamos de tecer
alguns comentarios sobre o tipo de linguagem predominante nas redes sociais
capitalistas, a linguagem mitica, e as raz8es de seu sucesso.

Independentemente do perfil ideoldgico de cada cluster, ai circularam
predominantemente mensagens sintéticas de alto teor de redundancia e valor de
evidéncia. A estratégia mais comum foi partir do signo mais imediata e amplamente
reconhecivel - a contagem inicial dos disparos dados pelos militares - para em seguida
construir um discurso que dependesse do minimo de referéncia a fatos extrinsecos ou
informacGes desconhecidas pelo usuério receptor. Em outras palavras, a referéncia aos
#80tiros foi usada para levar o usuério a deduzir o que deve ser compreendido - isto é,
aquilo que ele j& sabe - sobre a realidade da violéncia no Brasil. E somente em relacdo a
esse conteldo previamente adquirido que as diferencas ideoldgicas vado aparecer: de um
lado, a conviccdo de um lado de que o Estado brasileiro atua contra pretos pobres da
periferia; de outro, a certeza de que policiais sdo trabalhadores honestos, verdadeiros
herdis que infelizmente acabam cometendo erros em virtude de um cenério de guerra
contra o crime.

0O maior alcance desse tipo de mensagem sintética, redundante e evidente explica-
se, em parte, pela infraestrutura algoritmica das redes sociais capitalistas. Privilegia-se
mensagens curtas, de alto coeficiente de reproducdo, engajamento e compartilhamento.
Isso porque na economia digital, conforme argumentam Arthur Kroker e Michael A.
Weinstein em Data Thrash: The Theory of Virtual Class, a velocidade de circulagdo da

27 Os trés, respectivamente, declararam: "0 Exército ndo matou ninguém, houve um incidente”; um
“incidente lamentavel”; um incidente que ndo devemos “julgar o valor”,

300 General Anténio Carlos de Souza, comandante da Forca de Pacificac3o, definiu seu campo de
atuacdo como ‘[...] é um conflito moderno. Uma guerra irregular, sem fronteiras, com inimigo
difuso. E o mais dificil é atuar no meio do povo, com as ruas cheias de gente” (MINISTERIO DA
DEFESA, Complexo da Maré).



informacdo é determinante para seu potencial de acumulacdo de valor® Em outras
palavras, é o fluxo de informagdo - independentemente de seu conteddo - que vai
determinar a lucratividade da plataforma. Isso explicaria o alcance de conteddos com
maior carga de redundancia e obviedade, especialmente os que causam alarme e
impulsionam a reacdo: sdo informag8es mais velozes, que requerem menor esforgo por
parte do usudrio na hora produzir, interpretar e compartilhd-las.*

Em virtude desse modelo de negdcio, o fildsofo Franco Berardi conclui que “a
aceleracdo do fluxo de informacses traz implicita a eliminacdo do significado” pois "o
significado desacelera esse processo, ja que ele precisa de tempo para ser produzido e
para ser elaborado e entendido” ** Esse é um dos motivos que permitem explicar porque
as discuss0es nas redes sociais, que contam com a intervencdo de milhares de usuérios,
mesmo assim costumam passar ao largo dos aspectos mais ambiguos, menos evidentes
dos fatos. Tais aspectos sé podem ser deslindados através de uma reflexdo mais detida e
profunda; e a chance de um conteldo reflexivo viralizar nas redes é, em decorréncia da
propria infraestrutura algoritmica, significativamente menor que as mensagens sintéticas,
redundantes e evidentes. Em outras palavras, ndo depende somente da boa vontade das
comunidades interpretativas fazer circular uma interpretacdo mais sofisticada dos fatos;
a infraestrutura algoritmica joga contra argumentos reflexivos.

Assim, em geral, tanto os clusters de esquerda e direita foram incapazes de captar
as nuances, ambiguidades, duvidas relativas ao caso Evaldo Rosa. Entre o cluster de
esquerda, mais interessado em fazer uma denlncia das praticas de necropoliticas de
Estado, passou-se ao largo do fato do atentado ter ocorrido em um bairro de classe média,
e contra membros de diferentes etnias, géneros e idades pertencentes a classe média
baixa. Ja entre o cluster de direita, mais interessado em fazer uma defesa da legitimidade
e eficacia do aparelho repressivo de Estado, passou-se ao largo do problema baixissima
eficiéncia dos disparos - problema este que os préprios politicos desse espectro
ideoldgico tiveram de mencionar a contragosto®

Isso porque, em se tratando de discursos politicos, a infraestrutura algoritmica vai
favorecer o que o filésofo Byung Chul-Han chama de ondas de indignagdo. Elas consistem
num momento de alto compartilhamento de mensagens redundantes “eficientes em
mobilizar e compactar a atencdo™® em prol de uma experiéncia coletiva de comoc3o,
choque e raiva diante de um fato reprovavel. Todavia, destaca o fildsofo, o coeficiente de
redundéancia e velocidade dessas mensagens as torna inapropriadas “para organizar o
discurso publico, a esfera publica. Elas sdo incontroldveis, incalculdveis, inconstantes,
efémeras e amorfas demais para tanto” ** E como se trata de reagir, o mais rapidamente,

31 KROKER; WEINSTEIN, Data trash.

32 Cf.: SEYMOUR, The twittering machine.

33 BERARDI, Asfixia.

3 0 entdo governador Wilson Witzel, embora tenha se abstido de fazer juizo de valor da ac3o, fez
a ressalva de que “com todo respeito, ressalto aqui, as Forcas Armadas, o que nds precisamos é
de policia treinada na rua”. O vice-presidente Hamilton Mour&o, por sua vez, se viu forcado a
admitir que: "Sob press3o e sob forte emoc8o, ocorrem erros dessa natureza. [...] Houve uma
série de disparos contra o veiculo da familia, entdo vocé vé que foram disparos péssimos, né?
Porque, se fossem disparos controlados e com a devida precisdo, ndo teria sobrado ninguém, o
que seria ainda pior a tragédia. Ent&o isso é um fato”.

% HAN, No enxame, p. 21 grifo nosso.

% HAN, No enxame, p. 21.



ao calor dos fatos, as ondas de indignacdo ndo permitem “nenhuma comunicacdo discreta
e factual, nenhum didlogo, nenhum discurso”.*’

Para o fildsofo Slavoj Zizek, a obrigagdo de reagir ao calor dos fatos aderindo a
reproducdo de mensagens redundantes é uma forma de pseudo-ativismo, um “tipo de
acdo que faz com gque os agentes 'se sintam bem consigo mesmos' sem desafiar
seriamente o poder politico e econémico”.® Como contrapartida, Zizek propde n3o agir,
apenas pensar,*’ como meio de escapar ao imperativo de ades&o as ondas de indignaco.
Desacelerar o processo de interpretacdo e producdo de enunciados pode ser
determinante para a preparacdo de uma acdo politica efetiva.

Em termos semidticos, a infraestrutura algoritmica favorece a fala mitica. Roland
Barthes distingue dois tipos de sistema semidtico: a linguagem-objeto e a linguagem
mitica. Grosso modo, a linguagem-objeto é a fala corrente, literal, em que o signo é
resultante de uma associacdo direta entre significante e significado. J& o mito ndo resulta
da mesma associacdo entre significante e significado. Na fala mitica, nunca hd um
significante vazio, puro. Em seu lugar, hd sempre um signo roubado da linguagem-objeto,
que o mito forca a operar como significante.*® Nesse sentido, o mito consiste numa
“exposicdo decorativa do-que-é-6bvio”** um discurso das coisas por elas mesmas. O
mito requer uma compreensdo organica e imediata; representa verdades que devem ser
"sentidas na pele”.

A fala mitica é especialmente conveniente para as classes dominantes, porque
permite transformar "a realidade do mundo em imagem do mundo, a Histéria em
Natureza"*? O processo consiste em fazer com que os significados da linguagem-objeto
sofram um processo de esvaziamento de sentido, ou melhor dizendo uma “evacuacdo do
real: literalmente, o mito € um escoamento incessante, uma hemorragia, ou, se se prefere,
uma evaporagao; em suma, uma auséncia sensivel”.*® Por tudo isso, conclui Barthes, o
mito ndo visa comunicar os fatos, mas um valor, ndo busca estabelecer relacdes de
verdade, mas de utilidade. E essencialmente uma fala despolitizada. "O oprimido faz o
mundo, possui apenas uma linguagem ativa, transitiva (politica). O opressor conserva o
mundo, a sua fala é plendria, intransitiva, gestual, teatral: é o Mito; a linguagem do
oprimido tem como objetivo a transformacao, a linguagem do opressor, a eternizagdo”.**

Voltando a anélise do discurso dos #80tiros, fica claro que a estratégia de deduzir
da contagem dos disparos a contagdo da histdria da violéncia no Brasil €, de um ponto de
vista metalinguistico, de ordem mitica. Pois 0 signo numérico ndo surge como significante
ndo surge como fato puro que carece de anélise contextual detida; ele ja surge saturado
de discurso ideoldgico - é justamente o “significante roubado” que suscita ao mesmo
tempo que comprova um conteldo dbvio, redundante, eterno; que confirma a natureza, a

$THAN, No enxame, p. 22 grifo nosso.

% No original: “type of action that makes the agents 'feel good about themselves' without seriously
challenging political and economical power” (BJERRE; LAUSTEN, The subjects of politics).

37 Video "Don't act, just think". Slavoj Zizek para Big Thing, 2012.

“0 Trata-se literalmente de um roubo: é o caso do estilista que rouba a calca jeans rasgada dos
operérios e militantes, e em seguida forga esse rasgo a “falar’ uma suposta esséncia natural da
juventude, que ele estrategicamente desconecta das lutas de resisténcia para atreld-la ao
consumo.

“ BARTHES, Mitologias, p. 11.

“2 BARTHES, Mitologias, p. 162.

43 BARTHES, Mitologias, p. 163.

“ BARTHES, Mitologias, p. 169.



normalidade, a naturalidade da violéncia no Brasil. Naturalidade essa que,
paradoxalmente, as ondas de indignacdo - espalhadas em clusters ideoldgicos opostos -
no mesmo tempo que confirmam e reforgam, vdo em seguida criticar.

O mito dé colorido e dinamismo as verdades eternas; nesse sentido, ele é
essencial para a a percepcado de relevancia dos conteldos favorecidos pelos algoritmos
das redes sociais. A "exposicdo decorativa do-que-é-débvio”, além de favorecer a a
formacao de bolhas em torno de “significados naturais evidentes” (o que Barthes chama
de pseudophysis), serve ainda de estimulo para que cada usudrio adicione sua marca
pessoal na transmissdo de uma mensagem gque, sem essa marca, seria prontamente
percebida como dbvia e redundante.

A eficacia de um mito - seu coeficiente de despolitizacdo - se mede por seu poder
de evidéncia. Mas Barthes alerta: a fala mitica se destina sempre a interpretes especificos;
ela nunca aspira a falar para gualquer um. O mito s6 almeja fazer sentido - isto é, gerar
valor - para o intérprete a que ele se destina. Dai uma caracteristica inerente as ondas
de indignagdo, que prontamente se convertem em instrumentos acusatérios, mais
conhecidos como “ondas de cancelamento”. O usuario passa a atuar para proteger o
significado mitico; a primeira vista, por ades&o ideoldgica, mas no fundo respondendo a
gatilhos de vicio disparados pelo algoritmo.*® Tudo isso dificulta a exposigcdo de ponto de
vista mais complexos, sofisticados e nuangados que seguem a contrapelo das verdades
miticas. As disputas entre conteldos miticos é vantajosa para o modelo de negdcio
baseado na aceleracdo do fluxo de informacao.

Ainda em relagdo ao carater da "exposicao decorativa do-que-é-dbvio”, vale notar
uma mudancga significativa promovida pelas redes sociais. No dmbito da televisdo, jornal
e cinema, ainda predomina o fendmeno conhecido como estetizacdo da violéncia e
espetacularizacdo da miséria. Em ambos os casos, trata-se da pratica de exposicdo crua
e nua das catdstrofes sociais, com a primeira buscando certo requinte no tratamento
formal, em busca do maximo apelo visual e emotivo.* As redes sociais seguem em
caminho contrério. Imagens do carro alvejado de balas, do corpo morto, ou até mesmo do
choros e gritos de protesto dos sobreviventes e familiares foram significativamente
menos compartilhadas que selfies sorridentes de Evaldo Rosa, as vezes estilizadas para
compor pegas ilustradas, bem como fotos de pessoas brandindo cartazes de protesto, ou
pecas graficas que jogam criativamente com o signo numérico 80.

Essa mesma tendéncia j& podia ser percebida no caso Agatha Felix, em que a
imagem gue mais circulou foi a da crianca sorridente vestida como Mulher Maravilha. O
caso chama atencdo, porque os familiares de Agatha buscaram meios de transformar sua
dor em um protesto publico visualmente comovente, mas ndo obtiveram sucesso em obter
engajamento. No funeral da Agatha, centenas de pessoas se apinharam na ala apertada
do cemitério de Inhalima portando brinquedos, bandeiras, cartazes e camisetas

“5 SEYMOUR, The twittering machine.

“ A estetizac8o da violéncia e espetacularizacdo da miséria remonta a, pelo menos, a Segunda
Guerra Mundial e se consolida sobretudo a partir da Guerra do Vietna, sendo impulsionada de um
lado pelas transmissdes 24/7 da CNN e de outro pelo sucesso de revistas especializadas em
fotojornalismo como Life Magazine, que repercutiam um novo ponto de vista globalizado sobre a
miséria e a opressdo. A critica Susan Sontag, ecoando as criticas mais recorrentes a esse tipo
de producdo imagética, escreve gue tais imagens, sobretudo as estetizadas, ao darem maxima
énfase a exposicdo crua do sofrimento, acabam por transforma-lo aos olhos do espectador em
algo demasiadamente grande, irreversivel, fora do alcance da politica e de ac8es de solidariedade
(SONTAG, Diante da dor dos outros, pp. 67-68).



estampadas com fotos de familiares, conversas de WhatsApp etc. Houve muitos discursos
emocionados. Tudo foi filmado, fotografado e postado. Tais imagens foram parar na capa
do The Washington Post, mas ndo obteve grande alcance nas redes, onde continuava a
circular a mesma imagem, em infinitas versdes estilizadas, da garota vestida de super-
heroina norte-americana.

Novamente, a infraestrutura algoritmica pode ter sido decisiva para a escolha de
compartilhar imagens de protesto visualmente alegres e criativas. Conteldos
identificados pelo sistemma como negativos, violentos, draméticos, de baixa qualidade
estética, tém automaticamente seu alcance reduzido. Os perfis que postam esse tipo de
conteldo correm risco de sofrer shadowban, ou "banimento temporario” ndo declarado.
Além disso, conforme demonstra uma pesquisa do New York Times, o usuério das redes
sociais tende a compartilhar contelldos com os quais ele quer que sua imagem seja
associada; em outras palavras, quando compartilhamos, buscariamos expor mais a nés
mesmos que o conteldo em si.*” Assim sendo, sob influéncia do algoritmo capitalista, as
marcas da tragédia e da pobreza do outro tendem a desaparecer para dar lugar a uma
falsa igualdade do eu. O algoritmo impGe uma falsa equivaléncia entre seus usuérios,
todos forcados a aderir a uma mesma linguagem “instagramética”. Dai o mito liberal de
que #somostodosiguais, #somostodosevaldo, #somostodosagatha, que ndo dd margem
para perceber as acachapantes distancias socioecondmicas, a pluralidade de percepcdes
de mundo, e as nuances e ambiguidades da realidade multifacetada da violéncia.

4. Trabalhador vs. bandido

Os mitos do preto pobre periférico e da vitima policial que circularam com maior
"48

intensidade nas redes sociais vdo refletir, no fundo, a “sensibilidade juridica”*® ha muito
sedimentada nas classes sociais brasileiras.

0 socidlogo Michel Misse argumenta que no Brasil a "acumulagdo social da
violéncia” - um complexo de fatores, uma sindrome, que envolve circularidade causal
acumulativa - se deu em caminho inverso a direcdo racional-legal de evolucdo do direito
penal moderno. De acordo com a cronologia legal tipica, deve-se passar da criminalizacdo
(em que um curso de acdo passa a ser considerado crime, em virtude de uma campanha
publica ou da tradigdo) a criminacgdo (isto é, o processo de anélise contextual de cada
evento possivelmente criminoso a luz de um enquadramento normativo) e pér fim a
incriminac3o (a identificacdo de um autor, para busca e punigdo do sujeito causal).*’ No
Brasil, esse processo tende a ocorrer de modo invertido: a incriminagdo do sujeito
antecede a criminagdo e a criminalizacdo. Assim surge o que o Misse define como

dispositivo do sujeito criminal.

Ao contrério do criminoso hegeliano, que realiza sua liberdade tanto ao cometer o
crime quanto ao ser condenado a perdé-la, o que sup8e uma trajetdria racional-legal
tanto do criminoso guanto dos procedimentos de criminagdo/incriminacdo que lhe
condenaram, 0 Nosso criminoso j& perdera sua liberdade antes de cometer o crime e,
ao cometé-lo, procura resga- té-la, atualizando-a no crime, identificando-se com ele,

7 CIG, The psychology of sharing: why do people share online.
“8 MISSE, Sobre a acumulac&o social da violéncia no Rio de Janeiro.
4 MISSE, Sobre a acumulac&o social da violéncia no Rio de Janeiro, p. 379.



tornando-se seu sujeito potencial a ponto de, no limite, reconhecer-se em sua
superioridade moral. Ao fazé-lo, no entanto, aliena-se completamente nos
dispositivos que o assujeitam ao Cédigo Penal. E comum no Brasil o sujeito ganhar o
nome do artigo do Cédigo que transgrediu: “171" (estelionato), “121" (assassino), “157"
(assaltante), "213" (estuprador), “12" (traficante) etc.%

O sujeito criminal é o Outro de antemdo incriminado pelo sistema penal e pela
sociedade civil. Esse dispositivo reflete, ao mesmo tempo que cria, uma desigualdade de
direitos que atravessa todo o sistema de crengas acerca da incriminacdo do Brasil; e vai
ser determinante para a "sensibilidade juridica” de todas as classes sociais brasileiras
para a questdo da inseguranca.”

No campo das percepgdes sociais, uma das formas mais perversas de ativagdo do
dispositivo de sujeicdo criminal € a oposicdo entre trabalhador versus bandido. O cientista
social Gabriel Feltran afirma que essa distingdo perpassa tanto as dindmicas domésticas
das familias de favela quanto o universo social e os debates publicos. E a nivel macro que
os sentidos politicos implicitos a essa categorizacdo social vao adquirir carater mais
plastico, variando-se os critérios de categorizacdo do ‘trabalhador’ e do 'bandido’ caso a
caso.

Social e publicamente, estas categorias sd8o muitc mais plasticas, e ndo
necessariamente se referem aos praticantes de atos criminais. Mais do que isso,
nestas esferas ndo hd composicdo possivel entre 'trabalhadores' e '‘bandidos' - ali, é
consensual que os 'trabalhadores' merecem protecdo, e que os 'bandidos' carecem de
repressdo. As forcas sociais e publicas destinadas a um e outro, portanto, sdo opostas
e complementares: a repressao dos 'bandidos' significa protegdo dos 'trabalhadores'.
Os conjuntos ndo se misturam (mas as categorias que os classificam incluem mais
ou menos individuos em seu interior, a depender da situago).®?

Segundo Feltran, guanto mais a agdo repressiva policial é “publica” (no sentido de
que o espaco publico realmente existente é organizado centralmente por atores
dominantes), mais abrangente e inclusiva se torna a categoria de “bandido”. Assim sendo,
em tempos de normalidade a agdo policial de rotina se limita a agir contra individuos ja
bem identificados como praticantes de atos criminais (os com passagem criminal ou
notoriamente conhecidos nas ruas como tal). J& em operacdes policiais ostensivas, de
carater mais publico, a categoria ‘bandido’ passa a incluir grupos de amigos, vizinhos e
familiares dos que supostamente praticam atos ilicitos. Por fim, quando se trata de
instituir um regime de excecdo em larga escala, a categoria 'bandido’ atinge méaxima
abrangéncia inclusiva.”

% MISSE, Sobre a acumulac&o social da violéncia no Rio de Janeiro, p. 380-381.

%1 MISSE, Sobre a acumulac&o social da violéncia no Rio de Janeiro, p. 382.

% FELTRAN, Trabalhadores e bandidos. p. 44.

% Feltran d& como exemplo a resposta da policia aos “ataques do PCC" de 2006, em que a faccdo
demonstrou sua forga praticamente paralisando toda a S8o Paulo por trés dias. A Policia Militar
vai responder a agdo com uma ofensiva contra as periferias - deixando saldo de 493 mortos, em
sua maioria jovens sem ligagdo comprovada com o crime organizado, mortos em decorréncia da
fisionomia jovem e preta, mesmo quando estavam em deslocamento para o trabalho (FELTRAN,
Trabalhadores e bandidos, p. 49). Feltran argumenta que, embora fosse amplamente notdrio,
inclusive para setores da midia conservadora, de que se tratava de um ataque coordenado e
profissional, o exterminio de jovens pretos e pobres foi percebido publicamente como legitimo, e
ndo como uma contradigdo ou testemunho da ineficiéncia da PM no combate ao crime organizado.



Assim sendo, o dispositivo de militarizagdo que mencionamos anteriormente, ao
reordenar a vida social transformando todos os espagos em potenciais “campos de
batalha” e todo tipo de insurgéncia em ameaca a seguranca’, vai também atuar também
para redefinir, inclusive a nivel da subjetividade, a fronteira entre trabalhadores e
bandidos.

Feltran conclui que a divisdo entre ‘trabalhadores’ e ‘bandidos’ n&o é um problema
de ordem legal, mas de reparticdo da legalidade. Toda vez que as agOes de repressdo
carecerem de expandir seu escopo de atuagdo e a intensidade da violéncia praticada, a
demarcacao entre as categorias serd suscitada, sempre de modo plastico, a fim de
legitimar a agdo. Assim sendo, a finalidade do mito da vitima policial é garantir que este
seja percebido como um trabalhador - e enquanto tal um herdi, uma vez que arriscaria
sua vida para proteger outros trabalhadores. Com isso, o mito busca desculpar o policial
da agressdo, percebida como casual, contra os que em outras situagdes seriam
classificados igualmente como “trabalhadores” no campo de batalha.

Compreende-se que ambos o0s mitos do preto pobre periférico e da vitima policial
sdo determinados pela mesma logica da sujeicdo criminal - em que o incriminado
antecede a criminacdo e a criminalizagdo, enquanto sujeito que encarna um potencial de
crime. Como vimos, o cluster de esquerda aderiu apressadamente a tese de que os
#80tiros teriam sido motivados por uma percepcao racista e classista da figura individual
do 'bandido’. Mas os fatos e o contexto apontam que, na verdade, o caso é decorrente de
uma definicdo mais pldstica do 'bandido’, que de repente passa a incluir brancos, pardos,
mulheres, velhos e criancas de classe média baixa, em virtude de uma demanda privada
de seguranca. Daf a fungdo compensatdria do mito do preto pobre periférico; ele é ao
mesmo tempo uma forma segura de pseudo-ativismo, conforme ZiZek, e uma mensagem
tranquilizadora para as classes médias e altas, porque ajuda a fixar a imagem individual
do Outro pressuposto pelo dispositivo de sujeigdo criminal, dissimulando sua dimensao
plastica.

Em contrapartida, se nos dispusermos a escutar, ao invés da fala mitica
amplificada pelas redes, a linguagem-objeto dos sobreviventes, veremos que é
justamente a angUstia acerca da plasticidade das definicBes de “trabalhador” e "bandido”
que vai ser mais questionada. Para ilustrar as diferentes modalidades de angustia, vou
destacar dois discursos distintos de sobreviventes, um relativo a experiéncia periférica,
e outro que expressa o ponto de vista da classe batalhadora.

Luciana, esposa de Evaldo e sobrevivente do atentado, narra como foi os Ultimos
momentos com o marido: “Por que o quartel fez isso? Eu disse, amor, calma, é o quartel.
Ele s6 tinha levado um tiro, os vizinhos comecaram a socorrer. Eu ia voltar, mas eles
continuaram atirando, vieram com arma em punho. Eu coloquei a m&o na cabeca e disse:
'Moco, socorre meu esposo’. Eles ndo fizeram nada. Ficaram de deboche” > Percebe-se
logo que Luciana confia nas instituigdes, e tem dificuldades para compreender a postura
de desprezo dos oficiais. "Meu marido era um pai carinhoso, atencioso, especial. Nem
bandido merecia aquilo. Eles atiraram muito. Foi uma guerra. Tenho pena dos militares.
Sé desejo que tenham Deus no coracgdo. Eles ndo atiraram sem ter ordem para isso. Tem
sempre alguém que manda atirar”.®

% VIANA, Eu queria que os soldados do Exército fossem a juri popular.
% SOARES, Os 257 tiros contra o carro de Evaldo dos Santos Rosa.



Esse discurso condiz com alguém que ndo tém por hébito se considerar
diariamente como o Outro da sociedade civil, como alguém que podera ser deslocado a
qgualguer momento para a categoria de ‘bandido’, tornar-se objeto do dispositivo de
sujeicdo criminal. A explicacdo pode estar no fato dela e sua familia ndo pertencerem a
comunidade periférica. De acordo com critérios de renda, a familia de Evaldo pertence a
classe média baixa. Mas podemos definir essa classe de um ponto de vista social. E o que
propde o socidlogo Jessé Souza com a categoria dos batalhadores. Estes ocupam uma
posicdo hibrida entre a classe média e a classe trabalhadora. Como aquela classe,
dispGem de recurso e tempo para aquisicdo de conhecimento valorizado - mas sdo
recursos escassos e 0 acesso ao conhecimento é restrito.”

Luciana é uma enfermeira de cuidados paliativos para pacientes terminais; Evaldo
era sambista, seguranca e camareiro conhecido entre famosos. Ambos sdo evangélicos.
Haviam comprado o Ford Ka recentemente, e moravam numa casa propria de dois
andares, localizada a 2km de distédncia de onde ocorreu a tragédia, em Marechal Hermes,
gue na Ultima avaliag3o atingiu IDH Alto.” Se comparado com os redutos tradicionais da
classe média carioca da Zona Sul, o local em que viviam pode ser considerado perigoso,
mas para a maioria batalhadora, trata-se de um bom bairro. A classe batalhadora
ascendeu vertiginosamente com o Governo Lula, e em tese teria sido ela que teria ido as
ruas em 2013 para pedir por mais salde, seguranca e educacdo, porque enfrentava
dificuldades para dar continuidade para sua trajetéria ascendente. Mas essa classe, até o
final de 2019, era a faixa com menor rejeicdo ao governo Bolsonaro.*®

Porque pertencem a nova classe batalhadora, Luciana e Evaldo ndo vivenciavam
direta e sistematicamente a violéncia urbana.

Entrevistador: Vocés, mesmo morando aqui no Rio e se conhecendo na favela do
Muguico, ndo conviviam muito com essa questdo da violéncia?

Luciana das Santos Nogueira: A gente vé o mundo em que a gente vive, mas a gente
nunca imagina que pode acontecer com a gente, sabe? As vezes vocé vé que acontece
assim, pertinho de vocé, caramba, aconteceu com meu vizinho, caramba, vocé sente,
vocé sofre, vocé sente a dor do teu proximo, quando vocé liga o jornal.. Quando eu
paro, assim, pra fechar os olhos, eu me pego, assim, meu Deus, aconteceu comigo!
Mas sé quem passa mesmo é que sabe o tamanho da dor, entendeu?®’

Se escutarmos atentamente os sobreviventes dos 257 tiros e seus familiares,
veremos que é exatamente esse o problema que eles levantam: quais sdo as fronteiras
da violéncia para os que batalharam para ascender a classe média? Por exemplo, no
enterro de Evaldo um amigo fez questdo de salientar que também tem um Ford KA branco
e que, nesse caso, gostaria de saber "se quando eu sair de casa, também vou ser alvejado

como foi o Evaldo. A comunidade estd com medo”.®®

% SQUZA, Os batalhadores brasileiros.

57 Tabela 1772: Indice de Desenvolvimento Humano (IDH) Municipal, por ordem de IDH, segundo os
Bairros ou grupo de Bairros, no Municipio do Rio de Janeiro em 1991/2000. Instituto Pereira
Passos.

% Cf: ROSARIO, Datafolha.

% VIANA, Minha felicidade ficou para trés, diz vidva de Evaldo Rosa

¢ BARREIRA: COELHQ, ‘A gente ia morrer junto’, diz mulher no enterro do musico fuzilado pelo
Exército no Rio.



Esse ponto de vista, coerente com a classe batalhadora, é muito diferente do ponto
de vista dos moradores da periferia, sobretudo os pretos. Vejamos como o avé de Agatha
Felix, no calor do momento, interpretou o assassinato de sua neta:

Foi a filha de um trabalhador, t4? Ela fala inglés, tem aula de balé, era estudiosa. Ela
ndo vivia na rua ndo. Agora vem um policial ai e atira em qualguer um que esta na
rua. Acertou minha neta. Perdi minha neta. N3o era para perder ela, nem ninguém [..]
Mais um na estatistica. Vai chegar amanhd e dizer que morreu uma crianga no
confronto. Que confronto? Confronto com quem? Porgue ndo tinha ninguém, ndo tinha
ninguém. Ele atirou por atirar na Kombi. Atirou na Kombi e matou minha neta. Isso é
confronto? A minha neta estava armada por acaso para poder levar um tiro?%!

O subtexto desse discurso é a experiéncia de pretos periféricos. Ao mesmo tempo
que o avo evoca a categoria de “trabalhador”, no instante seguinte ele protesta contra a
plasticidade desse termo, que sempre joga contra ele. Ele sabe que os marcadores sociais
do “trabalhador” - a honestidade, a cultura, a propriedade privada - deixam de importar
quando a acdo de repressdo policial passa a atuar em escala publica mais ampla.

0 avo reflete a experiéncia do que Machado da Silva chama de "vida sob cerco”,
qual seja, "uma experiéncia de confinamento socioterritorial e politico que causa nos
moradores de favelas uma intensa preocupacdo com manifestacOes violentas que
impedem o prosseguimento de suas rotinas e dificultam a manifestacdo publica de suas
demandas” ®? Porque é um morador do Complexo do Alem3o - que se situa na ‘regido-
luz" da repressao necropolitica carioca - o avo de Agatha tém mais consciéncia dos
conflitos inerentes a plasticidade da fronteira entre bandido e trabalhador. Compreende
mais rapidamente que a ascensdo social a classe batalhadora ndo significa
necessariamente sair da condigdo de Outro da sujeicdo criminal, pois sobre a vida sob
cerco paira permanentemente a ameaca de tornar-se a qualguer momento alguém “que
pode ser morto”, como no Homo Sacer de que nos fala Agamben, criticamente
reinterpretado por Achille MBembe em sua teoria das praticas racistas de necropolitica
de Estado.

E assombroso ouvir o avé de Agatha expressar-se t3o lucidamente quando sua
neta ensanguentada hé pouco estava do seu lado; mas essa capacidade de clareza é tipica
de guem vive sistematicamente a guerra urbana e se prepara todos os dias para o
momento em que serd vitimado. Em outras palavras, seu testemunho claro é exemplo de
como os dispositivos de militarizacdo e sujeicdo criminal vao interferir nos processos de
subjetivagdo. Entdo, porque vivia sistematicamente a proclamada guerra urbana na pele
do Outro, a av6 de Agatha pode conhecer melhor a psicologia dos policiais. Ele sabe que
eles s3o capazes de reagir sob “escusével medo, surpresa ou violenta emoc&o”;*® que tem
por habito mentir debochadamente para escaparem das consequéncias. Sabe, ainda, que

61 REDACAO, Corpo da menina Agatha, morta a tiro no Alem3o, é enterrado em Inhadma, Zona
Norte do Rio.

©2 MACHADO DA SILVA; MENEZES, (Des)continuidades na experiéncia de “vida sob cerco”. p. 513.

3 Inciso do projeto de lei de excludente de ilicitude, apresentado em 2019 pelo ent3o ministro da
Justica e Seguranca Publica, Sérgio Moro, como parte de um pacote de lei anticrime gue visava
realizar alteracBes em 14 leis que abrangem desde o Cddigo Penal (CP) e o Cddigo de Processo
Penal (CPP) até leis menos conhecidas, como a 12.037/2009 (que trata do reconhecimento de
criminosos pelo Estado) e a 13.608/2018 (que trata de recebimento de denincias e oferta de
recompensas). Uma vers3o desidratada do projeto, que excluia a lei de excludente de ilicitude,
acabou sendo aprovada no dia 05/12/2019 pela CAmara dos Deputados.



sua familia sera retratada como “pobre” pela midia, como "estatistica” pelo governo, e
como “mais um caso... até quando?” pelas pessoas bem-intencionadas da classe média
gue vez ou outra se indignam nas redes sociais.

Perceba-se que, nesse ponto, o discurso do avé de Agatha é em linhas gerais
muito semelhante ao mito do preto pobre periférico; no entanto, como é articulado a partir
de uma linguagem-objeto, ele se abre para outras potencialidades politicas, porque ndo
visa confirmar uma percepcdo de normalidade, mas a sua denuUncia e transformacdo. O
discurso mitico ndo é necessariamente ruim; o desafio é abrir caminho para que a
poténcia da linguagem-objeto se faca ouvir no meios em que ele predomina, e que sua
carga de redundancia e evidéncia ndo desabone os intérpretes de enfrentar as novidades,
nuances e ambiguidades da realidade.

Por sua vez, a classe batalhadora, em virtude de sua nova condigdo ambigua, tem
enfrentado mais dificuldades cognitivas e perceptivas para encarar a violéncia policial de
um ponto de vista politico. Note-se, por exemplo, a chave de leitura religiosa e
institucional operada por Luciana e seus familiares. Eles creem que tudo sé poderia ter
ocorrido mediante uma ordem expressa, vinda de cima; e confiam que, apesar dos erros,
os oficiais teriam boa indole. Tém dificuldade de compreender porque o carro financiado,
a casa propria, o emprego estavel, o bairro bom, o comportamento ordeiro - ndo foram
suficientes para provar que eles eram batalhadores honestos, pais de familia. Todavia, os
257 tiros foram dados justamente em defesa da propriedade, nesse caso, em defesa tanto
das habitacGes militares quanto do carro - que os militares confundiram com um veiculo
mais caro.

Conclusao

A extrema-direita  bolsonarista, amplamente apoiada pelas igrejas
neopentecostais, hd muito vem explorando as fobias da classe batalhadora diante da
possibilidade de decair na condicdo do Outro da sujeicdo criminal. O “fascismo a
brasileira"* vai se enderecar também aqueles cujo status de trabalhador e proprietério é
ambiguo, reforcando "argumentos discriminatdrios, sob a 6tica de que existem diferencas
naturais entre os individuos na sociedade que 'desfaz a obrigacdo de considera-los como
iguais”.®® O bolsonarismo vai explorar a condicdo ambigua dessa classe para legitimar,
no plano institucional, uma nova “ordem estatal que convive com o poder de facgdes e
milicias, justiceiros e policiais agindo fora da lei".*®

Dai a necessidade de fazer circular no campo progressista um novo discurso
critico que ndo se limite a denlncia da necropolitica contra pretos pobres periféricos, mas
também contra os batalhadores de muitas matizes etarias, étnicas e de género, que
habitam novas fronteiras geogréficas e simbdlicas do mosaico de territérios tanto do Rio
de Janeiro, quanto do Brasil como um todo. O principal desafio é construir um novo
discurso que, sem provocar o apagamento da percepcdo dos contrastes bem-marcados
- gracas a uma longa tradigdo intelectual de reflexdo sobre a violéncia brasileira - entre
periferia e centro, entre pretos e brancos, entre pobres e ricos, consiga também se

¢ BERNARDI: MORAIS, Fascismo & brasileira?, p. 319.
¢ BERNARDI: MORAIS, Fascismo a brasileira?, p. 319
% FELTRAN, Policia e politica.



enderecar aqueles que se encontram em posic8es ambiguas no tecido social e que, com
toda razdo, gostariam de escapar das leituras bindrias da realidade. Para pensar a
realidade da classe batalhadora, serd preciso criar novos conceitos e discursos sobre a
violéncia que deem conta do carater absolutamente pléstico que as definicBes racistas e
classistas de “trabalhador” e "bandido” podem eventualmente adquirir a luz das demandas
de repressdo estatal.
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Resumo

“Ainda quando" é uma videoperformance que se prop8e pensar a desobediéncia civil como um ato diario de
existéncia dos corpos pretos. Reunindo quatro pessoas artistas da performance e da danga, com direcdo de
Luisa Machala e trilha sonora de Fellipe Miranda, o trabalho compreende a desobediéncia como condigdo do
corpo e, portanto, a sua revelagdo estaria nas mais sutis situag8es cotidianas. N&o é preciso muito para abalar
os abismos estruturais da sociedade racista em que vivemos. Em uma mistura de cansago e persisténcia, o
corpo preto segue, o corpo preto cria, 0 corpo movimenta-se, acima de tudo, move paradigmas. No processo
criativo, decide-se por trazer para o roteiro as nuances entre pessoa e artista, obra e processo, ancestralidade
e contemporaneidade, fragilidade e permanéncia. Cada pessoa artista criou seu trajeto-cena nos arredores de
suas casas e, como estimulo criativo, foram convidadas a pensarem suas atividades cotidianas, suas relagdes
com aquele espago e como seus trabalhos autorais poderiam ser pensados nesse contexto: reunir, em queda,
o0 artista, a obra, a pessoa que acorda cedo e dorme tarde para trabalhar, que pega o 6nibus, que gripa, que
atrasa, que se vira para continuar a caminhada.
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Desobediéncia; corpo ; ancestralidade ; performance.
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