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Editorial

N-ARQUIA
E ANARQUISMOS

"‘Podemos ser anarquistas, mas nos opomos a anarquia”, disse certa vez Gershom
Scholem, que em sua juventude foi um apaixonado leitor e praticante da anarquia, tendo
inclusive influenciado seu amigo Walter Benjamin nessa diregcdo. Com essa sentenca
quase cabalistica em sua aparente contradigdo, Scholem queria evitar que a anarquia se
tornasse uma tradicdo e perdesse seu carater revolucionério, transformando-se em mais
um “ismo”, como parece ter acontecido hoje em grande medida. E com uma intencdo
polémica idéntica que apresentamos neste nimero da (Des)trocos: revista de pensamento
radical um dossié sobre an-arquia e anarquismos, no plural, que vai desde a exposicdo
do caréter infundado do ser, que ndo se resume nem a principio nem a comando - sdo 0s
dois sentidos da palavra arkhé -, até a denlncia da anarquia do poder que pretende
capturar essa original abertura ontolégica por meio de diversos dispositivos, hoje
delineados sob a forma capitalista e neoliberal.

De fato, um dos elementos que caracterizam nosso tempo é a ubiquidade de
dispositivos que capturam, reconfiguram e domesticam pensamentos e praticas
democréticas radicais originariamente ligadas a an-arquia. Nesse sentido, instancias
como o mercado, a universidade e a teologia serviram para enfraquecer até mesmo
correntes do pensamento intensamente criticas, como o anarquismo, transformando-o
em mercadoria, em moda urbana, em niilismo irresponsavel ou em simples escola
filosofico-académica. Contra essa tendéncia, os trabalhos aqui publicados revisitam
autores classicos do anarquismo - Mikhail Bakunin, Pyotr Kropotkin, Pierre-Joseph
Proudhon, Emma Goldman etc. —, compreendendo gue a aposta que fizeram insere-se em
uma dimensdo muito mais profunda do que parece a primeira vista, se relacionando com
a falta de fundamento do poder e do ser, ou seja, com a an-arquia radical que
paradoxalmente nos funda como seres sem fundamento. Uma vez reconhecida, essa
poténcia singular e comum ameaca a estabilidade de todo poder representativo,
separativo e hierarquico.

Além dos classicos do anarquismo e de sua histéria (prética e tedrica) nos séculos
XIX e XX, hd contribuicGes neste nimero que dialogam com temas, autores e grupos
contemporéaneos como Giorgio Agamben, Reiner Schiurmann, Tigqun, Comité Invisivel e
muitos outros, para assim liberar o potencial da an-arquia como forma-de-vida singular
que vive o tempo-de-agora. Destaca-se, nessa perspectiva, as traducdes de artigos de
Todd May e Saul Newman, dois dos principais tedricos do pds-anarquismo, movimento
tedrico que, batizado por Hakim Bey e surgido no final dos anos 90 do século passado,
pretende favorecer uma miscigenacgdo herética entre as préaticas anarquistas do século
XX e o0 pensamento pds-estruturalista de filésofos como Derrida, Foucault e Deleuze, de



forma a tornar possivel uma leitura an-drquica da realidade que ndo se oriente pelo
progressismo, cientificismo e essencialismo que viciou o anarquismo do século XIX,
apostando antes na imanéncia, na tatica, na fusdo entre teoria e praxis, na contingéncia e
na valorizacdo da vida cotidiana em seus inevitaveis embates com o poder separado do
Estado, do mercado e de outros L eviatas.

Juntamente com o dossié tematico, publicamos também trogos de carater geral
que se vinculam ao pensamento radical e a linha editorial do periddico, convidando todxs
ndo apenas a lerem e a divulgarem, mas a contribuirem com nossa revista nos préoximos
nUmeros, tanto com textos académicos quanto com ensaios, imagens, videos e outras
formas de criacao.

Agosto de 2023.
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Introducao

Propde-se uma anélise decolonial da obra Uma teoria da justica, de John Rawls,?
considerando o impacto de alguns dos conceitos axiais que fundamentam a teoria
rawlsiana. Busca-se testar o impacto da repercussdo dos conceitos rawlsianos de sujeito,
de posicdo original e de sociedade bem ordenada na dindmica social do Brasil
contemporaneo, priorizando o impacto de tal narrativa nos povos pretos e suas tradicdes
- seres, saberes e poderes que encarnam a exterioridade, a alteridade, a diferenca. A
andlise serd conduzida na tentativa de compreender e demonstrar como o0s germes
coloniais estruturam uma ordem do discurso (re)produtora de um sujeito-abstrato
mediante uma dominacdo tedrico-pedagdgica, politica, filosofica e juridica para a
implementac&o do conceito de (in)justica ocidental.

Para o desenvolvimento argumentativo proposto, é imprescindivel expor os
aparatos coloniais a disposicdo do fendmeno universalizante da colonialidade e suas
interac@es inibidoras dos modos existenciais e das praticas ancestrais dos povos pretos.
Nesse sentido, ao perpassar nuances da justica rawlsiana como, por exemplo,
subjetividade humana, tradicdo, ideologia e racionalidade, busca-se subsidios
necessarios para criticar a narrativa tedrico-pedagdgica estruturante do pensamento
rawlsiano, ou seja, para uma critica das narrativas racionalistas e idealistas, tipicamente
moderno/coloniais. Assim, aponta-se o conjunto de influxos do racionalismo kantiano
materializado na teoria da justica de Rawls, o que confirma o impacto de uma tradigdo -
0 ser, 0 saber e o poder - universalizante, propensa a silenciar, a subalternizar e até a
eliminar narrativas diversas - seres, saberes e poderes locais.

Considerando a dindmica contemporanea do sistema-mundo-moderno-colonial, o
objetivo deste trabalho é capturar de forma analitica a perversidade da base metodoldgica
da teoria rawlsiana da justica, que tende a se basear no grau-zero do conhecimento para
universalizar, ou seja, para padronizar e uniformizar, determinando a forma de vida dos
seres viventes, estruturando corpos, subjetividades e comunidades a partir do conceito
de sociedade bem ordenada. Denuncia-se, nesse contexto, a performatividade da
geopolitica do conhecimento, que controla a racializagdo e a hierarquizacdo
epistemoldgica, para além das relagGes sociais, politicas e juridicas.

A repercussdo da concepcdo de justica rawlsiana no contexto brasileiro, sob o
filtro do pensamento decolonial, inter e transcultural, deve ser ambientada nos encontros
entre tradicdes que criam signos com carater hibrido. Contudo, assimilada pelo filtro
moderno/racional/colonial, o impacto da teoria da justica de Rawls desperta ainda mais
hierarquizagGes e discriminacgdes, potencializando um locus de desenvolvimento de
estratégias de dominacao, bem como a dissimulacdo dessas estratégias em contextos
marcados por pseudo-hibridismos e sincretismos culturais.

A reflexdo sobre a justica e a sociedade justa ndo € nova, tendo em vista o sistema
de pensamento ocidental que se descortina desde a civilizacdo greco-ateniense. Neste
horizonte fortemente marcado pela filosofia socrética e pelo racionalismo idealista e
transcendental, Rawls atualiza essa tradigdo de pensamento ao realizar uma
transferéncia do foco de andlise da filosofia politica: o contrato social é preterido pelos
principios de justica, que proporcionardo um padrdo de orientacdo racional para a

YRAWLS, Uma teoria da justica.



sociedade. Contudo, nesta intervengdo procura-se apontar que a teoria rawlsiana, para
construir seu conceito de justiga, utiliza em suas alegacdes nogdes neocontratualistas, a
partir de uma linguagem articulada pela colonialidade, que captura discursos e signos
sincréticos, agora reféns da ldgica da dominacdo tedrico-pedagdgica e,
consequentemente, dos dispositivos de subjetivacdo, estratégias de objetificacdo da
subjetividade que delineiam um sujeito-normativo-normalizado.

Apds a anélise critica da teoria rawlsiana, serdo propostas possibilidades
pluriversais para outras narrativas de justica, ou outras justicas, abrangendo a pluralidade
de existéncias historicamente subalternizadas pelo sistema-mundo-moderno-colonial.
Sendo assim, para viabilizar tais perspectivas, busca-se subsidios nas tradicGes
ancestrais pretas e, especificamente, utiliza-se os saberes e as éticas de Xangd e Exu,
divindades africanas.

As narrativas alternativas subjacentes ao pensamento decolonial e as tradicGes
africanas viabilizam a emergéncia de um horizonte pluriversal e transcultural, vez que
apresentam um repertério simbdlico — ou narrativas alternativas — capaz de
ressignificar de maneira emancipatéria conceitos como conhecimento, subjetividade,
tradicdo e hibridismo cultural, bem como as chaves centrais da teoria da justica de Rawls.
Trata-se de uma forma de anarquizar a tradicdo moderno/colonial, subvertendo a
tradicional ordem do discurso e suas repercussées sociais.

2. A dominagao tedrico-pedagodgica do construtivismo rawlsiano

Inicialmente, convém ressaltar que os conceitos rawlsianos tratados neste artigo
sdo aqueles que estruturam sua teoria, ou seja, a concepgdo de sujeito, a posicado original
e a sociedade bem ordenada. Em esséncia, pode-se dizer que, na teoria da justica de John
Rawls, é proposta uma construcdo do conceito de justica como equidade. O
contratualismo de Rawls ndo adota uma postura perfeccionista - na qual a sociedade deve
ser direcionada pelo que é melhor ao homem - e repele as correntes de pensamento
utilitarista. Nesse sentido, Rawls busca reconstruir a teoria clédssica do contrato social,
através da abstracdo, para alcancar um conceito de justica. Nessa percepcao de justica
como equidade ndo se deve deliberar sobre o contrato social e as suas clausulas em
sentido estrito, mas, sim, sobre os principios da justica que ordenard a estrutura basica
da sociedade e, consequentemente, a busca pela cooperacdo social, que subsidiarad a
estabilidade social.

De tal maneira, busca-se tratar o conceito de posicdo original. Rawls estrutura
essa chave como uma situacdo hipotética, que conduzird a escolha dos principios da
sociedade sob a influéncia daquilo que ele denomina de véu da ignordncia. Este conceito
garante a aplicacdo da posicdo original, j& que permite uma inconsciéncia de
pertencimento social prévio do sujeito, ou seja, é traduzido no impedimento da escolha
arbitraria de direitos e deveres, derivada da inconsciéncia de qual espaco social os
sujeitos ocupam. Para Rawls, o conceito de sujeito é determinado a partir da atuacdo do
individuo na sociedade, segundo as caracteristicas de igualdade, liberdade e
racionalidade, para que se torne possivel agir na construcao dos principios da justica. Por
fim, o Ultimo conceito é o de sociedade bem ordenada, entendida, de acordo com Rawls,
como o produto da sua teoria, por resultar de uma concepgao publica através da qual os



sujeitos integrantes dessa sociedade pactuam, em harmonia e visando ao bem comum, a
escolha dos principios da justica que reger&o a comunidade ?

A técnica cientifica ocidental de elaborar um contrato social, investigada pela dtica
da influéncia da colonialidade, costuma ser vista com certa suspeita por tratar da
distribuicdo de direitos e deveres para seres viventes que, muitas vezes, ndo se
enquadram no padrdo dos sistemas sociais visados, como é o caso dos povos pretos.
Assim, questiona-se as possibilidades do neocontratualismo rawlsiano ser a
naturalizacdo da violéncia fisica, pedagdgica e epistémica para o povo preto.

Nessa perspectiva, o conteldo tedrico da justica como equidade é mantido através
de bases metodoldgicas utilizadas por Rawls, com escopo em uma técnica cientifica e no
uso de uma linguagem que delimita a criacdo, forma e o conteddo das unidades
discursivas, a partir de uma ordem do discurso. O saber-fazer cientifico ocidental é
detentor de um funcionamento epistemoldgico hegemonico, ndo se mostrando capaz de
capturar as diversas formas de conhecimento dos povos pretos sem provocar sua
rarefacdo e subjugacdo, de maneira tal que o fazer cientifico tornou-se um aparato
discursivo de dominagdo colonial.

Nas estruturas do conhecimento que compdem a epistemologia colonial encontra-
se a manifestacdo do paradigma da consciéncia na técnica cientifica, mesmo com a
superacdo desse paradigma pelo giro linguistico-pragmético. Nesse sentido, os atributos
de racionalidade eurocentrada e a relagao entre sujeito pensante e o objeto pesquisado
foram conservados, propiciando uma dominacdo tedrico-pedagdgica nos seres viventes
criados discursivamente e categorizados como subalternos.® Pode-se entender, em
esséncia, o paradigma da consciéncia como a relagdo entre sujeito e objeto e a
exteriorizacdo do conhecimento cientifico que privilegiam a linguagem da razdo e a ideia
de uma verdade pretensamente universal. Assim, o sujeito é construido pela colonialidade
como absoluto, auténomo e imparcial, vestindo a roupagem de possuidor e de atuante na
edificagdo do conhecimento direcionado ao objeto - esse entendido como ente desprovido
de saberes, cuja fungdo é a de servir o possuidor da racionalidade e da autonomia.

Sublinha-se que o padrdo de racionalidade estruturante da teoria da justica
rawlsiana indica as fundacOes do paradigma da consciéncia, uma vez que o procedimento
adotado para a construcdo dos conceitos rawlsianos se da a partir do construtivismo.
Esse procedimento procura descrever um determinado processo de conhecimento, no
qual o objeto em anélise ndo utiliza elementos externos aquela matriz de conhecimento.
Assim, o objeto e sua definicdo sdo construidos por um sistema tedrico proposto pela
propria teoria criadora.* Com esse método, o sujeito cria os sentidos do objeto e como
devem ser manifestados dentro daquela dialética, instituindo nas suas engrenagens
tedricas o préprio grau-zero do conhecimento, visto que o construtivismo expele as
estruturas externas, de modo tal que o sujeito que as constrdi tem como ponto de partida
uma epistemologia limitada em relacdo as vivéncias pluriversais - compreendidas como
as diversas maneiras de estar na realidade.

Dessa forma, o construtivismo rawlsiano tem incutido em si as no¢Ges de mundo,
tempo e espaco de forma subliminar. Em razao disso, as estratégias de dominacdo
tedrico-pedagdgicas podem ser analisadas pela otica do conceito de totalidade,

2 Cf. RAWLS, Uma teoria da justica.
3 MALDONADO-TORRES, Transdisciplinaridade e decolonialidade, pp. 75-97.
4 BOAS, Bases para uma teoria antropocéntrica de direito penal.



estruturado por Enrigue Dussel. Compreende-se a totalidade como o limite das préprias
limitacBes, ou seja, a harmonia do tempo e espaco relacionando o individuo e os objetos
presentes nessa totalidade, fixando o sujeito como centro - o controlador dos signos
linguisticos - que desempenha o poder discursivo de segregar os entes provenientes dos
saberes subalternos. Nessa medida, os entes sdo dispostos na totalidade por
proximidades ou distédncias que mensuram o grau do poder de sentido no ato de emana-
los na realidade, pois quanto mais distante do sujeito, menor sua probabilidade de ser
inserido ou modificar a realidade. Estabelecidas essas premissas, nota-se o projeto
fundante colonial na aceitagdo do campo de possibilidade do poder-ser, que leva a
repeticdo de uma totalidade hegemonica viciosa que sempre remonta o mesmo mundo,
espaco e tempo.®

Com a descricdo do conceito de totalidade e os entes permitidos discursivamente
para a modificacdo de mundo, a totalidade faz alusdo aos limites tedricos estabelecidos
pelo construtivismo, que viabiliza uma delimitacdo para deliberar sobre os conceitos,
nocdes e objetos que emergem daquele sistema. Em decorréncia disso, as estruturas do
conhecimento presentes na teoria rawlsiana, conscientemente, filiram-se pela ldgica de
delimitacdo dos entes centrais, ou seja, os elementos conceituais erguidos em conjunto
com a colonialidade, contrapondo os entes distantes que sdo excluidos das estruturas dos
saberes pela unilateralidade ordenada da razdo universal.

A capacidade da dominagdo tedrico-pedagdgica se dé a partir do ocultamento
dessa estrutura epistemoldgica, que ampara o silenciamento de novos saberes e provoca,
consequentemente, o epistemicidio da estrutura de saberes do povo preto. Para o
progresso dessa dominacao tedrica, o grau-zero do conhecimento implantado promove a
estratégia da deslocalizacdo do conhecimento e organiza uma geopolitica epistemoldgica
colonial.

No caso, o conceito de posicdo original influenciado pela colonialidade produz a
deslocalizacdo do conhecimento, j& que o objetivo da posigdo original é provocar uma
ignordncia circunstancial no momento de escolher os principios da justica. Em tese, sua
proposta se mostra como benéfica, j& que seu objetivo é:

Excluir aqueles principios cuja aceitagdo de um ponto de vista racional s6 se poderia
propor, por menor que fosse sua probabilidade de éxito, se fossem conhecidos certos
fatos que do ponto de vista da justica sdo irrelevantes. Por exemplo, se um homem
soubesse que era rico, ele poderia achar racional defender o principio de que vérios
impostos em favor do bem-estar social fossem considerados injustos.®

Contudo, os germes discursivos ocidentais que permeiam esse conceito
sacralizam’ as estruturas epistemoldgicas coloniais integrantes dessa totalidade tedrica,
e se articulam com a deslocalizagdo do conhecimento para tornar intangivel a matriz de
conhecimento colonial. A sacralizacdo da justica como equidade ocorre através da
demarcacao de limites por uma ordem do discurso, isto €, o poder coercitivo do discurso
incutido no dominio tedrico-pedagdgico, que determina as possiveis associagbes e
transformacgdes no discurso rawlsiano. Dessa maneira, resta impedida a inclusdo dos
saberes ancestrais pretos, que buscam se afirmar em contraponto ao dominio

5 DUSSEL, Filosofia na américa latina.
® RAWLS, Uma teoria da justica, p. 21.
" AGAMBEN, Profanacées.



epistémico-tedrico. A  sacralizacdo do discurso rawlsiano  posiciona-se,
estrategicamente, nas discussGes da justica e dos seus principios para o patamar da
indiscutibilidade, no qual agueles capazes de alcancar devem compor a mesma ordem
social, linguistica e, sobretudo, colonial.

Assim, a posicdo original pode ser entendida como uma estratégia de ocultagdo
dos pré-conceitos, com o intuito de demonstrar uma falsa imparcialidade - tipica da
racionalidade moderno-cientifica - na deliberacdo dos principios de justica. De tal
maneira, a partir da ética do giro hermenéutico,® resta fragilizada a noc3o de existéncia
de um método apto a acessar o conhecimento, qual seja, a deliberacdo de quais serdo os
principios da justica que regerdo a comunidade. Nesse contexto, evidencia-se o
silenciamento, a partir do método moderno, de narrativas dos povos pretos, que
incorporam a parcela do ser no seu saber-fazer.

A tradigdo euro-cristd, incutida na estrutura do conhecimento rawlsiano, permite
a dominacdo tedrico-pedagdgica e a construgao de conceitos politico-coloniais, ja que os
conceitos estruturantes dessa teoria da justica (re)produzem um projeto de limpeza
étnico-racial. Esse projeto é erguido com a motivagao de perpetuar a padronizagdo do
que é considerado como sujeito de direito e de conhecimento pela tradicdo colonial, tendo
como ponto de partida a desconsideracdo da humanidade dos individuos a partir da
producdo da diferenca colonial, para eliminar a diferenca da ordem social e politico-
juridica.

Dessa forma, essa tradigdo propicia o poder coercitivo da ordem discursiva,
provocando a impossibilidade de insurgéncia dos principios da justica que demonstram
um grande risco para o rompimento da alienacdo colonial deste sistemna-mundo, como,
por exemplo, o rompimento da hegemonia racial, social e econémica. Sendo assim, essa
concepcdo tedrica, sutilmente, mascara a manutencdo colonial sustentada pelos
conhecimentos que estruturam o ocidente.

A epistemologia de conhecimento que concebe o sujeito de Rawls é ocultada
através da concepcdo de pessoa modelo, tendo em vista que privilegia alguns atributos
para atuar nessa dindmica hipotético-tedrica. Nesse sentido, a pessoa modelo deve se
manifestar no mundo a partir das caracteristicas de igualdade, liberdade e moralidade -
no aspecto kantiano de autonomia, originado nesse contexto pelo fato de participar na
construcao dos principios da justica que irdo reger a sociedade, isto €, a autonomia seria
o modelo de racionalidade.” Com a jung3o da posicdo original e do modelo de pessoa
dessa teoria, é viabilizada a sociedade bem ordenada que utiliza os principios da justica,
construidos e deliberados no curso desse procedimento, com a finalidade de promover
uma cooperagao nos sistemas sociais, politicos, juridicos e econémicos da sociedade, ja
gue "as pessoas de uma sociedade bem ordenada concordam que as instituicdes sociais
e politicas estdo de acordo com a concepgdo publica de justica”.*”

Constata-se que ndo ha possibilidade da existéncia de uma teoria da justica que
garanta uma imparcialidade, visto que a construgdo do conceito de justica se da sob
determinada tradicdo e a partir de determinadas concepc8es ideoldgicas, podendo ser
inclusiva ou excludente. Percebe-se que a organizagdo do conceito de posi¢ao original e
uma pessoa modelo visando uma sociedade ordenada, mediante um consenso sobre as

8 GADAMER, Verdade e método.
9 BOAS, Bases para uma teoria antropocéntrica de direito penal.
19 BOAS, Bases para uma teoria antropocéntrica de direito penal, p. 139.



instituicBGes estarem agindo em sintonia com a concepgdo publica de justica, fortalece o
que a tradigdo euro-cristd espera das instituigdes. Portanto, historicamente, as
instituicGes retroalimentam a expectativa de manter a manifestacdo de uma consciéncia
da branquitude estruturada por uma tradicdo colonial, ou seja, uma construcao ideoldgica
gue se afasta do sujeito, para alcancar uma condigdo de legitimidade, corroborando, de
tal maneira, a manipulacdo do poder politico-juridico na distribuicdo de direitos e deveres.

3. A equidade rawlsiana como injustica
e sua inaplicabilidade no Brasil

Apos a discussdo da metodologia rawlsiana na construcdo do seu conteldo tedrico
e o0s seus desdobramentos em uma dominacgdo tedrico-pedagdgica, constata-se que a
domesticacdo tedrica é ocultada através do construtivismo, tendo como estratégia a falsa
concepcdo de rejeitar os conhecimentos exteriores a totalidade tedrica. Neste momento,
é questionado como a teoria da justica rawlsiana, mediante as estratégias hegemonicas
de dominacdo, utiliza o encontro de tradi¢es eurocentradas e subalternizadas para o
aproveitamento dos signos hibridos que (re)constroem constantemente obstéculos a
percepcdo da presenca dos aparatos tedrico-pedagdgicos de dominagdo. Sublinha-se
que, devido a complexidade da tematica, o conceito de pessoa rawlsiano sera analisado
em conjunto com o signo hibrido da subjetividade brasileira.

De inicio, buscar-se-a expor a noc¢ao de hibridismo cultural para que se possibilite
a compreensdo dos signos provenientes dessa cultura que controla os sistemas
simbodlicos de poder. A cultura hibrida pode ser entendida como o conflito de tradicGes
gue outorgam novos simbolos e signos linguisticos particulares de cada dindmica
histdrica, social e politico-juridica.'* Com esse conceito estabelecido, pode-se dizer que
a dindmica brasileira é constituida através do hibridismo cultural, isto é, um panorama no
qual hd o cruzamento de tradicBes que formam os signos linguisticos estruturantes do
arranjo simbdlico brasileiro.

Ao analisar o contexto brasileiro, através das intersec8es raciais, compreende-se
que construir uma nogao de justica e os seus principios pelo pensamento rawlsiano
abarcando o corpo preto é uma armadilha colonial, uma vez que os conceitos de posicdo
original, concepcdo de pessoa e da sociedade bem ordenada encontram um campo
simbdlico fértil para aplicar a dominac3o epistemoldgica. E certo que, com o encontro
entre a tradigdo colonial e as tradigBes pretas, simbolos socioculturais sincréticos s&o
criados produzindo ambivaléncias na teoria rawlsiana, ja que a colonialidade presente na
teoria da justica realiza um movimento de conversdo com a totalidade hegemdnica
brasileira, manipulando os signos hibridos existentes para manter a branquitude no
dominio do poder e o povo preto refém de seu controle.

Nessa dindmica, o sujeito normativo rawlsiano deve ser priorizado em detrimento
dos outros conceitos, em decorréncia da sua centralidade e influéncia na construgdo de
uma sociedade bem ordenada. Para problematizar o sujeito rawlsiano e,
concomitantemente, racializar a discussdo, o recorte da cultura hibrida brasileira podera
ser avaliado a partir do signo da "mesticagem”. A ambivaléncia da concepgdo de pessoa

I CANCLINI, Culturas hibridas.



utiliza da "mesticagem”, como simbologia hibrida, para disseminar as injusticas raciais,
no Brasil, pela matriz de conhecimento eurocentrada, tendo em vista sua relacgdo de poder
interdependente com a ideologia. Pode-se dizer que Kabengele Munanga entende como
conceito de "mesticagem” a troca de influxos de genes derivada de populacdes
biologicamente distintas que justifica o conteldo ideoldgico de hierarquizacdo, no campo
popular e cientifico.

No nosso entender, o modelo sincrético, ndo democratico, construido pela presséo
politica e psicoldgica exercida pela elite dirigente, foi assimilacionista. Ele tentou
assimilar as diversas identidades existentes na identidade nacional em construgao,
hegemonicamente pensada numa visdo eurocéntrica. Embora houvesse uma
resisténcia cultural tanto dos povos indigenas como dos alienigenas que aqui vieram
ou foram trazidos pela forga, suas identidades foram inibidas de manifestar-se em
oposic3o a chamada cultural nacional.*?

Extrai-se que o signo sincrético da mesticagem estabelece uma acdo inibidora,
gue impede os povos pretos de alcancarem a justica nos moldes rawlsianos, em virtude
da uniformizagdo e do apagamento da subjetividade preta. Em decorréncia desse atributo,
0 sujeito atingido por esse signo é afetado por uma manifestacdo do racismo estrutural,
que opera nos entre-lugares. Este entre-lugar, no campo simbdlico, refere-se a
existéncia do cruzamento do espaco-tempo que fornece subsidios suficientes para a
criacdo de novos signos e estratégias de subjetivacdo, isto é, criam-se figuras complexas
de sujeitos e signos entre o trénsito do passado e presente, interior e exterior e inclusdo
e exclusdo.®

No passado, as interagdes entre os pretos e brancos, no Brasil, era marcada por
uma dicotomia, de tal maneira que o racismo conduzia os locais de pertencimento na
sociedade, de acordo com a identidade, estipulada a partir da racializagdo do sujeito. A
colisdo entre a ordem colonialista e as tradicGes ancestrais pretas é o momento decisivo
para gue Nnovos espacos no sistema simbodlico sejam criados e, conseqguentemente,
afetados pela colonialidade. A partir dessa ldgica, é concebido, e utilizado como aparato
de dominagdo, o signo hibrido da mesticagem. Esse signo contém, em seu arranjo
ideoldgico, peculiaridades que mascaram a subordinagdo do corpo preto, o que traz a
conviccdo do pertencimento do sistema social e simbdlico sem pertencer.

A ambivaléncia do pertencimento é a caracteristica auténtica do simbolismo
hibrido, pois 0 movimento de inclusdo e exclusdo é um dos seus modos de funcionamento.
A sensacdo de pertencer concebe a nocdo farsante de igualdade incutida na teoria da
justica rawlsiana, ao mesmo tempo em que expele os corpos e saberes pretos, isto &, a
mesticagem tem como ideologia manter o sujeito em um local de descaracterizagdo de
sua subjetividade, que € colocada a disposicao da ordem colonial.

A mesticagem interseccionada com a teoria da justica rawlsiana emprega o
conceito de posigdo original, uma armadilha tedrico-discursiva. Sublinha-se que esse
recurso discursivo ignora a tradicdo colonial presente na totalidade tedrica de Rawls, a
medida que mantém viva as classificagOes raciais, para que, na hipdtese de aplicabilidade
dessa teoria, o corpo preto seja subalternizado de forma dissimulada. Essa tética,
impregnada no pensamento rawlsiano, € comum na dindmica social.

12 MUNANGA, Rediscutindo a mesticagem no Brasil, p. 101.
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Como foi possivel gue a Declaracdo dos Direitos Humanos fosse transcrita em parte
na Constituicdo brasileira de 1824, enguanto continuava existindo escraviddo? A
dependéncia que a economia agraria latifundidria tinha com o mercado externo fez
chegar ao Brasil a racionalidade econémica burguesa com sua exigéncia de fazer o
trabalho em um minimo tempo, mas a classe dirigente- que baseava sua dominacgao
no disciplinamento integral da vida dos escravos- preferia prolongar o trabalho ao
maximo de tempo, e assim controlar todo o dia dos submetidos.'4

Assim, demolindo a ideia de imparcialidade do construtivismo rawlsiano, o signo
da mesticagem se coloca a servigo da ordem colonial e induz a escolha dos principios da
justica, em razdo de sua natureza subliminar. Com isso posto, pode-se concluir que a
concepgdo de pessoa rawlsiana conflui com a légica do sistema simbdlico hibrido. Assim,
a unidade discursiva da mesticagem, mediante seu modo de organizagao e funcionamento,
impulsiona a desigualdade, e a auséncia de liberdade e de autonomia.

Ressalta-se ainda que o campo simbodlico brasileiro, formado através do
hibridismo cultural, com seus aparatos de dominacdo tedrico-pedagdgica, impulsiona
outra ambivaléncia no curso procedimental rawlsiano, referente ao consenso entre os
seres viventes. Dito isso, Enrique Dussel®® adota um posicionamento critico em relag8o
ao consenso advindo de uma tradicdo eurocéntrica, tendo em vista que inexiste a
possibilidade de um consensualismo enquanto houver a criagdo e permanéncia do “outro”
na tradicdo colonial. Ao se discutir a circunstancia do consenso deve ser questionado em
qual espaco politico esse é firmado, pois quando isso ndo é evidenciado, hd uma
ignordncia prévia que inviabiliza a discussdo em um ambiente multifacetado, que ao
mesmo passo é uniformizado. Desse modo, a teoria da justica rawlsiana é entregue a
crencga da imparcialidade auxiliada por seus conceitos centrais, o que reproduz uma
cegueira a respeito dos modos ndo-europeus de deliberar!® Em razdo disso, esse
consensualismo construido por uma epistemologia colonial, aplicado na justica rawlsiana,
produz inUmeras violéncias ao povo preto.

A tradigdo colonial é fundada e universalizada a partir da violéncia dirigida as
diferencas - seres, saberes e poderes - que ameacam sua estrutura, tornando essa
matriz de conhecimento - colonial - a Unica legitima. Ao se tratar da nocdo e do
funcionamento da violéncia dentro desta tradicdo, compreende-se que comumente sdo
atribuidos aos sistemas simbdlicos sociais e politico-juridicos o aspecto de legitimidade,
outorgando-se, de maneira concomitante, o atributo de autoridade a tais sistemas. Com
isso, encontra-se o que Derridal’ aponta como o funcionamento e origem da autoridade,
pois seu fundamento, ou fundacgdo, ndo pode se apoiar em estruturas externas a essa
tradicdo, configurando um saber-poder performativo autofundamentado.

Torna-se, assim, evidente a epistemologia imposta pelo construtivismo rawlsiano,
além de desvelar a violéncia e autoritarismo mantidos por essa metodologia, que expele
as estruturas externas contrarias ao seu comportamento, perpetua a violéncia
hegemoénica e neutraliza a insurreicdo dos saberes ancestrais pretos. Assim, o
funcionamento dessa tradicdo fundamenta o infundamentado, isto é, a legitimacdo da
violéncia - simbdlica e bélica - aqueles que configuram a sociedade racializada.
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Conclui-se que a totalidade tedrica rawlsiana se mostra fortemente limitada para
compreender a justica no panorama brasileiro, visto que nesse sistema tedrico se
escondem, estrategicamente, através do hibridismo cultural, os resquicios coloniais da
exclusdo e dominacdo. Sendo assim, ndo ha a possibilidade de criar - nos termos de
Rawls - uma sociedade bem ordenada, uma vez que a tradicdo eurocentrada, incutida
nessa teoria da justica, utiliza os signos hibridos para complexificar e dinamizar o projeto
de limpeza étnico-racial brasileiro.

4. Xango e as possibilidades de justicas
pluriversais para o povo preto

Apds denunciar a insuficiéncia da estrutura de conhecimento que recai sobre a
teoria da justica de Rawls, urge a necessidade de tracar novos caminhos para a
construcdo de concepcgdes de justica que incorporem as formas e manifestagles de
vida(s) e os saberes dos povos pretos, almejando uma justica racial palpavel a
complexidade da realidade brasileira contemporanea. Ressalta-se ainda a relevancia da
aplicagdo da transdisciplinaridade, a partir do reconhecimento de imperativos e de l4gicas
amplas que se orientam por uma forma prépria, destoando dos métodos cientificos
ocidentais.’®

Nota-se que a intencdo ¢ desenvolver possibilidades alternativas aos métodos
coloniais que utilizam do dogmatismo buscando sua legitimagdo. Assim, para propor
nocdes de justicas contra-coloniais, serdo utilizados os saberes africanos e
epistemologias macumbisticas brasileiras. Desse modo, os saberes ancestrais
possibilitam leituras do sistema simbdlico social, racial e politico-juridico propicios a
construcao de justicas que conduzam a concretizacdo de direitos e garantias para as
vivéncias pretas no Brasil.

Ao deliberar sobre as possibilidades de transgressdo das prisGes simbdlicas,
provocadas por tradigdes coloniais, interferindo as subjetividades e tradigdes pretas,
serao contrapostas as concepcfes de justica, sujeito e sociedade rawlsiana as tradices
africanas. Nesse sentido, por tradigOes pretas e filosofias africanas tem-se o
entendimento de que a totalidade do mundo - fisica e simbélica - equivale a um conjunto
de organismos em constante transformacado e crescimento, contraponto a compreensao
colonial de existéncia e construcdo hegeménica de sujeito e sociedade.”’

Xango, nas tradigdes africanas, é percebido como o raio e o trovdo, simultaneidade
de som e luz. Xangbd é o fogo da vida e, por extensdo, o fogo da justica, do equilibrio e da
resolucdo da polaridade.®® Enquanto a tradigdo colonial se constrdi criando o “Outro”,
como mecanismo para criar estabilidade conceitual e a sua identidade hegemdnica, as
TradicOes africanas constituem os seres - de forma geral - como parte do universo,
assegurando a existéncia de outras tradicBes e vivéncias de maneira pluriversal.? Dessa
forma, tradicBes que subjugam vidas pretas ndo sdo capazes de dialogarem com a ética
de Xangd, pois a construcdo que o ser possui dentro das tradiges africanas propicia uma
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l6gica de acolhimento a diferenca sem hierarquizacdo epistemoldgica. O elemento da
diferenca ndo significa despotencializar ou, até mesmo, neutralizar os saberes éticos de
comunidade postos por essa divindade, uma vez que a nocdo de pluriversalidade é alocada
no lugar da universalidade eurocéntrica, retirando a compreensdo do uno para abranger
os diversos modos e manifestacGes de interagGes entre os seres viventes, garantindo um
horizonte fértil para a deliberacdo das discussGes sobre justica.

Além disso, Xang6 é o Orix4 da verdade, e seus raios e trovoes causam clareza e
invocam a atengdo para as dinamicas coloniais desequilibradas, uma vez que ele ndo
articula o conceito de verdade como as tradigOes coloniais, sendo elas as construgdes de
narrativas absolutas que propiciam a dominagdo e subalternizagdo dos povos tidos como
inferiores. Nesse sentido, ndo se pretende delimitar um conceito restrito do que seria a
verdade ou justica na ética xangoniana, e incorrer nos MesmoS erros que a ordem
colonial, tendo em vista a impossibilidade de esgotar os vastos saberes africanos. A
verdade pode ser percebida, nesta anélise, através da ética xangoniana, como a fuga das
abstracdes exacerbadas da heranca ocidental-colonial que viabiliza os aparatos de
dominacdo ao criar concepcdes ideoldgicas desconectadas da realidade.

Para Xangd, ndo héa abstracdo da justica como na teoria rawlsiana, visto que, para
a promocao da justica em sua ética, € necessario sucatear os aparatos hegemdénicos que
subsidiam as inverdades coloniais, ou melhor dizendo, a concepcao falsa de que o corpo
preto, dentro dessa tradigdo eurocéntrica, é detentor de liberdade, igualdade e autonomia
no mesmo patamar daqueles que instituiram e mantém a ordem colonial.

Para que os saberes de Xangb possam ser incorporados em concepgGes de justica
pluriversais, é essencial a atuagdo dos principios da divindade Exu, para potencializar a
ética de Xangd nos espacos de interacBes dos seres viventes. Pode-se dizer que Exu,
assim como Xangd, gera saberes em prol das mais diversas existéncias. Além disso, uma
das funcBes de Exu é a de ser anarquista e bagunceiro, aguele que provoca o caos, de
modo n3o gratuito, para que os seres viventes reconhecam seu desatino.?? Assim, a
filosofia da encruzilhada aprecia os principios fundadores da dinamicidade, linguagem e
comunicacdo, ou seja, por intermédio de Exu. Quando tomada como referéncia, a
encruzilhada sucateia as verdades universalizadas provenientes da amarracdo
colonialismo/ciéncia/cristianismo, além de se apresentar como um campo inacabado,
dialdgico, aberto a possibilidades, antirracista e libertador, possibilitando o encontro de
saberes e poderes com a auséncia dos aparatos de dominac&o colonial.?®

A compreensao da encruzilhada é canalizada para a (re)invencdo e transgressao
da subjetividade e da tradicdo colonial nas dindmicas sociais e politico-juridicas, posta
pela desordem colonial dissimulada como ordem, pois "qualquer discurso que negue exu
é, a rigor, uma defesa contréria ao movimento, a transformacdo e a diversidade”? A
encruzilhada, em sua esséncia, provoca o caos no conhecimento colonial, difundindo a
confusdo no seu sistema simbdlico e embaralhando as nocdes dos signos linguisticos de
dominagdo. Assim, os saberes e poderes de Exu atravessam a linguagem, provocando
conflitos sistémicos, organizacionais e hierdrquicos dentro das estratégias hegemonicas,
uma vez que a oralidade que compG@e essa tradicao esta além do alcance colonial.
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A oralidade, nas tradi¢cGes africanas, é alocada no mundo dotada de poder - esse
entendimento de poder ndo tem relagdo com o colonial. Nesse sentido, a oralidade
proporciona o poder do desconcerto da racionalidade e linguagem colonial, pois sua
manifestacdo ndo é por categorizacdes e unidades discursivas.? Pelo contrério, existe no
acesso as estruturas de saberes africanos, o que os saberes ocidentais ndo comportam
em sua totalidade, a relacdo dialética entre os seres viventes e o mundo. A antropdéloga
Jade Alcantara Lobo traz a critica ao sujeito eurocentrado e sua ldgica violenta de estar
na sociedade, observando que:

0 antropos-moderno, devorador de mundos, é caracterizado por intensa cosmofobia
como nos ensina Mestre Nego Bispo. S3o seres que vém limites e ndo fronteiras de
possivel didlogo, pensam influéncias e ndo confluéncias, procuram desenvolvimento
em busca do mono-linear-sintético. Em contrapartida, povos de trajetéria, colocados
enguanto “outros”, e até mesmo como Outridade, agueles que possuem todos os
aspectos repressivos do “eu” da pessoa branca (KILOMBA 2020), est&o confluindo, e
por vezes até transfluindo, procurando envolvimento em uma intensa biointeracao,
com toda gente, todas entidades. O Mestre Antonio Bispo ensina que pessoas
indigenas e negras confluem por vivenciarem o que é a colonizacao. Talvez possa-se
dizer que compartilham um devir-colonizado. Para pensar a confluéncia, Bispo diz
que basta olhar o movimento das &dguas pelos rios e pela terra. 'Estamos confluindo!
N&o hé coincidéncia, tudo que aqui existe importa e tem motivo. Todos os seres e toda
a gente'?

Aqueles que compartilham este devir-colonizado, nesse caso, as vivéncias pretas,
integram uma tradicdo pluriversal, e sdo capazes de produzir, com sua capacidade
inventiva, possibilidades de justica que possam confluir entre as mais diversas
existéncias, uma vez que a concepgdo de ser vivente ndo € operada por limites ou
unidades. Dessa maneira, as existéncias pretas ndo sdo constituidas por abstracdes ou
subjetividade limitante as potencialidades pretas. Pelo contrario, sdo construidas a partir
da oralidade, da experiéncia concreta do que é estar no mundo e dos saberes adquiridos
pela ancestralidade.

Sendo assim, a materializacdo dessas tradicdes africanas, dos saberes de Xang6
e Exu a partir da oralidade, corroboram a producdo das possibilidades de justicas. Além
disso, conduz a criacdo de campos éticos inflexivos, isto é, éticas que partem de inUmeros
lugares, considerando a pluralidade de corpos, afetos e crencas, em desarticulacdo a
ordem colonial do sujeito normativo, tendo em vista que tais campos éticos se alimentam
do alargamento da noc3o de vida.?’” Essa nogdo de alargamento da vida contribui para que,
através de concepgOes de justicas pluriversais, surja um dos caminhos para alcancar a
confluéncia das existéncias, em uma posicdo contraria aquela das tradicBes coloniais, que
produzem a uniformizacdo das existéncias pela teorizacdo em excesso da experiéncia
humana.

Portanto, a articulagdo dos saberes e poderes de Exu e Xangd se perfaz na
transgressdo da subjetividade e da tradicdo colonial para alargar as nocOes de vida
presentes na sociedade. No momento em que as tradicBes mantém sua (r)existéncia no
sistema simbdlico de ordem colonial, se tornam capazes de desarticular e anarquizar
saberes e poderes totalizantes e violentos. Assim, Xangd e Exu proporcionam
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possibilidades de construir justicas que confluem com aqueles que sdo afetados pelo
devir-colonizado, abarcando a diversidade de existéncias que destoam do sujeito-
normativo-colonial.

5. Consideragoes finais

Conclui-se que a técnica cientifica e o discurso colonial, absorvidos pelo sistema
tedrico rawlsiano, promovem uma dominacdo pedagdgica através da estrutura
ordenadora do discurso racional/colonial. Articula-se o paradigma da consciéncia com a
colonialidade, promovendo subalternizagdo e padronizagdo de subjetividades,
racionalidades e tradigBes pretas. Assim, o sistema teodrico-simbdlico rawlsiano

[O2ENON

construido para operar através do calculdvel, isto é, concretizar-se somente para
sujeito-normativo, uma vez que a tradigdo colonial incorporada na justica rawlsiana

[ON

totalitaria, ou seja, avessa ao didlogo e a interacdo com saberes e poderes externos aos
coloniais.

Nesse sentido, a falsa imparcialidade da matriz de conhecimento subjacente a
teoria rawlsiana, contextualizada no cenario brasileiro, propicia um campo fértil para a
violéncia epistémica, fisica e simbdlica. Isso porque o hibridismo cultural provoca
ambivaléncias nos conceitos centrais dessa teoria, intensificando a dominacdo tedrico-
pedagdgica de forma estruturalmente dissimulada, além de direcionar a realidade
brasileira para o projeto de limpeza étnico-racial fundado e organizado pela branquitude.

A insuficiéncia das estruturas de conhecimento racionais, modernas e coloniais
faz surgir a necessidade de se deliberar sobre as possibilidades de justicas pluriversais,
articuladas através da transdisciplinaridade, da transculturalidade e da
transmodernidade. Em razdo disso, a construcdo de justicas a luz das tradices
ancestrais pretas, utilizando os saberes e poderes das divindades Xangd e Exu,
possibilitard o acolhimento as diferencas e a ampliagcdo das nogles de existéncias no
mundo. Portanto, constata-se que as proposi¢cOes deste trabalho ndo pretendem
promover a reducdo da experiéncia humana e a operacionalidade dessas criticas sobre a
justica pelo calculdvel. Pelo contréario, almeja-se a confluéncia das existéncias presentes
na realidade, além de arquitetar uma contribuigdo que condicione a liberdade dos germes
coloniais.
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En todos sus actos y sus cosas advierto en ustedes un
intento metddico de rodearse de misterio. (..) jpor qué
después de tomarse tantos trabajos en esconderse en
las entrafias de la tierra, anda usted esparciendo sus
secretos (..)?

(G.K. Chesterton, El hombre que fue jueves)

1.

Las organizaciones y grupos clandestinos comparten una relacién curiosa con el
secreto, un nexo que, independientemente de la fe o de la ideologia que fundamente las
acciones y objetivos de la asociacidn, articula la relacion entre los miembros y, también,
la manera con la que se trata con los “otros”, con los ajenos a la organizacion.

Los militantes de estas asociaciones deben tener muy claro que cualquier cosa
gue no se oculte se encuentra disponible paratodos: lo que se exhibe no establece ninguna
divisién porque cualquiera, de dentro o de fuera de la organizacion, puede satisfacer la
curiosidad que pueda tener sobre el asunto que “esté a la vista de todos”. Por el contrario,
lo gque no se revela marca una diferencia, un limite que no se debe atravesar: lo velado, lo
oculto, el secreto “separa” al poseedor del mismo: los miembros de una organizacion
secreta tienen muy presente que “(..) lo que no se oculta, puede saberse, y lo que no se
revela, no debe saberse”!

Aquellos que comparten un secreto se separan de la cotidianeidad, entran en “otra”
realidad (porque tienen un secreto en comun) que, curiosamente, incide en la realidad
"habitual”: la necesidad de impedir que los extrafios tengan acceso al secreto compartido
obliga a los militantes a establecer un método eficaz de ocultacion que mantenga alejados
del misterio a los ajenos y que, al mismo tiempo, debe permitir distribuir el secreto.

La "otra” realidad, la separada y sélo compartida por aquellos que conocen el
secreto, necesita que este circule pero, siempre, de manera controlada, sélo para algunos:
ocultar y distribuir son las paraddjicas actividades que articulan la relacion con el afuera
y, también, las dindmicas del grupo. Este escrito reflexiona sobre este problema
analizando distintos ejemplos en los que el elemento central es el uso de una
comunicacién, de susurros, de golpes en paredes, de una escritura codificada, que
muestran las paradojas sobre las cuales este texto delibera y que se pueden resumir en
las siguientes preguntas: ;como comunicar un secreto clandestinamente?, jcomo escribir
para que (algunos/muchos) no puedan leer?

¢Me estarén escuchando? jAcaso me oyen? ;Acaso
me captan? ;Me espian cuando hablo, confio secretos,
cuando comparto un pensamiento o una opinién?
(Peter Szendy, Bajo escucha: estética del espionaje)

2.

El 6 de junio de 1780 una multitud recorre las calles de Londres. La capital
britdnica se encuentra inmersa en una revuelta generalizada que ha sorprendido y

L SIMMEL, El secreto y las sociedades secretas, p. 45.



sobrepasado a las autoridades: lo que empieza como un intento de algunos sectores
protestantes de impedir la aprobacion de una ley que devuelve ciertos derechos a los
catdlicos britanicos se transforma en un motin, en una fiesta popular regada por el
alcohol, en una pelea callejera en la que los amotinados forman el partido de los enemigos
de la autoridad y luchan por “el derrocamiento de todo lo existente”:? Londres es
“iluminada por innumerables hogueras festivas (y) tiene un aire de carnaval improvisado
y disipado”?

La muchedumbre sublevada y bulliciosa que se enfrenta a cualquier autoridad y
destruye cuanto simbolo de la opresidon encuentra en su camino, se dirige hacia la prision
de Newgate para exigir la inmediata liberacion de los trece detenidos acusados de haber
prendido fuego a la capilla de la embajada de Cerdefia cuatro dias antes; los amotinados
rodean la carcel més antigua de Londres.

La carcel de Newgate, vetusto edificio construido en el siglo XIl por orden de
Enrigue I, mantiene recluidos a una gran cantidad de presos. Aungue el sistema judicial
britanico sigue apostando por la pena de muerte® y la deportacidn, la guerra contra las
colonias rebeldes de América hace que los presos que esperan la expatriacion se
acumulen en las celdas de la carcel londinense.® La superpoblada prisién se convierte en
uno de los objetivos de la furia anticarcelaria de los ingleses sublevados. Los rebeldes
tienen claro que “(..) al alba no debia quedar una sola prisién en Londres”.®

Los enemigos del encierro que rodean el presidio rompen las ventanas, lanzan
piedras contra el alcaide y los carceleros y alimentan las hogueras que han encendido
junto al muro del presidio. A las ocho de la tarde el pabelldn de los guardias arde y los
sublevados entran en Newgate: 300 presos son liberados mientras la muchedumbre
blasfema y baila para celebrar la destruccidn de la prisién.” Los siguientes objetivos son
el correccional de Bridwell, la New Prison y la carcel de Fleet: 700 personas en total son
liberadas en unas jornadas en las que, practicamente, se destruye la infraestructura
carcelaria de la capital del imperio britanico; la multitud quiere ajustar cuentas y demuele
unos edificios que son vistos como la expresidn de un poder y un privilegio de casta que
odian y quieren eliminar®

Once afios después de la destruccién de las cérceles londinenses el fildsofo inglés
Jeremy Bentham publica un texto en el que plasma una idea, una nueva arquitectura
carcelaria, que debe servir para reformar el sistema penitenciario briténico: el edificio
ideado por el pensador londinense pone a discusion el sentido y los objetivos del encierro
y, como €l mismo sefiala, es incomparable con los disefios de carceles anteriores. El
proyecto con el que el pensador inglés responde al deseo reformador del rey Jorge I, la

2VAN DAAL, Bello como una prisidn en llamas, p. 57.

3 VAN DAAL, Bello como una prisidn en llamas, p. 61.

“ El cédigo penal vigente en Gran Bretafia en 1780 contempla 150 supuestos de aplicacidon de la
pena de muerte. VAN DAAL, Bello como una prisién en llamas, p. 63.

% "Son muchos los pobres que alli languidecen o que cuentan entre sus allegados a buenas gentes
que se pudren alli donde antes se pudrieron ellos: palquistas, desvalijadores, escamoteadores y
ladrones de todo pelaje, amén de meretrices e invertidos, pero también criados ladronzuelos o
simploncetes que llegaron a las manos con el posadero, sin olvidar a los pugilistas irascibles y
los virtuosos de la faca”. VAN DAAL, Bello como una prisién en llamas, p. 65.

¢ VAN DAAL, Bello como una prisidn en llamas, p. 67.

"VAN DAAL, Bello como una prisién en llamas, p. 68.

8 VAN DAAL, Bello como una prisidn en llamas, p. 73.



casa de inspeccidn, el Pandptico, es un edificio diferente, nuevo, y asi lo afirma, tajante,
su creador.

Espero que ningln critico (..) cometa la injusticia de comparar la casa de inspeccién
(inspection-house) con la oreja de Dionisio (Dionysius’ear). El objeto de tal artefacto
(contrivance) era saber lo que decian los prisioneros sin que sospecharan nada. El
objetivo del principio de inspeccién es directamente lo contrario: no sélo han de
sospechar, sino que tienen que estar seguros de que se sabe todo lo que hagan
aungue no sea cierto. La deteccidn es el objetivo del primero, la prevencidn el del
segundo. En el primer caso la persona dirigente es un espia (the ruling person is a
spy). en el Ultimo no es mas que un vigilante (a monitor). El objetivo del primero es
conocer los secretos del corazén (to pry into the secrets recesses of the heart), el del
segundo, confinar la atencidon a los actos publicos y dejar los pensamientos y las
fantasfas a su juez adecuado, la corte celestial"’

La defensa de la novedad del proyecto esconde una paradoja histérica: el
arquitecto del pandptico no considera necesario discutir con, ni separarse del modelo
penitenciario que enardece la rabia de los sublevados de 1780. El inglés no se preocupa
de unas cérceles que han sido destruidas por la furia de los sublevados y que
probablemente no considere como tales, ya que no son méas que almacenes temporales
en los cuales los presos esperan ser trasladado a los campos de trabajo repartidos por
los dominios del monarca britanico.

La carcel que menciona y de la cual se separa explicitamente es una antigua
prision disefiada para que el preso permanezca encerrado y, méas especificamente, para
husmear en las almas de los encarcelados, por lo que el "olvido” con el que la propuesta
carcelaria del inglés obvia los penales que enfurecen a las masas sublevadas en Londres
choca, de manera curiosa, con la persistencia de unos modos y unas inercias que las
supuestas “virtudes” del modelo pandptico no eliminan facilmente: las cérceles de Gran
Bretafia no se transforman de manera inmediata y masiva conforme a los planes de
Bentham: los paises europeos estdn habituados a librarse de los criminales mandéandolos
lejos, deportados a las tierras que han conquistado, y esas préacticas (y el uso de las
cérceles como depdsitos provisionales) perduran muchos afios después de la publicacidn
del libro que plasma esta nueva arquitectura carcelaria: Europa no deja de deportar a los
delincuentes y, a pesar de ello, Bentham mira hacia Siracusa para polemizar contra la
prision en la que un tirano que lleva muerto mas de 2000 afios, encierra a sus enemigos.

En una visita que hace a las Latomias, unas cuevas artificiales excavadas en piedra
caliza que se encuentran en Sicilia, un pintor acusado de haber asesinado a un hombre
en una pelea y que se encuentra en la isla préfugo de la justicia de Roma, se sorprende
por la forma de una de ellas: esta sorpresa es el inicio de la construccion de la leyenda
de la cércel de la cual Bentham dice separarse al proponer el disefio del Pandptico.

El artista milanés se percata de la forma particular de la cueva que segin se
cuenta habia servido como prision de los enemigos de Dionisio | el Viejo, tirano de
Siracusa. En las palabras que Vincenzo Mirabella le atribuye, el pintor fugado habria
afirmado que “(..) el Tirano por querer hacer un recipiente que sirviera para oir las cosas
no quiso, pues, coger de modelo sino aquel que la naturaleza para la misma funcidn
fabricd. De ello hizo esta cércel a semejanza de una oreja"’; Caravaggio, el asesino que

? Jeremy Bentham citado en SZENDY, Bajo escucha, pp. 40-41.
19 Vincenzo Mirabella citado en CASTELLOTTI, La paradoja de Caravaggio, p. 126.



se esconde en Sicilia en diferentes periodos entre el afio 1606 y el afio 1610, comienza a
construir el mito de la cueva al nombrarla como la “Oreja de Dionisio” una cércel
aparentemente disefiada para escuchar en la que los prisioneros son encerrados en una
enorme auricula que amplifica todos los ruidos, todos los susurros y cuchicheos, que hace
imposible que los presos intercambien una sola palabra sin que pueda ser escuchada por
oidos indiscretos.

La denominacidn con la que Caravaggio nombra la cueva “convierte” al déspota
siciliano en un carcelero que escucha en las sombras, que quiere conocer los secretos
que los presos intercambian entre si y que escucha complacido, asi lo afirma Guy de
Maupassant en La vida errante, las quejas y los lamentos de los cautivos encerrados en
la "oreja”: Dionisio se sienta y escucha.

(..) el Diccionario de la Academia francesa, en 1694, da para el verbo escouter la
acepcion: "oir con atencidn, prestar oidos para oir". Pero extrafiamente el sustantivo
escoute no designa la simple y neutra accién correspondiente a ese verbo; significa
(subrayo): “Lugar dese donde se escucha sin ser visto”. (..) Esos viejos sentidos (...)
hacen de la escucha un asunto de espias.*!

La carcel del viejo Dionisio parece inaugurar una manera de entender la escucha
que la relaciona con el espionaje, con el secreto, més concretamente, con la necesidad de
eliminar el secreto. Escuchar es prestar oidos para enterarse de aquello que no se quiere
compartir con todos, gque no se quiere compartir con aquel que escucha oculto en las
sombras.

A pesar de que en el disefio original del Pandptico Bentham imaginé un sistema
de tubos que conectaban las celdas de los prisioneros con la torre central para que los
guardianes pudiesen escuchar a los prisioneros*?, conocer sus secretos, desecha esa idea
y se centra en desarrollar la novedad del Pandptico que consiste en la primacia que la
arquitectura del edificio le da al ojo; la cércel que escucha se transforma en la cércel que
ve y esa es la novedad que el inglés quiere resaltar cuando, con tanta rotundidad, se
separa de la carcel de Dionisio.

La oscuridad que esconde al que escucha las palabras que cuchichean los
prisioneros se convierte en la luz que ilumina la torre que alberga a los guardias y los
rincones en los que los presos podrian esconderse: el espia necesita de la oscuridad
porque se esconde para estar presente en el espionaje, en la escucha; el vigilante necesita
la luz porque se muestra a pesar de estar ausente (muchas veces) de la vigilancia.

El guardidn que recorre los pasillos y curiosea por las ventanas que jalonan la
torre ubicada en el centro del Pandptico, se encuentra en una posicién privilegiada para
vigilar las celdas en las que se divide el anillo periférico que rodea su punto de
observacion y asi controlar el comportamiento de los presos que ocupan la prision; la
ubicacion del centinela y la luz que entra por las ventanas que dan al exterior del circulo
que hace visible la silueta de los prisioneros encerrados y que, irénicamente, protege al
vigilante de las miradas de los presos, permiten observar sin ser visto; este sistema esta
pensado para aumentar la agobiante sensacion que perturba a los presidiarios: la de ser
vigilados constantemente. Los prisioneros “saben” que pueden ser observados en

1 SZENDY, Bajo escucha, p. 25.

12 Parece ser que se desechd esa idea porgue la tecnologia de la época no permitia que el sistema
fuese asimétrico, es decir, que el guardia pudiese escuchar al preso pero que el preso no pudiese
escuchar al guardia. FOUCAULT, Vigilar y castigar, nota al pie 4, p. 205.



cualquier momento, y lo "saben” porgue nunca ven a sus vigilantes: el poder ser visto sin
poder ver acentla la sospecha de la vigilancia constante.

La intencidn que estd detrds del disefio de la carcel pandptica es hacer que los
presos, que creen que son constantemente vigilados, se “porten bien”: sin gritos, sin
amenazas, sin cadenas y sin latigos el prisionero que se imagina expuesto
constantemente a la mirada de su captor se comporta tal y como se espera de él; a eso
obligan el disefio pandptico, la visibilidad y una interiorizacion de la vigilancia que, para
ser totalmente efectivos, necesitan ser reforzados con la gravedad de un orden que,
paraddjicamente, exige que el cautivo esté sélo y sea invisible.

La disposicién de su aposento, frente a la torre central, le impone una visibilidad axial;
pero las divisiones del anillo, las celdas bien separadas implican una invisibilidad
lateral. Y ésta es garantia del orden. Si los detenidos son unos condenados, no hay
peligro de que exista complot, tentativa de evasidn colectiva, proyectos de nuevos
delitos para el futuro, malas influencias reciprocas.'®

El preso encerrado en el Pandptico debe ser un individuo visible para el guardian
e invisible para sus compafieros: aislado y vigilado, fuera del colectivo y bajo constante
observacioén.. no puede conspirar con los otros prisioneros; la carcel que hace creer a los
prisioneros que los contempla de manera obsesiva no debe permitir que los presos se
relacionen entre si y, para eso, el carcelero que vigila desde la torre central no puede
dejar de estar agazapado en una oscuridad de la que Bentham parece renegar: el
Pandptico no puede terminar de separarse de la oreja con la que Dionisio escucha a los
enemigos que tiene encerrados porque la invisibilidad que impide el complot es totalmente
ineficaz si no se tiene en cuenta que las paredes "pueden hablar”; las prisiones no pueden
dejar de "escuchar”: las colonias penitenciarias a las que Europa deporta a sus criminales
o las cérceles en las que estéan encerrados los revolucionarios que a finales del siglo XIX
luchan en Rusia contra el régimen zarista, son un ejemplo de la necesidad del espionaje;
el espia que escucha escondido en las sombras sigue firme en su puesto a pesar de los
afios transcurridos y de las propuestas de cambio.

Ardo en deseos de ocuparme, de escribir lo que me
ocurrié para que él lo sepa. Hombre pobre, sdlo
escribo para ti.

(Rétif de la Bretonne, El espectador nocturno)

3.

El 24 de julio del afio 1905 la Audiencia de lo Criminal de Orleans dicta sentencia
contra Alexandre "Marius” Jacob; el delito por el cual se le juzga es el robo. El anarquista
francés es el lider, la figura mas visible de un grupo de ladrones, los Trabajadores de la
Noche, que consideran que hay que "demostrar al pueblo, mediante el ejemplo, que el
respeto por la santa propiedad era una afiagaza”** Los bandidos se organizan para robar
a los burgueses a un ritmo acelerado, industrial, con la intencién de empobrecerlos e

18 FOUCAULT, Vigilar y castigar, p. 204,
1 THOMAS, Jacob recuerdos de un rebelde, p. 128.



invertir lo robado a los capitalistas en propaganda revolucionaria:*® entre 1900 y 1903, afio
de la detencién de Jacob, los trabajadores cometen més de 150 hurtos en su intento de
transformar el robo en una tactica revolucionaria, en un medio que permita transformar
las relaciones sociales.

El revolucionario es condenado a veinte afios de trabajos forzados y en noviembre
del mismo afio es exiliado al territorio francés de ultramar que Napoledn Il convierte en
centro de deportacion en 1852: la Guayana; la capital, Cayena, y las tres pequefias islas
que se encuentran a once kilémetros del continente, esperan a los franceses condenados
al destierro.

Jacob es trasladado en tren hasta Paris; de alli le llevan hasta la ciudad costera
de La Rochele donde le embarcan en un viejo barco, el Coligny, que lo lleva hasta la capital
de la isla de Ré, Saint-Martin-de-Ré. En la isla es encerrado en la ciudadela de Vauban 'y
alli espera el momento de viajar a la Guayana.*®

El 22 de diciembre el condenado vuelve a embarcar y esta vez se dirige a su
destino final. Dieciséis dias después Jacob llega a la Guayana y tras pasar por el centro
administrativo de la colonia penitenciaria es trasladado a la isla de Saint Joseph, el lugar
en el que la disciplina es méas feroz;!" alli empieza a purgar la condena.

La llegada a la costa noreste de Sudamérica marca el término del viaje vy, asi lo
indican las estadisticas, el final de la vida: “(...) el promedio de vida de un individuo joven'y
robusto es en el presidio, debido al clima y la alimentacién, (es) alrededor de cinco afios” 8
Los dos barcos que, cada afio, trasladan a los presos a Cayena desde Francia (uno en julio
y otro en diciembre) suelen cargar unos 900 prisioneros; la contabilidad oficial de la
colonia penitenciaria informa que 700 presidiarios mueren anualmente, y este elevado
numero no registra a aquellos que hallan la muerte en las selvas o las aguas llenas de
tiburones al tratar de fugarse:'’ la esperanza de sobrevivir los 20 afios de trabajo forzado
es practicamente nula.

Todos los recursos movilizados en trasladar a los prisioneros tan lejos del lugar
en el que cometieron los crimenes por los que les condenaron, no se aprestan para
conseguir nada distinto del sufrimiento y la muerte del prisionero. A Jacob le imponen
una tarea de dudosa productividad: sacar piedras de una cantera para arreglar un muelle
que por culpa del clima del lugar nunca deja de necesitar reparaciones. Después se le
obliga a trabajar de albafiil, a reparar las techumbres que una y otra vez destrozan las
tempestades o a tratar de impedir que la jungla recupere lo que los humanos le quieren
arrebatar: reparar lo dafiado, y sélo lo urgente, es la actividad principal de una colonia
que, contra el criterio de aquellos que creen gue la "mano de obra gratis” puede ayudar a
la colonizacidn, no es més que una autarquia abandonada por la metrépoli.?®

La “ruta colonial nimero 1" es el perfecto ejemplo de la futilidad y el absurdo
perverso del trabajo de los presidiarios. El proyecto de abrir una via de comunicacion
entre Cayena y Saint-Laurent atravesando y desbrozando 262 kildémetros de jungla para
poder construir el camino, no se completa a pesar de que miles de prisioneros trabajan
en las obras: después de 60 afios sélo 24 kildmetros de camino se han construido; una

15 THOMAS, Jacob recuerdos de un rebelde, p. 128.
1 THOMAS, Jacob recuerdos de un rebelde, pp. 263-264.
" THOMAS, Jacob recuerdos de un rebelde, p. 271.
18 THOMAS, Jacob recuerdos de un rebelde, p. 267.
Y THOMAS, Jacob recuerdos de un rebelde, p. 267.
2 THOMAS, Jacob recuerdos de un rebelde, p. 273.



media de 70 prisioneros mueren todos y cada uno de los meses de esos afios?! en unas
obras que nunca terminan, porque nunca avanzan; los prisioneros no pueden trabajar.

Caidos por no comer lo suficiente y no tener ya fuerzas para alzar sus picos. Porque
las fiebres sin quinina, los abaten como moscas. Porque ni siquiera tienen zapatos:
<<Cuando los tenian, los vendian>>, dice la Administracion. Tienen los pies descalzos
cubiertos de llagas abiertas, mufiones roidos por chancros de toda clase.?

La desnutricion, el clima, las enfermedades y el maltrato hacen imposible que
cualquier proyecto que necesite del trabajo de los prisioneros llegue a buen término: la
Unica eficacia que muestra el sistema es en la eliminacion de la mano de obra a la que
obliga a trabajar hasta la muerte.

Al terminar la jornada los presos que sobreviven se hacinan en chozas con la
intencion de pasar otra noche que no es més que la repeticion de los horrores de la noche
anterior: mas borracheras, violaciones, juegos de cartas, apuestas, trampas, robos, gritos,
discusiones, peleas y asesinatos; los cadaveres que descubren los guardias a la mafiana
siguiente se suman a la contabilidad de los muertos; una preocupacion menos para la
administracién.?

Los carceleros ejercen un poder tirdnico y la “ley vengadora, reemplazante del
Dios Terrible de la Biblia, no debe tener piedad con ese pufiado de malvados”.? Casi
cualquier comportamiento es susceptible de ser castigado: dar los buenos dias a alguien
que esta en una celda 8 dias de reclusién; compartir el pan con alguien castigado treinta
dias de celda; cartearse de manera clandestina con la administracién judicial de sesenta
a ciento veinticinco dias de calabozo; quejarse por la comida de treinta a sesenta dias de
calabozo.?® Los delatores espian a los prisioneros e informan a los guardias de cualquier
actividad “sospechosa”; los castigos no se hacen esperar.

El prisionero ndmero 34477% no tarda en conocer el interior de uno de los
calabozos en los que los guardias encierran a los “revoltosos”. La primera de las muchas
semanas gue pasa en una de estas celdas es en julio de 1906. Un compafiero de destierro
le pide que le ayude a redactar una queja contra un guardia especialmente cruel con los
prisioneros; el anarquista lo hace de manera elocuente y apelando a la letra del
reglamento; es castigado con 8 dias de reclusidn.

Jacob es encerrado en una celda de uno cuarenta de largo por dos metros de alto,
en la que solo puede permanecer de cuclillas o de pie. 12 horas al dia unas anillas sujetan
sus pies a una barra de hierro, por lo que no se puede mover de posicion; las otras 12

21 Esta estimacion arroja una cifra de mas de 50000 muertos en el periodo que va de 1863 a 1923,
afio en el que Albert Londres visita el punto mas lejano construido de la ruta, al que califica como
“(..) el fin del mundo. (...) No es un campo de trabajo, es una hondonada bien escondida en los
bosques de la Guayana Francesa, adonde se arroja a hombres que nunca recobraran fuerzas.
Veinte y cuatro kildmetros en estas condiciones (..), la cuestion seréd saber si se quiere construir
una ruta o si se quiere matar individuos”. Citado em SANCHEZ, El presidio colonial de la Guayana
Francesa (siglos XIX-XX), p. 114.

2 THOMAS, Jacob recuerdos de un rebelde, p. 273.

2 THOMAS, Jacob recuerdos de un rebelde, pp. 274-275.

2 THOMAS, Jacob recuerdos de un rebelde, p. 296.

B THOMAS, Jacob recuerdos de un rebelde, p. 297.
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horas las pasa cortando mangos de escoba.?’ El Unico alimento es el pan y un poco de
agua.”®

El sufrimiento es la constante para los presos que se encuentran en la Guayana.
Los prisioneros que viven (esperan morir) esta sombria y penosa existencia se
obsesionan con la fuga: el anarquista no es una excepcidn; observa todo lo que tiene a su
alrededory se pregunta cémo lograr escapar de las islas. Jacob trata de evadirse 17 veces
en los afios que pasa en la Guayana: estos intentos le cuestan siete procesos ante el
Tribunal Militar Superior de Saint-laurente-du-Maroni y nueve afios de encierro solitario
en un calabazo.?

El primer intento de fuga se empieza a organizar en 1907 con una carta que el
presidiario francés le envia a su madre. El anarquista envia y recibe dos tipos de cartas.
Las primeras, las oficiales, son revisadas de manera exhaustiva por los funcionarios, por
lo que las partes ‘comprometedoras” se dan a entender mediante eufemismos y medias
palabras. Las segundas, mucho més escasas, llegan gracias a la intermediacion de algin
compafiero menos vigilado que el famoso ladrén: estas cartas son mucho mas especificas
y se envian codificadas, por si ojos indeseables se posan sobre ellas.®

El plan que se relata en la carta consiste en intentar ser reclasificado como un
prisionero de “primera clase”, es decir, como un prisionero confiable y disciplinado: para
ello el anarquista debe "quedarse quieto” y mantener un perfil bajo. Una vez lograda la
reclasificacion el preso solicita que le concedan el derecho de explotar una pequefia
parcela de tierra para, aprovechando la soledad, construir una balsa con la cual viajar a
Venezuela, Colombia o cualquier parte de América Central y asi escapar de la jurisdiccion
francesa® El revolucionario se adhiere al plan y deja de participar en protestas y
reivindicaciones hasta que un dia de mayo del afio 1908 los guardias, suspicaces ante la
ausencia de actividad de Jacob, registran el lugar donde duerme y descubren una carta
codificada escondida bajo una tabla del suelo: el plan queda al descubierto en el instante
en que la carta es descifrada. El jefe del campamento se rie de él y le sanciona con una
pena minima (4 dias de prisién nocturna) por considerar que el ridiculo plan no tiene
ninguna posibilidad de prosperar: “Ya no vales nada. Tu plan era una porqueria (..) Un
miserable como tU no puede esperar que lo desinternen, ni siquiera después de dieciocho
meses de aguantar. Reventaras aqui”.*

El desterrado decide cambiar de tactica tras ser acusado de asesinar a otro
recluso. Sin nada que perder y con otra carta que manda a través de un compafiero le pide
a su madre que busque a su camarada Malato, para que este envie un par de revélveres
y municion escondidos en unas latas de conserva que debe mandar a finales del mes de
septiembre del afio 1909 a su compafiero Faulx: el plan consiste en matar a los guardias
en el momento en el que le trasladen para ser juzgado y escapar.®

Las conservas no han llegado cuando el 5 de octubre de 1909 es juzgado por
asesinato, pero nuevas pruebas y testimonios hacen que se le absuelva del homicidio,

77 La intencidn de esta actividad, o de alguna otra tan in(til como esta, era provocar en el preso un
“sentimiento de cansancio moral”. THOMAS, Jacob recuerdos de un rebelde, p. 278.
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aungue es condenado a cinco aflos de reclusion por, dice el juez, haberse tomado la
justicia por su mano; “cinco afios con los pies aherrojados, a pan y agua, en una jaula de
un metro cuarenta de largo” ** El destino de Jacob se presenta muy poco halaguefio.

"Querida mama: si tengo que permanecer recluido, sobre todo durante cinco afios,
serd la muerte segura, lenta y dolorosa, sin remedio”.* La nueva carta en la que Alexandre
se lamenta con su madre esté escrita casi toda en cddigo y es enviada en secreto mediante
intermediarios, pero otra misiva, también codificada, es descubierta por los guardias en
la ropa del preso: las latas que envia Malato son la causa del hallazgo. Las conservas han
(legado y un guardia no resiste la tentacion de abrirlas: “langostas” se lee en las etiquetas.
Las armas escondidas hacen que Faulx, el supuesto destinatario, sea encerrado por
treinta dias en el calabozo, pero la administracion desconfia: jpuede el viejo prisionero
empufiar un revolver, o es otro el receptor? Jacob es el principal sospechoso por lo que
sufre un registro exhaustivo: la carta que esconde es descubierta y descifrada facilmente
por los funcionarios encargados de revisar la correspondencia de los presos; a pesar de
esto las sospechas de su complicidad en el envio de las armas no son confirmadas.®

La rutina sigue en la Guayana. El preso sobrevive a los afios de reclusién y es
liberado del calabozo en mayo de 1912. La movilizacién general decretada en Francia en
1914 da alguna esperanza a los prisioneros; tal vez los envien al frente y si sobreviven
conmuten sus penas: Jacob no es trasladado. En octubre de 1917 se arroja al mar con la
intencion de fugarse, pero las olas lo devuelven a la prisidn. En abril de 1918 es condenado
a dos afios de celda; en 1919 es liberado del calabozo. En 1920 redacta una solicitud de
promocion a prisionero de primera clase la cual hace enfurecer al director del penal, que
no da crédito ante semejante "desfachatez™

- Jacob, esta broma ya ha llegado demasiado lejos. jUsted corta barrotes, fabrica
balsas, absorbe veneno, mantienen en el campamento una atmosfera de rebelidn,
consigue burlar al Tribunal Especial, y se imagina que va a pasar a primera clase!

- Sefor director el reglamento es el reglamento (...). Si no considera conveniente dar
curso a mi peticidén puedo apelar al Ministerio.%

A pesar del informe desfavorable del director del penal la peticidn es aceptada y
Jacob es reclasificado y empleado como criado. En sus escasos momentos de ocio
acumula notas para escribir un libro sobre criminologia: enemigo de toda sistematizacion
se conforma con poner, uno detras de otro, los miles de ejemplos que conoce. Colabora
con el doctor Louis Rousseau, médico militar que llega a la Guayana el 1 de septiembre
de 1920 y que, para sorpresa de todos, trata a los presos como seres humanos. El 26 de
septiembre de 1925, tras dos afios de peticiones de clemencia de los mas variados
personajes y organismos, es trasladado a la prision de Rennes, en Francia. Es
definitivamente liberado el 30 de diciembre de 1928, 25 afios después de haber sido
detenido: el lider de los Trabajadores de la noche sobrevive a la Guayana.

La deportacidn, la malnutricién y el maltrato que sufre Jacob en la colonia
penitenciaria no logran acabar con él: el mecanismo de muerte fracasa en eliminar
fisicamente al ladrén pero si logra que los suefios del revolucionario que roba para
cambiar el mundo se transformen en los recelos hacia sus semejantes del prisionero
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34477: la pasidn revolucionaria de Jacob se resiente por la eficacia destructiva del
sistema que durante 25 afios padece en la Guayana.

El individualismo de Stirner y Nietzsche ha reemplazado al socialismo de Hugo vy al
mesianismo libertario. ;Cambiar el mundo? ;Hacer la revolucion? ;Crear una
sociedad sin clases, sin explotadores ni explotados? Primero habria que cambiar la
naturaleza humana *®

El horror y la miseria con los que el prisionero convive durante todos los afios de
deportacion alteran al preso. La colonia penitenciaria que martiriza y quiere acabar con
los cuerpos de los forzados con castigos y aislamiento también quebranta las
convicciones: la desconfianza hacia unos compafieros siempre sospechosos de espiar
para los carceleros, los proyectos que las circunstancias del encierro convierten en
quimeras, las fugas frustradas, las cartas interceptadas que ponen los miedos y los
secretos del preso frente a los ojos de captores y torturadores y se usan como excusa
para castigar a los que firman las misivas acaban con el animo de los prisioneros.

La eficacia con la que los funcionarios espian y decodifican las cartas de los
prisioneros indica que el conocimiento de “los secretos del corazén” preocupa mucho mas
que ‘los actos publicos”; el trabajo absurdo al que son forzados y el comportamiento
"envilecido” y muchas veces asesino que se tolera en los barracones muestran que la
colonia penitenciaria se "despreocupa” de la eficacia en el control de unos cuerpos de los
que no quiere nada mas que la desaparicién. La vida de los encarcelados en la Guayana
poco tiene que ver con lo que Bentham propone para los presos encerrados en el
panodptico y recuerda a la obsesion por el secreto que padecen los prisioneros que son
espiados en la Oreja de Dionisio: 114 afios después de la propuesta de Bentham, casi 2500
afios después de la muerte de Dionisio, los carceleros continan espiando las almas de
los prisioneros.

Un texto indescifrable es un texto estéril. (..) el texto
debe contener guifios, sefales, marcas que permitan
prestar atencion a un punto especifico, es decir, que
tengan una clave de lectura que se dirija a los
destinatarios apropiados.

(Carlos Herndndez Mercado, Filosofia de la escritura:
paisajes esteganograficos)

4.

Los revolucionarios rusos que en distintos momentos del siglo XIX son
encarcelados por luchar contra el régimen zarista también saben que el espionaje y la
delacién no han abandonado las cérceles: es por eso que perfeccionan el arte de burlar a
los espias que “escuchan” a los presos. Nuevos modos de trasmisidn son ideados para
impedir que los secretos de los subversivos encerrados por los zares queden al
descubierto.

El Zar Pedro | ordena, en 1703, construir una ciudadela pensada para defender la,
en ese entonces, naciente ciudad de San Petershurgo: la fortaleza de San Pedro y San

38 THOMAS, Jacob recuerdos de un rebelde, 314.



Pablo. El edificio sirve como alojamiento de la guarnicién de San Petersburgo vy, a partir
de 1720, como cércel de prisioneros politicos:

(..) los anales de esta masa de piedra que, al surgir del Neva, se levanta frente al
Palacio de Invierno, lo fueron de asesinato y tortura; de hombres enterrados vivos,
condenados a una muerte lenta o arrastrados a la demencia en la soledad de obscuras y
himedas mazmorras.®

Fiodor Dostoyevski, Mijail Bakunin, el nihilista Serguéi Nechayev y Piotr Kropotkin,
entre muchos otros, son "alojados” en el siniestro edificio. El principe Kropotkin, el autor
de la tétrica descripcidn de las consecuencias que el encierro en el imponente edificio
tiene entre los prisioneros, es encarcelado en la fortaleza tras haber sido detenido a
finales de 1873 por sus actividades subversivas.

El revolucionario ruso examina la celda en la que es encerrado y describe la
agobiante sensacidn que tiene tras inspeccionar la habitacidon en la que, lo tiene muy claro,
va a pasar un nimero importante de afios. El anarquista cuenta que es encerrado en una
casamata, es decir, un local disefiado para albergar cafiones, por lo que la Unica ventana
al exterior es una tronera pensada para que el cafidn pudiese disparar: el grosor del muro
y el disefio de la abertura impide que entren los rayos del sol incluso en verano.*

El suelo del oscuro habitaculo esta forrado con fieltro y las paredes con papel
amarillo, con la particularidad que "a fin de amortiguar el sonido, el papel no estaba fijado
directamente sobre aquellas, sino en lienzo, tras el cual descubri una alambrera y mas
alld una capa de fieltro; solo después de ésta fue cuando pude llegar a la piedra del
muro” .

La celda se cierra con una gruesa puerta de roble en la que hay un pequefic agujero
con cristal y tapa exterior, el judas, a través del cual el centinela puede observar al preso
y el prisionero puede ver, solamente, el ojo que a veces le espia:*? el anarquista esta solo,
aislado, rodeado por el silencio.

El silencio més absoluto reinaba a mi alrededor. (...) Este silencio sepulcral empezé a
entristecerme y traté de cantar, primero en voz baja y més alto después. (..)

Sefior haga el favor de no cantar- dijo una voz apagada que se oia a través de la
ventanilla.

Quiero cantar.

Esté prohibido.*®

Los guardias que le vigilan se niegan a responder sus preguntas. Los Unicos
sonidos que rompen la agobiante tranquilidad de su celda son el crujido de las botas de
los guardias, las campanas de la catedral de la fortaleza y las notas del Dios salve al Zar
gue se escuchaban a medianoche. El revolucionario trata de romper el silencio de su
aislamiento golpeando el suelo y los muros que los carceleros han enmudecido con el
fieltro; durante 15 meses nadie responde: las 36 casamatas de la fortaleza sélo albergan

37 KROPOTKIN, Memorias de un revolucionario, s/p.
4 KROPOTKIN, Memorias de un revolucionario, s/p.
4 KROPOTKIN, Memorias de un revolucionario, s/p.
42 KROPOTKIN, Memorias de un revolucionario, s/p.
4 KROPOTKIN, Memorias de un revolucionario, s/p.



a 6 prisioneros, aislados y alejados entre si, que nada saben los otros compafieros
presos.**

Un dia del verano del afio 1875 Kropotkin escucha unos sonidos que provienen de
la celda contigua: pasos y fragmentos de una conversacién entre una mujer y un guardia.
Las celdas de la fortaleza se llenan por las detenciones masivas que ocurren tras lo que
se conoce como el “verano delirante”® y sonidos distintos a los habituales se escuchan
en la fortaleza de Pedro y Pablo. A partir de aquel dia las paredes de la prision se animan.
Los pies golpean los suelos que, muy probablemente, ya no tienen el forro de fieltro que
amortigua los ruidos: los sonidos empiezan a propagarse.

(.) uno, dos, tres, cuatro.. once, veinticuatro, quince golpes; después una pausa
seguida de tres y mas y una larga sucesion de treinta y tres. Lo cual se repetia en el
mismo orden, hasta que el vecino llegaba a comprender que esto queria decir: ;jkto
vy? (;Quién sois?).4

El método que usan los presos para comunicarse se basa en el alfabeto abreviado
inventado por Bestuyev, uno de los miembros del ejército imperial que el 26 de diciembre
de 1825 se subleva contra el recién elegido zar Nicolas I. El procedimiento que siguen los
presos consiste en dividir el alfabeto "en seis hileras de cinco letras cada una,
mareéndose cada letra por su hileray el lugar que ocupa en la misma":*” el uso del cifrado
de sustitucién de Bestuyev pretende impedir que las conversaciones y los secretos de los
presos que buscan el contacto con sus camaradas golpeando suelos y paredes sean
guebrantados.

El cifrado de Bestuyev es la versidn de los revolucionarios rusos del cifrado de
sustitucion ideado por el historiador griego Polibio, que consiste en un sistema de
reemplazo fundamentado en un cuadrado de 5 por 5 que se rellena con las 26 letras del
alfabeto salvo una.*®

Gl W|IN| -
C|T|IX|T|X>>|+
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<|lWn|lZ|l—|gl~
N| | O|«|m|o

La tabla resultante permite sustituir cada letra del alfabeto por una pareja de
ndmeros por lo que la frase el zar ha muerto, se convierte en la siguiente secuencia

4 KROPOTKIN, Memorias de un revolucionario, s/p.

“5 Con el nombre de verano delirante se hace referencia al cambio de actitud y téctica del
movimiento revolucionario ruso en el verano de 1874. LLas persecuciones vy las infiltraciones en
el movimiento socialista generaron un movimiento popular en el que la propaganda obrera la
hacian cientos de jovenes, en cualquier lado y sin tomar precauciones. Mas de 1500 fueron
detenidos por la policia. KROPOTKIN, Memorias de un revolucionario, s/p.

4 KROPOTKIN, Memorias de un revolucionario, s/p.

47 KROPOTKIN, Memorias de un revolucionario, s/p.
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s/p). En el caso del castellano también se elimina la letra con virgulilla, es decir, la N. Para este
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numérica: 15325511 43 23 11 33 51 15 43 45 35. Un golpe seguido de cinco golpes, tres
golpes seguidos de dos golpes, cinco golpes seguidos de otros cinco golpes... construyen
el mensaje que retumba en las paredes de las prisiones que encierran a los
revolucionarios.

Los agitadores que se comunican con el ritmico golpeteo tratan de dificultar la
eventual decodificacidn de los mensajes por parte de los guardias: desordenar la posicion
"natural” de las letras en el cuadrado, tal como aconseja Kropotkin, es un método
recurrente. El procedimiento més simple para lograr este desorden es usar una frase
larga y relativamente sencilla de memorizary colocar las letras en el cuadrado en el orden
en el que aparecen en la frase, eliminando las letras duplicadas y afiadiendo cualquier
letra que pueda faltar: una referencia a los clasicos que ‘recuerda” a los presos
aparentemente vencidos por el sistema que quieren destruir la necesidad de la disciplina
en la lucha revolucionaria sirve para ese proposito. "“Desde Vercingetorix, Cesar vy
Alejandro, la disciplina es la fuerza principal de los ejércitos”.*’
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La tabla que resulta de desordenar las letras siguiendo la secuencia en la que
aparecen en la frase acordada por los anarquistas, hace que la noticia de la muerte del
zar se transmita gracias a una secuencia de golpes muy diferente a la anterior: 12 35 45
3315523354 441215 2531

La dificultad para descifrar el mensaje puede aumentarse mediante un método que
también usan los revolucionarios encarcelados: complicar el cddigo mediante un
supercifrado que utiliza una palabra clave que refuerza la seguridad de las transmisiones;
por ejemplo Nihil.*’ La palabra clave se codifica usando el cuadrado de Polibio modificado
por la frase acordada (Nihil se transforma en 23 22 52 22 35) y se suma, de la siguiente
manera, al mensaje previamente codificado que se quiere transmitir:

5 7 7 5 0 5 5 06 6 7 8 7 3

La secuencia de golpes se transforma otra vez, la decodificacién se vuelve a
complicar, el mensaje codificado retumba en las paredes. El intento de las autoridades de
romper la disciplina, la cohesidn de grupo vy la pasidn revolucionaria que caracterizan a

4 LEHNING, La biblia de los cédigos secretos, s/p.
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las organizaciones que luchan contra el régimen ruso® al encerrar a los presos en celdas
separadas se combate con los golpes que se propinan de manera ritmica: la soledad y el
aislamiento pueden fomentar la duda, la traicidén o la locura, por lo que transmitir, por
ejemplo, la noticia del asesinato, el 13 de marzo del afio 1881 por miembros del grupo
nihilista Narddnaya Volya (Voluntad del Pueblo), del zar Alejandro Il en San Petersburgo
es importante para los presos. Las paredes repiten el mensaje una y otra vez: el zar ha
muerto® y el anuncio, probablemente, eleva la moral, el sentimiento de pertenencia y la
fe en el triunfo de la revolucién de los anarquistas presos. El cddigo rompe el silencio y
las conversaciones gue se dan de un lado a otro de la pared, las conspiraciones que se
imaginan, los atagues que se planean, las fugas que se preparan, llenan el tiempo de los
presos: los complots que se creen imposibles en la carcel que mira son factibles en la
carcel que tal vez escucha, pero no entiende los ruidos que resuenan en sus paredes.

Los golpes que escucha le permiten a Kropotkin descubrir que en la celda contigua
a la suya se encuentra encerrado su amigo Serdiukov, y que debajo de él se halla un
campesino que forma parte de las conversaciones hasta que enloquece por culpa del
encierro.”® Las charlas se interrumpen cuando el principe es trasladado a la cércel
inmediata a la Audiencia de San Petersburgo, edificio construido segin el modelo modular
de las prisiones celulares belgas y francesas, cuando la Seccién Tercera de la policia, la
encargada de la proteccion del Zar vy la represién de la subversién (la Ojrana), termina el
sumario provisional del caso del preso anarquista y pasa la causa a la autoridad judicial:
el prisionero, aislado, no tiene muy claro si esto pasa en marzo o si pasa en abril del afio
1876.

En esa prisidn el cautivo tiene méas posibilidades de comunicarse con familiares y
amigos gracias a que se le permite escribir cartas y recibir visitas, y sigue manteniendo
contacto con otros compafieros encarcelados con el sistema de los golpes: el principe
4crata escribe que, gracias a ese método, cuenta la historia de la comuna de Paris a un
joven que estd encerrado en la celda contigua a la suya, en tan sélo una semana.” A pesar
de esto las condiciones del encierro empeoran.

La cantidad de horas que el preso pasa encerrado en la pequefia celda (cuatro
pasos de pared a pared) hacen que la salud del prisionero empeore hasta tal punto que es
trasladado al Hospital Militar de San Petersburgo. En el hospital es atendido en una
habitacidon espaciosa con una gran ventana gue el ruso deja abierta todo el dia, en la que
empieza a recuperarse con rapidez; poco tiempo después de su llegada empieza a ingerir
alimentos solidos y recupera la suficiente fuerza como para caminar por el patio de la
prision: el preso consigue que los médicos autoricen paseos diarios por el patio de cuatro
a cinco de la tarde.™

El patio, una explanada de 300 pasos de largo por 200 pasos de ancho cubierta de
hierba y con una gran puerta de entrada abierta, pero siempre vigilada por dos centinelas,

1 En el panfleto escrito por Mijail Bakunin y Serguey Nechayev, “Reglas en las que debe inspirarse
el revolucionario”, también conocido como “El Catecismo Revolucionario”, la necesidad de la
disciplina y el sacrificio se expresan en afirmaciones como la que sigue: “El revolucionario ha
sacrificado su vida (...). Entre ély la sociedad un combate a muerte tiene lugar, una lucha abierta
o clandestina, sin tregua ni gracia. Debe estar dispuesto a soportar todos los tormentos”
BAKUNIN y NECHAYEV, El catecismo revolucionario, p. 115.
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que permite ver la calle y a los paseantes que caminan, se convierte en el nuevo espacio
por el que se mueve el ruso.

En su primer paseo el revolucionario se da cuenta de que en la parte opuesta a la
puerta principal trabajan una docena de operarios que apilan junto al muro, la madera que
descargan de unos carros que atraviesan una puerta que permanece abierta para facilitar
el trénsito del material y los trabajadores; Kropotkin no puede apartar los ojos de esa
puerta: el revolucionario ve de manera muy clara que ese portdn es el que debe atravesar
para recuperar la libertad y asi se lo hace saber a sus camaradas en el exterior con una
carta.

La fuga empieza a gestarse en el momento en el que la carta del ruso llega a su
destino; cuando los amigos y camaradas de Kropotkin son informados de la existencia de
la puerta el complot empieza. La huida se organiza para el 29 de junio, dia de San Pedro
y San Pablo, para que asi la fuga sea una burla contra los guardias de la fortificacidn, un
extrafio homenaje a los presos encerrados en la fortaleza en la que Kropotkin ha estado
preso, aunque distintas circunstancias obligan a retrasar la evasion hasta el dia siguiente:
el 30 de junio durante el habitual paseo de las cuatro el anarquista atraviesa la puerta que
utilizan los trabajadores y echa a correr hasta llegar al carruaje que sus amigos han
preparado para él. El vehiculo lleva al ruso hasta el lugar acordado y alli Kropotkin se
cambia de ropa y hace desaparecer uno de sus rasgos distintivos (su larga y frondosa
barba) para asf dificultar su identificacién: el principe ha escapado.®®

La conspiracion que organizan los anarquistas para liberar a Kropotkin es un éxito.
La carta que envia el gedgrafo encarcelado es el detonante de una operacion de rescate
en la que el secreto es fundamental: que los compafieros del exterior conozcan la
existencia de una puerta normalmente abierta y poco vigilada en los muros del patio por
el que da sus paseos vespertinos, es la clave del éxito de la fuga. Los camaradas de
Bakunin organizan la estrategia de la evasion (los tiempos, las personas y vehiculos
involucrados, los espacios necesarios..) gracias a que saben del momento en que el
principe se encuentra en el patio, y de la ubicacion de la puerta por la que sale corriendo:
que los guardias no sepan que esto se sabe y que, por lo tanto, no endurezcan la vigilancia
sobre el prisionero es fundamental para la culminacion del proyecto.

En cuanto entré en mi celda escribi a mis amigos para comunicarles tan buena nueva.
Me siento casi imposibilitado de usar la clave -escribi con mano trémula trazando
signos poco menos que ininteligibles en vez de cifras.%’

El anarquista es consciente de la necesidad de codificar cualguier comunicacion:
su propio hermano se ha convertido en ejemplo de esa exigencia. El afio 1874, después
de una entrevista que tiene con él en la fortaleza de Pedro y Pablo, el hermano de
Kropotkin, Alejandro, es detenido por la policia. La razén de la detencidn es que el
hermano del revolucionario escribe una carta a un antiguo amigo, director de una revista
socialista que publican exiliados rusos en Londres, en la que expresa ciertos temores
sobre la salud y las condiciones del encierro de su hermano. La carta la intercepta la
Seccion Tercera en correos y la detencidn se produce la noche de navidad.”® La Ojrana
intercepta la correspondencia de los subversivos presos y sus allegados, en una

% KROPOTKIN, Memorias de un revolucionario, s/p.
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continuacion carcelaria del juego del gato y el ratén que es la comunicacion
(necesariamente reservada y confidencial) para las organizaciones revolucionarias: los
miembros del grupo necesitan comunicarse entre si'y siempre tratan de impedir que ojos
u oidos indiscretos accedan a los secretos del grupo.

El anarquista, por tanto, acostumbrado a la vida en la clandestinidad, consciente
de la necesidad de mantener el secreto en las comunicaciones entre los involucrados en
la fuga, disfraza el mensaje con una clave. Irénicamente los nervios que le impiden
escribir el mensaje cifrado de la manera habitual y que le hacen dibujar algunos garabatos
que simulan los signos que acostumbra a utilizar en sus comunicaciones escritas, tal vez
son la extrafia razdn por la que la huida es un éxito: algo extrafio y novedoso siempre es
mas dificil de descifrar.

"Dame tres lineas escritas por un hombre y lo haré detener” > El axioma que Victor
Serge considera familiar a todas las policias del mundo, y que en la versién que se le
atribuye al cardenal Richelieu, primer ministro del rey francés Luis XIII, no es el camino
de la cércel sino del patibulo, no sélo muestra que las palabras pueden ser interpretadas
de manera torticera, por lo que la preocupacién por la salud del hermano encarcelado
puede convertirse en “prueba” de las simpatias revolucionarias de aquel que firma la
carta: también revela la dificultad de ocultar algun secreto entre las letras y las palabras
estampadas en un papel: la conciencia de este problema viene de lejos y de muy atrés.

(..) ninguna persona sensata se arriesgaré a confiar
sus pensamientos en tal medio, sobre todo para que

quede fijado, como ocurre con los caracteres escritos.
(Platén, Carta VII)

5.

Alrededor de dos mil afios antes de la vista de Caravaggio a las Latomias el hijo
del espia que escucha atento los secretos de los prisioneros que estédn encerrados en la
Oreja recibe una carta. Durante los primeros afos del gobierno de Dionisio Il, el joven, el
nuevo tirano es asesorado por su tio Dion, admirador y alumno de Platon. El ateniense,
que visita Sicilia por primera vez cuando el cufiado de Dion, el padre de Dionisio, gobierna,
es persuadido por su discipulo para volver a visitar la isla para aprovechar la posicién e
influencia del filésofo siciliano sobre el joven gobernante y realizar las reformas
necesarias para convertir Siracusa en la polis ideal, gobernada por el filésofo-rey; el
proyecto es un rotundo fracaso. Meses después de la llegada de Platén a Sicilia Dion es
desterrado y el joven Dionisio deja muy claro que no tiene ninguna intencién de someterse
a la disciplina filoséfica que el ateniense propone. Platén decide abandonar la isla pero
continlia atento a los asuntos de Siracusa y en comunicacién con Dionisio.®

En una de las cartas que el ateniense escribe al tirano el fildsofo expresa una
preocupacion recurrente en relacion a la ensefianza y la transmisidn de la filosofia: que
las palabras de los filésofos sean malinterpretadas porque alguien cometa el error de

% SERGE, Lo que ljodo revolucionario debe saber sobre la repres/o'rlr, p.89.
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compartir sus reflexiones con personas incapaces de entender y valorar lo admirable del
pensamiento filoséfico:*! la advertencia resuena como un reproche dirigido al tirano.

Platon esta convencido de que la filosofia sélo puede ser correctamente entendida
tras muchos afios de relacién con la misma, escucha atenta y constante reflexién: por eso
exige ser cuidadoso al elegir interlocutor y advierte de los "peligros inherentes” a que los
mensajes de los fildsofos lleguen a los oidos de personas inapropiadas que, por “torpeza
e incapacidad”, concluyen que la filosofia no es mas que un saber ridiculo y sin ningun
valor:®? el fildsofo tiene que elegir a los capaces de entre la multitud de los “inadecuados”
antes de compartir cualquier ensefianza o reflexién.

El ateniense exhorta a Dionisio el Joven a que no olvide esta recomendacion y
finaliza la peticion con un consejo que revela una curiosa advertencia: el mejor método
para no cometer el error de difundir entre los inadecuados consiste en memorizar y en
no escribir una sola linea “pues es imposible que lo escrito no acabe por divulgarse” ¢
Platon afirma, acto seguido y para extrafieza de todos sus lectores, que esta es la razdn
por la que él no ha escrito nunca sobre los temas de la filosofia, y que las obras que a él
se le atribuyen son de Sécrates, de cuando el maestro del filésofo era joven. Tras esta
chocante afirmacidn el fildsofo se despide de Dionisio, le pide que tome en serio las
advertencias sobre la escritura y le solicita que cuando haya terminado de leer y releer la
carta que tiene en sus manos la queme:* destruir la carta es la manera més segura de
impedir la divulgacion de las reflexiones que Platén escribe para Dionisio.

La advertencia y la peticion dejan claro que para el ateniense la filosofia debe ser
un saber secreto, para unos pocos. El filésofo debe tener cuidado y debe preocuparse no
solo por las capacidades de los posibles interlocutores, también por los métodos vy
técnicas que usa para divulgar su saber entre aquellos que considera dignos: la escritura
es arriesgada y la carta en la que Platdn advierte de este peligro es la prueba.

El hecho de que el ateniense no cumpla con su propia advertencia y escriba, y el
hecho de que Dionisio no se tome muy en serio los consejos de Platon y no obedezca la
orden de prender fuego a la carta en la que es advertido de los peligros de la escritura,
provoca una curioso paradoja: el indiscreto lector que lee la advertencia “sabe”, porque
asi lo ha leido en la carta, que no deberia estar leyendo aquello que esta leyendo. El
“contrasentido” al que nos enfrenta la existencia de la carta que debia haber sido quemada,
es el indicio que muestra el vigor del peligro del cual Platén advierte a Dionisio, la sefial
de la fuerza con la que el texto quiere que su contenido se divulgue.

Una vez fijado por escrito, el contenido intelectual adquiere una forma objetiva, (..)
puede reproducirse infinidad de veces, simultanea o sucesivamente (...). Asi, lo escrito
posee una existencia objetiva que renuncia a toda garantia de secreto.®®

La carta que escribe Platén es incapaz de guardar sus secretos. A pesar de que la
misiva del ateniense esta escrita, como todas las cartas, para alguien que se conoce, con
nombre, rostro y pasado, para un interlocutor del cual se saben los intereses, capacidades
y dificultades, otros ojos leen las reflexiones que Platdn quiere compartir exclusivamente

81 PLATON, Didlogos, Carta II, 314a.
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con el tirano de Siracusa: la carta, a pesar de ser tan concreta e individualizada como el
interlocutor al que va dirigida, tal vez imitacion de una conversacidn con la que se cree
hablar con el destinatario, no escapa a la incapacidad del escrito de mantener en secreto
las palabras que sdélo uno, o unos pocos, estan autorizados a leer.

Pero, precisamente, porque la carta se expone a ser leida por cualquiera, la
indiscrecidn respecto a la misma nos resulta particularmente vil, de modo que, para
las personas de finos sentimientos, esa indefensién de la carta se convierte en su
mejor proteccién. Asi pues la carta debe justamente a la supresidn objetiva de todo
seguro contra la indiscrecion, el aumento subjetivo de esa seguridad, en una
convergencia de dos tendencias opuestas que la convierten en un singular fenémeno
socioldgico.®®

La paradoja es notable. La carta, la comunicacidn personal y subjetiva escrita para
un interlocutor conocido y probablemente confiable es tomada como un mensaje seguro,
precisamente porque no tiene ninguna seguridad. Al ser notorio que las cartas, como
cualquier texto, pueden ser leidas por cualquiera, parece imposible que alguien mas las
lea; la ruindad que supone leer un texto del cual no se es destinatario es tomada como la
fuerza invencible que, se cree, hace imposible la lectura de cartas ajenas: la desconfianza
que se muestra en los cddigos que quieren impedir la lectura de las cartas por ojos
indiscretos, la correspondencia interceptada, violada y decodificada, destapan lo
problemético de esa pretensidon y vuelven a poner el acento sobre el problema de lo
escrito y su apertura.

La Ojrana es plenamente consciente del problema que implica "escribir secretos’
y cuenta, como bien descubre Alejandro Kropotkin, con elementos encargados de vigilar
e interceptar la correspondencia de los revolucionarios que intrigan contra la autocracia
zarista: el "gabinete negro” de la divisidn de seguridad siempre estd muy ocupado leyendo
los mensajes que intercambian los enemigos del Zar.

Conserjes, carteros o empleados de correos convenientemente sobornados por la
policia zarista retienen las cartas dirigidas a las personas bajo vigilancia el tiempo
necesario para que sean copiadas por agentes que, a menudo, no conocen la lengua en la
que las misivas estaban escritas:®’ la policia zarista protege a sus operativos del “peligro”
de la palabra escrita.

Las claves secretas que los subversivos pueden utilizar en las cartas para tratar
de confundir a los agentes zaristas tampoco parecen suponer un problema: la Ojrana
cuenta entre sus filas con un agente especialista en criptografia, Zybin, que, segin les
cuentan a los revolucionarios, jamas ha fracasado al momento de descifrar las claves
usadas en todas y cada una de las cartas que pasan por sus manos.

El agente "infalible” utiliza el calculo de probabilidades y el analisis de frecuencias
para descifrar las claves en las que se usan combinaciones aritméticas o geométricas y
cifrados de sustitucion. Las cartas escritas con claves que se construyen al marcar
ciertas péaginas de ciertos libros tampoco son muy seguras por usarse, muy
frecuentemente, obras de escritores reconocidos (libros comunes, conocidos también por
los policias), modelos divulgados en los manuales revolucionarios (que son
frecuentemente confiscados por los agentes) o claves particulares de la organizacion que
son denunciadas por espias infiltrados o agentes provocadores.

% SIMMEL, El secreto y las sociedades secretas, p. 88.
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Los agentes que buscan informacion oculta en las cartas interceptadas consultan
constantemente los ficheros que se almacenan en las distintas sedes policiales y que
contienen informacion de lo més variada: los nombres de las ciudades del imperio, los
nombres de las calles de los pueblos, los nombres de las escuelas y fébricas que hay en
cada pueblo ciudad o el pseuddénimo de cada revolucionario detenido. La informacion
almacenada en esas gavetas permite que una carta ‘“intrascendente” en la que se
mencionaba que “El Morenito fue esta noche a la calle mayor” ®® junto con una referencia
a un “estudiante de medicina”.®’ delate la ubicacidn exacta del revolucionario oculto tras
ese seuddnimo al poder encontrar la ciudad en la que la facultad de medicina se encuentra
en la calle mayor.

Las cartas en las que se descubren mensajes ocultos escritos con tinta simpética,
supuestamente invisible para todos los que no son el destinatario final de la misiva, son
copiadas por los escribanos contratados por la policia y esas copias son las que llegaban
al receptor; las originales son analizadas por los agentes.

Los sistemas ideados para alejar las palabras escritas en el papel de miradas
indiscretas son sistematicamente violados: los sobres que contienen las cartas son
despegados usando vapor; cuchillas de afeitar calentadas al fuego permiten desprender
los sellos lacrados para luego reponerlos de manera sencilla; un aparato fabricado con
una varilla metélica se utiliza para sacar las cartas por las aberturas que normalmente
suelen quedar en las esquinas de unos sobres que no suelen pegarse con el cuidado
necesario para que no guede un solo hueco.

Los agentes de la Ojrana usan todos los conocimientos, la informacion y las
técnicas disponibles para examinar los documentos que llegaban a sus manos y descifrar
cualguier mensaje que pudiese estar oculto en las paginas que les entregan. Los
miembros del gabinete negro de la Seccion tercera sistematizan la voluntad de quebrantar
todos los secretos que las organizaciones revolucionarias que persiguen quieren
mantener alejado de los ojos de la policia zarista, y se dan a la tarea de sortear los
obstaculos con lo que los revolucionarios pretenden alejar a los curiosos y a los
indiscretos de los secretos que resguardan sus mensajes.

La Ojrana quiere leerlo todo y para hacerlo se aprovecha de la paradoja que es un
mensaje que solo se escribe para unos pocos: “Los textos esotéricos se ubican en una
situacion epistémica particular: tienen que estar cerrados pero también abiertos. (...)"."°
La cerradura que permanece abierta, el cddigo oculto que necesariamente debe ser
descifrable (aunque se pretenda que el desciframiento sélo sea posible por unos pocos)
para que la comunicacién sea efectiva, es el "defecto” que siempre coloca al secreto bajo
la duda, bajo la incertidumbre de ser quebrantado.

Cada afiliado tiene el derecho de enterarse de todo.
Pero se descarta toda curiosidad baladi en la
asociacion, asi como los comentarios vacios sobre la
actividad y los objetivos de la asociacion secreta.
(Mijail Bakunin, Carta a Serguéi Nechayev)
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6.

Los distintos documentos que la Ojrana intercepta, la carta que el tirano de
Siracusa no quema, la misiva con la que el principe acrata empieza a organizar su fuga,
los mensajes decodificados que complican todavia mas la vida del ladrén anarquista en la
Guayana, responden a una exigencia y muestran un problema; la exigencia de que el
secreto circule para que asi se pueda formar una comunidad, un adentro y un afuera, y el
problema de garantizar que ese secreto sélo sea conocido por las personas adecuadas,
es decir, por los destinatarios deseados y previamente decididos. El conocimiento que se
comparte (o no) transforma las relaciones sociales ya que, por lo menos, se crean dos
grupos claramente diferenciados: los que saben y los que no saben; el secreto cuando se
divulga "permite, en cierto modo, que surja otro mundo, junto al mundo visible y que éste
esté condicionado por él":™ aquellos que conocen lo que ha sido escamoteado de la vista
general forman una comunidad “distinta”, invisible, participe de un conocimiento
esotérico.

Las cartas con las que Jacob pide ayuda a su madre y a sus compafieros para
escapar de la isla los hace coparticipes de una conspiracién; la misiva con la que el
principe Kropotkin advierte a sus camaradas de la existencia de la puerta por la que entran
los trabajadores convierte, para los camaradas del ruso, la entrada de los trabajadores en
una salida para el preso; la carta en la que Platén explica la importancia de mantener el
secreto para el fildsofo convierte a la filosofia, por lo menos en esa comunicacion escrita,
en un saber esotérico, para unos pocos; los mensajes de todo tipo, personalizados y
discretos, que comparten los miembros de una organizacién secreta son el recuerdo
constante de la pertenencia a un grupo separado, enfrentado a la colectividad habitual, de
remitentes y destinatarios porque “la sociedad secreta (..) no puede permitir que sus
miembros no tengan una conciencia clara y decidida de que constituyen una sociedad;
frente a otros grupos, el pathos del secreto confiere al vinculo formal una importancia
mayor que a su contenido”.”?

Los integrantes de la sociedad secreta se saben miembros de un grupo distinto,
oculto a los ojos de la sociedad de la cual se separan, y este conocimiento refuerza la
cohesidén de la asociacion probablemente de manera més decisiva que los objetivos por
los cuales se juntan: la conciencia de ser distintos y la necesidad de mantener esa
diferencia hace que los miembros del grupo se reconozcan en las distintas practicas, y
defiendan la reserva de las mismas para mantener alejados a todos aquellos que no son
parte de la agrupacién: "El caracter absoluto y perfectamente consciente de su separacidn
implica, como causa y efecto, que todos los no expresamente admitidos son
automéaticamente excluidos”;”® los mensajes que se escamotean de los ojos de todos
aquellos que estan fuera son un recordatorio de la diferencia, la expresién concreta de
las técnicas gue se usan para mantener alejados a los oidos y ojos indiscretos, el secreto
gue al ocultarse crea una comunidad diferente.
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LA MANO NEGRA. Asi se llama la asociacion
terrorifica descubierta en Jerez, (..) se ha conseguido
ya conocer el alcance de su criminal asociacion y que
caigan en poder de los tribunales de justicia sus
principales agentes y auxiliares, ocupandoles ademas
gran numero de cartas, claves y documentacidn, que
arrojan mucha luz para el esclarecimiento de los

hechos y persecucion de los afiliados a la mano negra.
(El Correo Militar, 17 de febrero del afio 1883)

7.

La obsesion por resguardar el secreto obliga a las organizaciones clandestinas™

a recordar constantemente a todos y cada uno de los militantes la obligacién de tener
mucho cuidado en el momento de comunicarse: el descuido, la negligencia a la hora de
resguardar el secreto, tienen consecuencias.

Articulo 1°. La existencia de esta asociacién serd eminentemente secreta. El individuo
que, bien sea por debilidad, ligereza, exceso de confianza, o mala fe, revele alguna
cosa referente a la misma, o que pueda dar a comprender que pertenece a ella,
recibird inmediatamente el castigo correspondiente, que podra ser suspension
temporal por tiempo limitado, o muerte violenta, segin se estime la gravedad del caso
o de la revelacién.”™

Al militante se le recuerda que la relacion con sus camaradas tiene que tener
siempre presente que “el otro” puede estar escuchando: "No se hablara de ningiin hecho
en las plazas ni en las calles, como no sea entre los del Ndcleo, y en voz baja, y que no
haya gente en cuarenta pasos lo menos. Tampoco se hablaré en el campo por detras de
vallados o tapias, para evitar espias”.”

El secreto, la reserva en las comunicaciones, es la Unica garantia, precaria y
limitada, que salvaguarda que la conspiracién y la lucha de los conjurados contra las
poderosas fuerzas que quieren destruir se mantenga, lo cual parece obligar a que la
asociacién se organice de tal manera que nunca olvide que “(la sociedad secreta) esta
amenazada de traicion y confusion si no reina en ella la cohesién mas inflexible,
controlada por un centro”’” lo anterior no deja de ser paraddjico.

La organizacion cuyos miembros se asocian en torno y por razén de un secreto
parece obsesionarse por salvaguardarlo, lo cual puede hacer que los otros objetivos
pasen a un segundo plano en el orden jerarquico de la asociacidn: la polémica entre Mijail
Bakunin y Serguey Nechayev es ejemplo de esto.

4 |a organizacién clandestina de la cual se toman los estatutos es una asociacién anarquista
espafiola del siglo XIX. En relacién a la polémica historiogréfica sobre si realmente existié una
sociedad secreta anarquista de campesinos andaluces llamada la "Mano Negra. La sociedad de
Pobres contra sus Ladrones y Verdugos”, o si simplemente fue un invento policial usado como
excusa para reprimir a los jornaleros que simpatizaban con la Federacién Regional Espafiola de
la Asociacidn Internacional de Trabajadores, se recomienda consultar los siguientes textos. Cf:
Lida, La mano negra; Romero Garcia, La Mano Negra.

S LIDA, La mano negra, p. 77.

" LIDA, La mano negra, pp. 84-85.

" SIMMEL, El secreto y las sociedades secretas, p. 114.



En una carta que escribe en junio de 1870 Bakunin reprocha al lider de la sociedad
secreta nihilista Narddnaya Rasprava (Venganza del Pueblo) la desconfianza que muestra
hacia todos los camaradas de la organizacidon que dirige, suspicacia que, en palabras del
veterano agitador, asesina la pasion revolucionaria de todos los que han abrazado el
camino de la lucha:”® pelear por la libertad renunciando a la libertad es, para Bakunin, un
camino contradictorio y descorazonador. El frio y calculador nihilista es ejemplo, afirma
su decepcionado mentor, del fanatismo y obsesion por el control de los jesuitas.”

Los militantes de "Venganza del pueblo’, exige Nechayev, deben renunciar
ascéticamente a toda compafiia o actividad que no sirva a los intereses de la causa. La
disciplina es el fundamento de la militancia del revolucionario, por lo que la organizacion
no se puede conformar con nada que no sea la completa sumision de todos y cada uno de
los afiliados a la asociacién.® Para asegurar este sometimiento hay que implementar un
control férreo, exterior, despdtico y paraddjicamente policial sobre los afiliados, para
evitar traiciones vy filtraciones;® la obediencia absoluta es el Unico antidoto contra la
deslealtad.

El modo de organizar la vida de los militantes de la organizacién muestra la
obsesidén del lider por evitar filtraciones y delaciones: la preocupacion por mantener el
secreto explica la desconfianza hacia propios y ajenos que se muestra en la organizacion.

(..) la intencién de ocultar adquiere una intensidad muy distinta cuando frente a ella
actda la intencidn de descubrir. Surge entonces esa disimulacion y enmascaramiento,
esa defensa casi agresiva frente al tercero, que es lo que llamamos el secreto, strictu
senso. (..) el disimulo por medios negativos o positivos de ciertas realidades (..).%?

La "sociedad secreta”, el grupo de personas gque organizan su vida y acciones por
razén de un conocimiento esotérico, hacen del ocultamiento de ese secreto la principal
actividad de la organizacidn: la conservacion del secreto se convierte, en el Ultimo de los
casos, en la principal actividad y el objetivo prioritario de la asociacién secreta. Para
aquellos que viven y se relacionan en esa "otra realidad” que el secreto compartido genera,
la sospecha de la delacidn, el peligro de la infiltracidn, el "estar rodeado” de una multitud
de escuchas/espias y lectores indiscretos que tratan de violar el secreto, son las
amenazas que se combaten al reforzar los mecanismos de confidencialidad de las
comunicaciones: defender el secreto es defender la particularidad de la realidad otra y el
esoterismo que hace ser a la sociedad secreta, porque diferencia al grupo de la multitud.
El mundo otro lo es por el secreto compartido y, al mismo tiempo, escamoteado:
compartido con los camaradas y escamoteado al resto, las confidencias hacen ser
(diferente) y permiten actuar (de otra manera), por lo que defender el secreto se convierte
en defensa de toda la "otra realidad” en la que viven los miembros de la sociedad secreta.

8 BAKUNIN y NECHAYEV, El catecismo revolucionario, p. 223.
7 BAKUNIN y NECHAYEV, El catecismo revolucionario, p. 258.
8 BAKUNIN y NECHAYEV, El catecismo revolucionario, p. 224.
81 BAKUNIN y NECHAYEV, El catecismo revolucionario, p. 245.
82 SIMMEL, El secreto y las sociedades secretas, p. 57.
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1. Introduccion al problema: ;Qué (y quién) es usted?

En una entrevista de 1984 con Paul Rabinow titulada Polemique, politique, et
problématisations Foucault pronuncia estas palabras respecto de si mismo y de su propio
recorrido, relativas al encasillamiento sisteméatico del que habia sido objeto:

Creo haber sido localizado una tras otra (y a veces simultdneamente) en la mayoria
de las “casillas” del tablero politico: anarquista, izquierdista, marxista (ruidoso u
oculto), nihilista, anti-marxista (explicito o escondido), tecndcrata al servicio del
gaullismo, neoliberal !

Comenzamos con ellas porque consideramos que nos resultan operativas como
punto de partida para nuestra hipdtesis de trabajo. En efecto, dentro del campo de la
filosofia y de las llamadas ciencias sociales vemos irrumpir una y otra vez los siguientes
interrogantes, reproducidos por izquierda y derecha: jEra Foucault un intelectual marxista
y socialista? jEra un progresista? jEra un social-demdcrata? ;jEra un liberal? jEra un
libertario? jEra un anarco-capitalista? Se trata de preguntas que intentan extraer una
determinada veridiccidn. "Vamos, dinos qué (y quién) eres en realidad”.

Ahora bien, intentando producir una linea problematica divergente, en el presente
trabajo partiremos, por el contrario, de la siguiente sospecha; a saber: jno se podria decir
que este tipo de interrogaciones identitarias (demandas de veridiccién) constituyen mas
bien una trampa, un aparato semidtico (y libidinal) de captura, un sistema de juicio
trascendente, y un tipo de discurso tedrico que forma parte de los enunciados de poder
(habida cuenta de la distincién foucaultiana entre el nivel de los discursos de poder y el
nivel de los enunciados de poder, entre el nivel de los estratos y de las estrategias)?

En otras palabras, plantearemos la pregunta psico-politica acerca de si la
actividad de intervencion tedrico-practica de Michel Foucault puede inscribirse dentro del
campo revolucionario del acratismo; y, en caso afirmativo, si ello se debe a la explicitacion
de una posicidn identificante especifica (de tipo ideolégico-partidaria), o si por el contrario
se debe a un modo diferencial de ejercer las potencias del pensamiento, de la accion, y
del deseo (en un sentido auto-emancipatorio radical); habida cuenta de que, como decia
Gilles Deleuze, «pensar y desear son la misma cosa», dado que «el deseo es pensamiento,
es posicidon de deseo en el pensamiento», y que por lo tanto «el deseo es constitutivo de
su propio campo de inmanencia, es constitutivo de las multiplicidades que lo pueblan».?

En orden a elucidar esta relacion inmanente entre la obra de Michel Foucault y el
espiritu de revuelta &crata colectiva, nos propondremos sondear, entonces, en qué
consiste ese movimiento (tedrico y préactico) de devenir-acrata o de devenir-
revolucionario permanente, que —uniendo a Foucault con Deleuze y Guattari, y con
multiples movimientos sociales minoritarios de liberacion— implica no un ‘ideologismo’
ni un ‘dogmatismo’ (una imagen del pensamiento), sino mas bien un «art de vivre» (arte
de vivir) y un «art de soi-méme» (arte de si mismo sobre si mismo), que pone en juego
tanto un modus vivendi et agendi (modo de vivir y de actuar) como un éthos, es decir, que
activa una manera practico-politica de proceder y de construir un campo de inmanencia,
de construir maquinas de lucha y agenciamientos colectivos (independientes con respecto

L FOUCAULT, Dits et Ecrits IV, p. 593.
2 DELEUZE, Derrames I, p. 183; 187.



a toda posicién ‘partidocrética’, vanguardista, dirigista y centralista) que habréan de
poblarlo. Hacerse un cuerpo sin drganos colectivo an-orgadnico pero consistente,
caosmotico, vivo, activo, sobre-abundante, comunalista, auto-emancipatorio y liberatorio
(reinado de la alegria o anarquia coronada). En este contexto, es menester recordar el
conocido rechazo por parte de Foucault a plantear los problemas politicos y sexuales mas
fundamentales desde la perspectiva de una critica ‘ideoldgica’, desde la perspectiva de
una critica dirigida Unicamente contra los ‘aparatos ideoldgicos' (y contra el “engafio”, el
“sefiuelo” o el "suefio” en el que nos sumergirian las ideologias de las clases dominantes),
y en términos de ‘hipétesis represiva’, etc.®

El orden de cuatro tiempos que le daremos a la exposicion de nuestro problema
sera, tal y como lo menciondbamos en nuestro ‘abstract’, el siguiente: comenzaremos por
la critica foucaultiana contra el deseo de identificacion, reconocimiento y representacion,
en orden a construir machines critiques de eficacia tedrico-practica. Luego abordaremos
la concepcidn foucaultiana del devenir-revolucionario (conversion a la révolution) y del
devenir-sin-rostro (perdre son identité), o devenir-acrata, huérfano, revolucionario; es
decir, el problema de la produccidn de nuevas subjetivaciones. Finalmente, avanzaremos
hacia el problema de inventar colectivamente una gubernamentalidad auto-emancipatoria
(4crata), tocante a nuevas formas de la sociabilidad por inventar.

2. Construir machines critiques de accion revolucionaria

La revolucion es la potencia social de la ‘diferencia’,
la paradoja de una sociedad, la célera propia de la
‘Idea social’ [La révolution est la puissance sociale de
la ‘différence’, le paradoxe d'une société, la colére
propre de ['ldée sociale] (Deleuze, afio 1968).*

Corria el afio 1967 cuando Paolo Caruso entrevistd en Italia a Michel Foucault: la
entrevista llevd por titulo Qui étes-vous, professeur Foucault? (;Qué es usted, profesor
Foucault?). En dicha entrevista nos topamos ya con esa actitud tipica de Foucault —actitud
0 éthos que mantendré toda su vida— que consiste en eludir, conjurar y fugarse a todo
intento de auto-definicién, clasificacion, encasillamiento, en suma, de auto-identificacidn.
Pero no se trata jamas de un capricho, de una pose, o de un esteticismo; antes bien, para
Foucault se trata de un principio de carécter tedrico-practico y psico-sexo politico que

3 Resuena aquf la critica de Foucault no sélo al marxismo dogmético de los partidos de izquierda
franceses y soviéticos, sino ademaés al llamado freudo-marxismo de Reich y Marcuse, a quienes
tilda de «para-marxistes» (Cf. FOUCAULT, Dits et Ecrits II, p. 757), y también al de los llamados
«hyper-marxistes» (Cf. Dits et Ecrits IV, p. 69-70; 80). Asimismo, en su dialogo junto con Deleuze
decia: «El andlisis tradicional de los aparatos de Estado no agotan sin duda el campo del ejercicio
y del funcionamiento del poder. La gran incdgnita actualmente es: “;Quién ejerce el poder?” y
"¢Dénde lo ejerce?”. Actualmente se sabe practicamente quién explota, a donde va el provecho,
entre qué manos pasa y donde se invierte, mientras que el poder... Se sabe bien que no son los
gobernantes los que detentan el poder [On sait bien que ce ne sont pas les gouvernants qui
détiennent le pouvoir]. Pero la nocidén de “clase dirigente” no es ni muy clara ni estd muy
elaborada. "“Dominar”, “dirigir", "gobernar”, “grupo en el poder”, "aparato de Estado”, etc., existen
toda una gama de nociones que exigen ser analizadas» (FOUCAULT, Dits et Ecrits Il, p. 312-313).

4 DELEUZE, Différence et Répétition, p. 269.



motoriza a la vez tanto una ‘practica de si' como una manera de producir la relacién con
el espacio social y con los otros: porque afirmar la identidad (y afirmarse en la identidad)
siempre se convierte en la piedra de toque que posibilita la posicidn de una totalidad (y
afirmarse dentro de la totalidad, en pertenencia con ella, y por relacién a una mayoria o
minoria); condicidn y posicién subjetiva que habilita la posicién y la construccion de un
discurso objetivizante, universalizante, totalizador, y, consecuentemente, de practicas
totalizantes (de operaciones de hegemonia); juego preferido por las diversas variantes de
la dialéctica, que, como decia Bergson, «adormece la atencidn [endort lattention] y
entrega, en suefio, la ilusidn de avanzars.’

Partir de la identidad — incluso de la identidad del yo — permite construir el
discurso de la totalidad y de la totalizacidn, operatoria que vuelve imposible la irrupcion
de la diferencia, impotenciandola y patologizandola; hablamos de esa diferencia que
siempre es diferencia situacional pero en tanto que proveniente del afuera (irrupcién
acontecimental), y que siempre surge y pasa en la brecha, ‘en medio de’ (entre) dos o més
series® y que con su potencia creadora funcionalista-maquinista (constructivista) barre
toda forma de teleologia y finalismo.

Por eso, para Foucault el discurso de la identidad y de la totalidad (cuya relacién
es siempre la de una co-dependencia y una co-determinacion reciprocas) inauguran la
siguiente ecuacién: humanismo = tecnocracia = teleologismo = control social:

La idea de 'fin' tiene su origen en la posibilidad de control [C'est la possibilité de
contréle qui fait naftre l'idée de fin]. Pero en realidad la humanidad no tiene ningdn fin,
funciona, controla su propio funcionamiento y hace aparecer a cada instante
justificaciones de ese control. Hay que resignarse a admitir que no son méas que
justificaciones. El humanismo es una de ellas. [..] Los tecnécratas, por su parte, son
humanistas, la tecnocracia es una forma de humanismo [la technocratie est une
forme d’humanisme].”

No identificarse implica no dejarse capturar (gobernar) por las trampas del
humanismo, la tecnocracia, y por las formas més sofisticadas, civilizadas y refinadas de
control (ya sean contractuales, organicistas, finalistas, estructuralistas, significantes,
etc.). Foucault lanza un conjuro teérico-préactico (y psico-politico) contra Hegel y contra
toda forma de idealismo, dialecticismo, y humanismo (contra toda una manera de ejercer
las potencias del pensamiento y de la accidn replegada sobre la necesidad de producir
'totalidades orgénicas’). En dicha entrevista con Paolo Caruso, Foucault sigue diciendo:

Antes de Hegel la filosofia no esgrimia necesariamente esa pretension de totalidad
[prétention & la totalitd]. [...] Creo por consiguiente que la idea de una filosoffa que
abarque la totalidad es relativamente reciente. [Y] en el fondo, jqué significa hacer
filosofia en nuestros dfas? No construir un discurso sobre la totalidad, un discurso en
el cual vuelva a estar contenida la totalidad del mundo, sino méas bien ejercer en
realidad cierta actividad, cierta forma de actividad. [..] Si la filosoffa es menos un
discurso que un tipo de actividad [un type d'activité] interna de un dominio objetivo, ya

® BERGSON, La pensée et le mouvant, p. 72.

¢ FOUCAULT, Dits et Ecrits I, p. 581: «Un acontecimiento [événement] no es un segmento de
tiempo, es, en el fondo, el punto de interseccién entre [point d'intersection entre] dos duraciones,
dos velocidades, dos evoluciones, dos lineas de la historia».

7T FOUCAULT, Dits et Ecrits |, p. 617-619.



no se le puede exigir una perspectiva totalizante [on ne peut plus requérir delle une
perspective totalisante] ®

Segun Foucault, su primera “sacudida” (secousse)’ contra su propio hegelianismo
incipiente le vino de la mano de Nietzsche y de dos musicos seriales y dodecafdnicos
franceses: Boulez y Barragué. Sacudida anti-identidad y anti-identificacion que
mantendré toda su vida (se trata de sustraerse y fugarse a toda ‘politica de la identidad’).!?
En los afios posteriores a la entrevista con Paolo Caruso —en 1969 y luego en 1976 y
1978— Foucault retomara su critica contra la forma dialéctica del pensamiento y la accion,
no como un ad hominem contra Hegel sino contra una manera de hacer filosofia y, por
tanto, contra una manera de intervenir politicamente en la red ya existente de relaciones
de poder (red de alianzas); conviene citar in extenso algunos pasajes:

En el momento del desarrollo de la sociedad industrial, la burguesia deberd hacer
creer que la sociedad no es el resultado de un ‘contrato’ sino de una ligazoén organica
[mais d’ une liaison organique].!*

En Occidente siempre se ha rechazado pensar la intensidad [l'intensité]. [...] Pensar la
intensidad (sus diferencias libres y sus repeticiones) no es una pobre revolucién en
filosofia: es recusar lo ‘negativo’ (que es un modo de reducir lo diferente a nada
[réduire le différent & rien], a cero, al vacio, a la nada [au néant]). Es pues rechazar a
la vez las filosoffas de la identidad y las de la contradiccién [les philosophies de
lidentité et celles de la contradiction], las metafisicas y las dialécticas, Aristdteles
con Hegel. [...] Es rechazar de una vez a los filésofos de la evidencia y de la conciencia,
Husserl no menos que Descartes. Es recusar finalmente la gran figura de lo Mismo
[Méme] que, de Platén a Heidegger, no ha dejado de anillar [boucler] en su circulo a
la metafisica occidental. [...] Es hacerse libre para pensar y amar [penser et aimer]
diferencias insumisas y repeticiones sin origen que sacuden nuestro viejo volcén
apagado [différences insoumises et répétitions sans origine qui secouent notre vieux
volcan éteint], [...] esas diferencias que somos, esas diferencias que hacemos [ces
différences que nous sommes, ces différences que nous faisons].'?

En el fondo, la dialéctica codifica [codifie] la lucha, la guerra y los enfrentamientos en
una ldgica o una presunta légica de la contradiccidn; los retoma en el proceso doble
de totalizacién y puesta al dia de una racionalidad que es a la vez final pero
fundamental, y de todas maneras irreversible. [..] La dialéctica asegura la
constitucidn, a través de la historia, de un sujeto universal, una verdad reconciliada,
un Derecho en que todas las particularidades tendran por fin su lugar ordenado. Me
parece que la dialéctica hegeliana y todas las que la siguieron deben comprenderse
como la colonizacién y la pacificacién autoritaria (por la filosofia y el Derecho)

8 FOUCAULT, Dits et Ecrits |, p. 611-612.

9 FOUCAULT, Dits et Ecrits |, p. 613.

10 En 1981 Foucault todavia decfa: «Uno se pierde en su vida (en lo que escribe, en la pelicula que
hace) precisamente cuanto quiere interrogarse sobre la naturaleza de la ‘identidad’ de algo. Y ahi
la "pifia”, porque se mete con las clasificaciones. El problema es justamente crear algo que pasa
entre las ideas, y procurar que sea imposible darle un 'nombre’, por lo cual hay que intentar en
cada instante darle una coloracién, una forma y una intensidad que no diga jaméas lo que es [qui
ne dit jamais ce qu'elle est]» (cf. Dits et Ecrits IV, p. 256).

I FOUCAULT, La sexualité. Cours donné & luniversité de Clermont-Ferrand (1964), suivi de Le
Discours sur la sexualité. Cours donné a l'université de Vincennes (1969), p. 120.

12 FOUCAULT, Dits et Ecrits I, p. 770. Se trata de la resefia que Foucault publica en Le Nouvelle
Observateur (en 1969) sobre el libro que Deleuze acababa de publicar (Diferencia y Repeticion).
En ese momento Foucault se encontraba dictando en Vincennes su curso titulado El discurso de
la sexualidad.



[doivent étre comprises comme la colonisation et la pacification autoritaire, par la
philosophie et le Droit]. [...] La burguesfa, el Tercer Estado, se convierte, por lo tanto,
en el pueblo, en el Estado. Tiene la potencia de lo universal [La bourgeoisie, le Tiers
Etat, devient donc le peuple, devient donc ['Etat. Il a la puissance de l'universel]. [Allf]
la relacion fundamental es el Estado. Y podrén ver cémo dentro de analisis como éstos
se va eshozando algo que es, a mi entender, inmediatamente asimilable,
inmediatamente transferible a un discurso filoséfico de tipo dialéctico.™®

Queda claro que ese hegelianismo que se nos proponia en la Universidad
[l'hégélianisme qui nous était proposé a l'université], con su modelo de inteligibilidad
‘continua’, no era capaz de responder a nuestras necesidades; y mucho menos la
fenomenologia y el existencialismo, que mantenian firme la primacia del 'sujeto’ y su
valor fundamental, sin rupturas radicales.*

Se trata de una posicién politica que Foucault comparte, también, con Gilles
Deleuze: conjurar simultdneamente tanto la identidad (en tanto que constitutiva y fundante
del sujeto y de la subjetivacién) como la totalidad (en tanto que totalidad orgénica
constitutiva de lo social y la sociabilidad), puesto que ambas habilitan y conducen — a los
individuos y a los grupos — a relaciones y a practicas politicas de 'representacion’
(jerarquia y dirigismo), y, consecuentemente, a toda una dindmica psico-sexo politica y
socio-politica de suplantamiento 'y de juegos de reconocimiento  mutuo
(irremediablemente patriarcales),®® segln una dialéctica movida por toda clase de
"antagonismos” y “contradicciones” (diversas formas de guerra y enfrentamientos, de
choques de fuerzas) que acaban por distribuir bindmicamente amos y esclavos,
superiores e inferiores, dirigentes y dirigidos, representantes y representados,
gobernantes y gobernados, activos y pasivos. Pero ocurre que estas categorias politicas
bindmicas han sido calcadas o extraidas a partir del llamado “dimorfismo reproductivo”
varon/mujer (primera division y violencia disimétrica y jerdrquica de falo-poder);* en

13 FOUCAULT, Il faut défendre la société, p. b4; p. 196.

- FOUCAULT, Dits et Ecrits 1V, p. 49. En el mismo sentido, cf. DELEUZE, Logique du Sense, p. 152
«El Idealismo es la enfermedad congénita de la filosoffa platénica, y (con su sucesién de
ascensiones y cafdas) la forma maniaco-depresiva de la filosofia misma»; cf. DELEUZE;
GUATTARI,, Mille Plateaux, p.465: «Hay un hegelianismo de derecha (que continta vivo en la
filosoffa politica oficial), y que une el destino del pensamiento al destino del Estado». Por dltimo,
recordemos esta afirmacidn de Engels en una carta a K. Schmidt: «Nuestra concepcion de la
historia es, sobre todo, una guia para el estudio y no una palanca para levantar construcciones a
la manera del hegelianismo» (MARX; ENGELS, Obras Escogidas. Tomo 2, p. 519).

1 En la misma época que Foucault y Deleuze (1970), Carla Lonzi y las Rivolta Femminile decian
que la dialéctica hegeliana realiza el diagrama de poder patriarcal: «la relacién hegeliana
amo/esclavo es una relacién interna del mundo humano masculino» (LONZI, Escupamos sobre
Hegel y otros escritos de libracién femenina, p. 25-26).

1 FOUCAULT, Herculine Barbin, llamada Alexina B., p. 12-17: «Las teorias bioldgicas sobre la
‘sexualidad’, las concepciones juridicas sobre el ‘individuo’, las formas de control administrativo
en los Estados modernos han conducido paulatinamente a rechazar la idea de una mezcla de los
dos érganos sexuales en un solo cuerpo [a refuser l'idée d'un mélange des deux sexes en un seul
corps), y a restringir en consecuencia la libre eleccién de los sujetos dudosos. En adelante, a
cada uno un érgano sexual, y uno solo [un sexe, et un seul]. A cada uno su “identidad sexual”
primera, profunda, determinada y determinante; los elementos “del otro sexo” que puedan
aparecer tienen que ser accidentales, superficiales o, incluso, simplemente ilusorios. [...] Desde
el punto de vista del Derecho, esto implica evidentemente la desaparicion de la libre voluntad de
elegir: ya no corresponde al individuo decidir de qué sexo quiere ser [quel sexe il veut étre],
juridica o socialmente; al contrario, es el experto quien determina el sexo que ha escogido la
naturaleza, y al cual, por consiguiente, la sociedad debe exigirle que se atenga. [...] Sin embargo,
la idea de que, al fin y al cabo, se debe tener un sexo ‘verdadero' [un vrai sexe] esté lejos de haber



efecto, a quien —la masculinidad dominante y el sistema patriarcal al que sirven y
reproducen— primero le roban sus devenires es a las mujeres, y a todo aquello
socialmente catalogado como ‘femenino’ y/o no-varén/masculino/viril.*” Por lo tanto, se
trata de conjurar todo reconocimiento dentro de lo Mismo, es decir, dentro del diagrama
de relaciones de poder (mega-red de alianzas andromérficas y falocréticas) ya existente:

Lo que quieren las ‘voluntades’ en Hegel es hacer ‘reconocer su potencia,
‘representar’ su potencia [faire reconnaitre leur puissance, représenler leur
puissance). [...] Una concepcidn semejante es la del esclavo: es la 'imagen’ que el
hombre del resentimiento se hace del poder. Es el esclavo quien sélo concibe la
potencia [la puissance] como objeto de reconocimiento, materia de una
representacién, baza de una competicidn, y por consiguiente, quien lo hace depender,
al final de un combate, de una simple atribucién de valores establecidos. Si la relacidn
amo/esclavo adopta facilmente la forma dialéctica (hasta el punto de haberse
convertido en un arquetipo o en una figura escolar para cualquier joven hegeliano),
es porgue el retrato del 'amo’ que nos presenta Hegel es, desde el inicio, un retrato
hecho por el esclavo, un retrato que representa al esclavo [un portrait qui représente
l'esclave], al menos como se ve a s mismo (como maximo, un esclavo “arribista”).
Bajo la imagen hegeliana del sefior, es siempre el esclavo quien se manifiesta. [..] La
potencia ‘representada’ no es més que apariencia [La puissance représentée n'est
qu'apparence]. De este modo los filésofos prometen a la voluntad una ‘limitacién’
(limitacién racional o contractual) que serd la Unica capaz de hacerla tolerable y
resolver la ‘contradiccion’ '

La idea de que es necesaria una ‘'mediacién’ [médiation] pertenece a la concepcidn
juridica del mundo [conception juridiqgue du monde] como ha sido elaborada por
Hobbes, Rousseau o Hegel. Esta concepcién implica: (1) que las fuerzas tienen un
origen individual y privado; (2) que deben socializarse para engendrar las relaciones
adecuadas que les corresponden; (3) que se da, por tanto, la mediacidn de un Poder
[médiation d'un Pouvoir] (Potestas); (4) que el horizonte es inseparable de una crisis,
de una guerra o de un antagonismo del cual el Poder se presenta como “la solucién”,
pero como una “solucién antagonista”.*’

La dialéctica hegeliana consiste en la reflexidn sobre la diferencia, pero ella invierte
la imagen [mais elle en renverse l'image]. Sustituye la afirmacién de la ‘diferencia’
como tal por la negacién de lo que difiere [elle substitue la négation de ce qui différe];
la afirmacién de si mismo, por la negacién del otro [la négation de lautre]; la
afirmacién de la afirmacién, por la famosa negacién de la negacidén [la fameuse
négation de la négation].?

desaparecido por completo. [...] Se mantiene, aunque sea difusamente, la creencia de que entre
el 'sexo’y la 'verdad' existen relaciones complejas, oscurasy esenciales (no sélo en la psiquiatria,
el psicoandlisis o la psicologia, sino también entre la gente de la calle). [...] En el lugar de cruce
de estas dos ideas (que no puede haber confusion en torno al sexo, y que nuestro sexo encierra
lo que hay de mas verdadero en nosotros mismos), el psicoanélisis ha enraizado su vigor cultural.
[..] Cuando Alexina redacta sus memorias no se encuentra lejos del suicidio: ella sigue
sintiéndose sin un sexo determinado [sans sexe certain]». Cf. asimismo La voluntad de saber, p.
40) y El misterioso hermafrodita, p. 47-49). En Los Anormales Foucault recuerda que Ixs
hermafroditas eran acusadxs de pacto satdnico, torturadxs (obligadxs a confesar su supuesta
culpabilidad) y enviadxs a la hoguera.

17 DELEUZE; GUATTARI, Mille Plateaux, p. 278: «A quien primero le roban el cuerpo es a la joven:
‘no pongas esa postura”, "ya no eres una nifia’, “no seas marimacho”, etc. A quien primero le
roban su devenir para imponerle una ‘historia’ o una pre-historia, es a la joven. [..] La joven es la
primera victima, pero también debe servir de ejemplo y de trampa».

18 DELEUZE, Nietzsche et la Philosophie, p. 11; p. 94.

¥ DELEUZE, Deux Régimes de Fous, p. 175.

20 DELEUZE, Nietzsche et la Philosophie, p. 224.



Se trata entonces no de una mera actitud metddica, epistemoldgica o “tedrica”,
sino de un modus vivendi y de un modus agendi, de todo un éthos filoséfico-politico que
consiste en no identificarse ni dejarse significar, en no hacerse reconocer, representar ni
interpretar, en no dejarse totalizar ni en lo politico ni en lo psico-sexual (y toda psico-
sexualidad es politica, a la vez que toda politica muerde y se incardina necesariamente en
lo psico-sexual y deseante). A propésito de esto, Foucault decia en el afio 1982:

Pero si la ‘identidad’ deviene el mayor problema de la existencia sexual, si las gentes
piensan que deben “desvelar” [dévoiler] su “identidad propia” (y que esta identidad
debe llegar a ser la ley, el principio, el cddigo de su existencia), si la cuestion que
perpetuamente plantean es: “jEsto es acorde con mi identidad?’, entonces pienso que
retornardn a una especie de ética muy proxima a la de la virilidad heterosexual
tradicional [a une sorte déthique tres proche de la virilité hétérosexuelle
traditionnelle]. Si debemos tomar una posicidn respecto de la cuestién de la
‘identidad’, debe ser en tanto que somos seres Unicos [nous sommes des étres
uniques]. Pero las relaciones que debemos mantener con nosotros mismos no son
relaciones de identidad; més bien, han de ser relaciones de diferenciacidn, de
creacidn, de innovacidn [rapports de différenciation, de création, d'innovation]. Es muy
fastidioso ser siempre el mismo.?!

Ahora bien, bajo la condicién de que "no identificarse” no implique entonces no
comprometerse, o aspirar a una posicion des-ideologizada, neutral, imparcial, pura, a
salvo de las “contradicciones”, sino todo lo contrario: a condicion de que psico-politizar
impligue hacernos otro tipo de preguntas, fabricarnos otro tipo de problemas, maquinar
otra analitica del poder, para que en adelante ya no haya que pasar por la dindmica
(irremediablemente patriarcal) de las guerras, los antagonismos vy las contradicciones,
siempre pasibles de ser divididas jerarquicamente en “primarias y secundarias’
(enredando los conflictos en sub-tramas o atolladeros interminables), y siempre llevadas
a cabo en pos de la busqueda de reconocimiento (dentro del diagrama de poder existente)
dentro del juego ficticio y ya trucado de antemano de las mayorias y las minorias.? Se
trata de fabricar otra cosa en su lugar, que respire, que esté viva, que ya no sea ni el
producto de un culto a la muerte y al heroismo, ni el producto de una concepcién polémica,
bélica y viril (andromérfica y falolégica) de las relaciones, de las sociabilidades, de los
afectos, los cuidados, las crianzas, las imagenes, etc.; se trata de fabricar otra cosa que
esté atravesada por un deseo de auto-emancipacién permanente. Suscitar y hacer
proliferar por todos lados y de manera colectiva (sustrayéndose a las précticas
representativas y de reconocimiento) maquinas criticas, méquinas de guerra y de lucha
(agenciamientos colectivos liberatorios) con las cuales intervenir en la realidad con vistas
a transformarla revolucionariamente.

Un ejemplo de ello es el GIP (Grupo de Intervencion sobre las Prisiones), que ha
producido colectivamente tanto sus expresiones publicas activas y positivas (via
publicaciones, manifiestos) como sus activaciones y articulaciones internacionalistas
(por ejemplo, con los Black Panthers, o a propdsito del asesinato de George Jackson a
manos de la policia y los guardia-cérceles, o a propdsito de los presos y sus familias en

2L FOUCAULT, Dits et Ecrits IV, p. 739.
22 Contra la imagen de la guerra (y la represién) como analitica explicativa de la Historia, cf.
FOUCAULT, Il faut défendre la société, p. 16-17; p. 41.



Francia);?® otros ejemplos son la clinica La Borde, la cooperativa auto-gestionada del
CERFI (Centro de Estudios, Investigaciones y Formacién Institucionales), el GIA (Grupo de
Informacién sobre los Asilos), el GISTI (Grupo de Informacidn y Sostén de los Trabajadores
Inmigrantes), el GIS (Grupo de Informacién de Salud).

Contra el proyecto hegemonico e identitario de re-territorializar y re-codificar
(axiomatizar) las potencias colectivas bajo totalidades organicas (bajo el modo estatal de
organizacidn social), se tratard en cambio de suscitar y producir vitalidades no-orgénicas,
otros cuerpos colectivos que sean an-organicos pero consistentes. Fugarse, pero
produciendo al mismo tiempo la fuga en los demés. Huir, pero mientras se huye hacer
huir al sistema por un cabo, por un borde (por sus mérgenes); es como desentramar una
red de relaciones tirando de uno de sus hilos, ese que nos arrastra (y a través del cual
deshacemos la trama); es como hacer que reviente un cafio por la emisiéon subita de unos
flujos de potencia que nos transportan (y que lo hacen estallar desde dentro).?
Desorganizar el orden de organizacién actualmente existente (porque es una estafa
invivible) para crear algo nuevo: para crear ya mismo, aqui y ahora, aquella organizacién
social (sociedad) igualitaria y emancipatoria en la que deseamos vivir (sin relegarla a un
supuesto futuro de la revolucion). Esa tarea colectiva, directa y co-organizada es, como
nos dice Foucault, la de «producir algo que adn no existe y que no podemos saber ni cémo
ni qué serd» (nous avons a produire quelgue chose qui n'existe pas encore et dont nous
ne pouvons savoir ce qu'il sera).?

Es en este sentido que Deleuze y Foucault (en su entrevista conjunta de 1972 sobre
Les intellectuels et le pouvoir) apuntan contra la nocion de ‘reforma’, planteando que «la
nocién de reforma es tan estlpida como hipécrita» (la notion de réforme est si béte et
hypocrite), y postulaban la necesidad avanzar més lejos en nuestras teorias y en nuestras
practicas politicas, produciendo «una accién revolucionaria que, desde el fondo de su
caracter parcial, esté determinada a poner en entredicho la totalidad del poder y de su
jerarquia»?® Lo parcial, lo local, lo minoritario han de maquinar esa potencia
revolucionaria (no reformista) diferencial capaz de hacer temblar la totalidad (poderes y

23 Cf. GIP, Intolérable IlI: Le assassinat de Jeoge Jackson, p. 41-61. Cf. asimismo, ERIBON, Michel
Foucault, p. 232, y HEINER, "Foucault and the Black Panthers”. Cf. asimismo, JACKSON, Soledad
Brother. Cartas de prisién (publicado en 1971 con un prélogo de Jean Genet, integrante del GIP).
Deleuze y Guattari retoman el gesto de Jeorge Jackson en L'Anti-CEdipe (p. 329-330) como
ejemplo de la linea de fuga.

26 FOUCAULT, Dits et Ecrits 1V, p. 93: «Aquellos que estdn insertos e implicados en ciertas
relaciones de poder pueden (en sus acciones, en su resistencia y en su rebelién), escapar a esas
relaciones, transformarlas, en fin, dejar de ser obedientes [leur échapper, les transformer, bref,
ne plus étre soumis]». Cf. DELEUZE; PARNET, Dialogues, p. 47: «Fugar [Fuir] no significa, ni
muchisimo menos, renunciar a la accién: no hay nada mas activo que una fuga [rien de plus actif
qu'une fuite]. Fugar es hacer fugar [faire fuir], no necesariamente a los demés, sino hacer que
algo fugue, hacer fugar un sistema [faire fuir un systéme] como se agujerea un cafio. [...] Fugar
es trazar una linea [tracer une ligne), lineas, toda una cartograffa. No se descubren mundos més
que a través de una larga fuga quebrada [une longue fuite brisée]». Cf. asimismo: DELEUZE;
GUATTARI, L'Anti-CEdipe, p. 239: «La gente honesta me dice que no hay que fugarse [ne faut pas
fuir], que no esté bien, que es ineficaz, que hay que trabajar para lograr "reformas’. Mas el
revolucionario sabe que la fuga es revolucionaria, pero bajo la condicidn de arrancar el mantel,
o de hacer fugar un cabo del sistema; pasar el muro [la fuite est révolutionnaire, a condition
d'entrainer la nappe ou de faire fuir un bout du systéme; passer le mur]».

25 FOUCAULT, Dits et Ecrits IV, p. 74.

26 FOUCAULT, Dits et Ecrits Il p. 309.



jerarquias), pero sin perder en el proceso su caréacter parcial, local, minoritario (sin
devenir ellas mismas, en su lugar, una nueva totalidad).

Precisamente, ambos consideran que son no Unicamente los grandes
movimientos de masas, los grandes grupos o conjuntos estadisticos y mayoritarios, sino
también los conjuntos, grupos y movimientos minoritarios (que no son lo mismo que las
"minorias”), con sus luchas 4cratas parciales, inmediatas,?” auténomas vy locales (pero
abiertas a la transversalizacidn y al internacionalismo), quienes emplazan hoy nuevos
modos de luchas «contra las formas de poder, de imposicion y de control que se ejercen
sobre ellos»; es el caso, por ejemplo, de «las mujeres, los prisioneros, los enfermos en
los hospitales, los homosexuales» (lista que nunca es cerrada sino completamente
extensible). Y ademés, afirmaban que estas luchas devienen revolucionarias «a condicion
de ser radicales: sin compromisos ni reformismos [sans compromis ni réformisme], sin
tentativas para modelar el mismo poder, consiguiendo como méaximo un ‘cambio de
titular"». Ni reformismo, ni progresismo, ni humanismo, ni tecnoburocratismo, ni
partidocratismo, sino la «action révolutionnaire».?® Es por eso que

si se tratase simplemente de cambiar “la conciencia” de la gente, bastaria con publicar
periddicos, revistas y libros, o atraer a algdn productor de radio o televisién. Lo que
queremos es cambiar la ‘institucién’. [...] El humanismo consiste en querer cambiar el
sistema ideoldgico sin tocar la institucion. El reformismo consiste en cambiar la
institucion sin tocar el sistema ideoldgico. La accidn revolucionaria se define, por el
contrario, como una conmocion simultanea de la conciencia y de la institucion: ataca
a las relaciones de poder alli mismo donde son el instrumento, la armazon, la
armadura.?’

Y, simultdneamente, es también por eso que

no debe sorprendernos que resurjan todo tipo de cuestiones minoritarias, linguisticas,
étnicas, regionales, sexistas, juveniles, no sdlo a titulo de arcaismo, sino bajo formas
revolucionarias actuales que ponen en cuestion, de forma enteramente inmanente, la
economia global de la maquina y los agenciamientos de Estados nacionales
[l'économie globale de la machine et les agencements d'Etats nationaux].3°

En esta misma senda —refiriéndose al movimiento feminista contemporaneo—,
Félix Guattari decia en 1977 que «han aparecido estructuras de organizacion femeninas
mas independientes, que no reproducen los tipos de jerarquia (las chicas dicen que, a
diferencia de los chicos, ellas no sienten la necesidad de organizarse de la misma manera;
asi, pues, han desarrollado una nueva forma de organizacién)»>' Ahora bien, en el afio
1969 Deleuze nos decia —surcando la misma linea que la critica de Foucault contra el

27 FOUCAULT, Dits et Ecrits IV, p. 226 «Son luchas ‘inmediatas’ por dos razones. En estas luchas,
la gente critica instancias de poder que son las més cercanas para ella [les plus proches d'eux],
y gue ejercen su accion sobre los individuos. No van detrds del “enemigo principal’, sino del
enemigo inmediato [{'ennemi immédiat]. No esperan encontrar una solucién a sus problemas en
una fecha futura (es decir, en una promesa de liberacién, de revolucién, en el fin de la lucha de
clases). Por relacién a una vara teérica de explicacién o a un ‘orden’ revolucionario que polariza
al historiador, se trata mas bien de luchas anarquistas [ce sont des luttes anarchiques]».

26 FOUCAULT, Dits et Ecrits Il p. 315.

29 FOUCAULT, Dits et Ecrits |, p. 231.

3 DELEUZE; PARNET, Dialogues, p. 176.

3L GUATTARI, La Revolucién Molecular, p. 319.



humanismo y la tecnocracia— que el reformista y el tecndcrata son aliados, complices y
amigos naturales del déspota y del tirano; pues todos extraen, a su manera, sendos
beneficios y privilegios de poder y dominio al conservar y reproducir el orden
diagramético de relaciones (de poder) ya existentes y dominantes:

Hay pues dos errores, que en realidad son el mismo: el del reformismo (o la
tecnocracia), que pretende promover o imponer ajustes parciales [aménagements
partiels] de las relaciones sociales segun el ritmo de las adquisiciones técnicas. Y el
del totalitarismo, gue pretende constituir una totalizacidon de lo significable y lo
conocido sobre el ritmo de la totalidad social existente en tal momento; por esto el
tecndcrata es el amigo natural del dictador [le technocrate est l'ami naturel du
dictateur] (computadoras y dictadura). Pero el revolucionario vive en la brecha
[l'écart] que separa el progreso técnico de la totalidad social, inscribiendo alli su
suefio de revolucidn permanente [y inscrivant son réve de révolution permanente). Y
este suefio es (por si mismo) accidn, realidad, amenaza efectiva sobre todo orden
establecido, y hace posible [rend possible] aquello en lo que suefia. [...] Es propagando
el resentimiento como el tirano se hace con aliados [allids], es decir, con esclavos y
sirvientes [des esclaves et des servants]: Unicamente el revolucionario se ha liberado
del ‘resentimiento’ (por medio del cual siempre se participa y se obtienen beneficios
de un orden opresor) ¥

Por su parte, Guattari (que milité junto con Foucault en el CERFI, dentro del ‘Grupo
Genealogia’) nos decia en Lineas de fuga (1979) que hay dos préacticas politicas y
organizativas que hay que poner en cuestidén ya mismo: «Son el reformismo institucional
sin horizonte revolucionario y los movimientos revolucionarios sin praxis inmediata de la
vida cotidiana, aquellos que deben ser interpelados de manera conjunta». ;Por qué este
doble combate? Porque

cada vez aparece con mayor claridad que, sin lograr desbloguear la sociedad
desencadenando sus fuerzas vivas, el principal efecto de las reformas timoratas que
proponen consiste en irritar a las capas mas conservadoras de la pequefia burguesia.
Este tipo de reaccion constituye por otra parte, estiman ellos, la mejor justificacion
de su politica: se sienten “modernos” contra una derecha y una izquierda que
conducen una parte no despreciable del electorado ®®

Los unos y los otros (el reformista y el tecndcrata, el déspota vy el tirano), con sus
formas, modos y maneras de ejercer el poder y de hacer su realpolitik y sus new deals no
hacen sino obturar la irrupcion del Acontecimiento y de la linea del Afuera: bloguean la
irrupcion de las fuerzas colectivas vivas, de las lineas de fuga y de las méaquinas de guerra
contestatarias, de los grupos-sujetos o agenciamientos colectivos de deseo, en fin, del
devenir-revolucionario y amazona de todo el mundo.®

%2 DELEUZE, Logique du Sense, p. 64; p. 179. Cf. asimismo DELEUZE; GUATTARI, L'Anti-CEdipe, p.
436-437: «El paranoico maguina ‘masas’ y no cesa de formar grandes conjuntos, de inventar
aparatos pesados para el encuadramiento y la represion de las maquinas deseantes. Ciertamente,
no le es dificil pasar por “razonable”, al invocar fines e intereses colectivos, reformas por hacer
(a veces, incluso, revoluciones por realizar). [..] Desde el punto de vista de la catexis libidinal,
vemos claramente que hay pocas diferencias entre un reformista, un fascista (e incluso, a veces,
ciertos revolucionarios), que no se distinguen més que de modo pre-consciente, pero cuyas
catexis inconscientes son del mismo tipo, incluso cuando no desposan el mismo cuerpo».

33 GUATTARI, Lineas de fuga. Por otro mundo de posibles, p. 85; p. 121.

3 FOUCAULT, Sublevarse. Entrevista inédita con Farés Sassine, p. 66: «La revolucién es un
acontecimiento». Cf. DELEUZE; PARNET, Dialogues, p. 176: «iPor qué no pensar que un nuevo
tipo de revolucién estd deviniendo posible [un nouveau type de révolution est en train de devenir



En cambio, todo proceso de auto-emancipacion directa y colectiva supone que —
en el mismo proceso— se revolucionen también los propios sujetos revolucionarios: el
acontecimiento revolucionario (anarquia coronada) implica la creacién colectiva y
colaborativa de nuevas formas o modos de produccion de subjetivacion humana y de
produccion deseante, adyacentes a la necesaria creacion de un nuevo modo de produccion
y de nuevas relaciones de produccién descoloniales, despatriarcales, anti-capitalistas,
anti-edipicas, anti-falos, anti-fiolos. Ya en 1964 Foucault hacia notar que «el patriarcado
y la monogamia» definen sincrénicamente a nuestra cultura y a nuestras formaciones
sociales, analogamente a como las teorias bioldgicas sobre la sexualidad, las
concepciones juridicas sobre el individuo, y las formas de control administrativo de los
Estados modernos nos normalizan dentro del «sexo rey», la diferencia sexual y la hetero-
norma; y unos afios después (en 1969) enumeraba «las tres grandes instituciones
‘formadoras’ [formatrices] establecidas por la burguesia: la escuela primaria, el cuartel,
el burdel» (école primaire, la caserne, le bordel); lo que pone en evidencia que segln su
propia analitica psico-sexo politica &crata «los prostibulos funcionan como generadores
de sexualidad: son heterotopias sexuales» (fonctionnent comme des alternateurs de
sexualité: ce sont des hétérotopies sexuelles).®® También en El Anti-Edipo (1972) Guattari
y Deleuze denunciaban el caracter no soélo capitalista sino patriarcal y colonial del
complejo de Edipo y sus derivaciones *

Aqui se introduce el verdadero problema psico-politico: producir nuevas formas
de sociabilidad emancipatoria y nuevas subjetivaciones es parte de un mismo proceso de
creacidn e imaginacion politica. Producir colectivamente una nueva «gouvernementalité
socialiste autonome» y a la vez una nueva «subjectivité révolutionnaire»; problema sobre
el que volveremos hacia el final de nuestro trabajo. Pero, ante todo, esta produccién de
novedad implica un montaje proliferante —horizontal y anti-jerarquico pero confederado
de modo transversal y sin un centro dnico de mando y direccién— de todo tipo de
«machines de guerre» multiples: maquinas que no son teoricas sin ser a la vez practicas,
politicas, y organizativas.

possible], y que todo tipo de maquinas mutantes, vivientes, hacen guerras, se conjugan y trazan
un ‘plano de consistencia’ que mina el ‘plano de organizacién’ del Mundo vy de los Estados? [..] La
cuestion del "futuro” de la revolucidn es una mala cuestion, pues en tanto que uno se la plantea
hay muchas personas que no devienen revolucionarios. Estd hecha precisamente para eso: para
impedir la cuestidn del devenir-revolucionario de las personas, en todos los niveles, en cualquier
lugar [empécher la question du devenir révolutionnaire des gens, a tout niveau, & chaque
endroit]».

% FOUCAULT, La sexualité, suivi de Le Discours sur la sexualité, p. 188-189. Para Foucault, el
trafico de mujeres (y especialmente la prostitucién) es el «ilegalisme» que més
fundamentalmente sostiene al actual sistema de poderes falocréatico-patriarcales (junto con el
narcotréfico y el trafico de armas). A propdsito de ello, cf. ademas: FOUCAULT, Dits et Ecrits |,
p. 730 ; Dits et Ecrits Ill, p. 392-393 ; Dits et Ecrits IV, p. 196; p. 325-326 ; Surveiller et punir, p.
284-285 : Le pouvoir psychiatrique, p. 111-112. Asimismo, en : FOUCAULT,; FARGE, Le désodre
des familles. ‘Lettres de cachet’ des Archives de la Bastille au XVIlI¢ siécle, p. 6; 21; 133-134; p.
293. En 1975 Foucault decia: «<Recuerde el panico de las instituciones del cuerpo social (médicos,
hombres politicos) ante la idea de la unién libre o el aborto» (cf. Dits et Ecrits II, p. 755).

% DELEUZE; GUATTARI, L'Anti-CEdipe, p. 200-201; 206: «Edipo siempre es la colonizacién realizada
por otros medios, es la colonia interior y vemos que, incluso entre nosotros, europeos, es nuestra
formacién colonial intima. [...] Edipo no es tan sélo un proceso “ideoldgica”, sino el resultado de
una destruccién del medio ambiente, del habitat, etc. [...] Todos admiten, al menos entre nosotros,
en nuestra sociedad patriarcal y capitalista [dans notre société patriarcale et capitaliste], que
Edipo es algo cierto».



Ahora bien, de las maquinas de guerra (o de lucha) &cratas por imaginar y por
construir hay que decir al menos dos cosas: (1) que estas maquinas de guerra ni son una
propiedad ni constituyen un principio fundante (no tienen arkhé), es decir, no pre-existen
de antemano, sino que son agenciamientos colectivos auto-emancipatorios o
revolucionarios anti-sistémicos que hay que construir junto-con (y no “para” o “ante”) los
demés, introduciéndolas en todas nuestras practicas, relaciones, actividades y disciplinas
humanas; y (2) que las méquinas de guerra no tienen a la guerra por objeto, objetivo o
finalidad (no tienen télos), sino que «su objetivo ya no es ni la guerra de exterminio ni la
paz del terror generalizado, sino el movimiento revolucionario» (le mouvement
révolutionnaire), es decir, «el trazado de una linea de fuga creadora [...] dirigida contra el
Estado, y contra la axiomatica mundial expresada por los Estados» (le tracé d'une ligne
de fuite créatrice [..] dirigé contre ['Etat, et contre l'axiomatique mondiale exprimée par
les Etats)®” Por eso, «en todos los sitios donde se pretenda hacernos renunciar a la lucha
[renoncer au combat], es un vacio de la voluntad [néant de volonté] lo que nos estédn
proponiendo, una divinizacién del suefio, un culto de la muerte [un culte de la mort]».®
Vacio de la voluntad, divinizacién del suefio, culto de la muerte: las teorias y discursos que
nos hablan sobre la necesidad de reforzar el contrato social (o contrato de ciudadania
responsable), de celebrar nuevos new deals, y sobre el deber de salvaguardar a la
sociedad estatal bajo el abrigo de una totalidad organica superadora.

Estas maquinas de guerra o de lucha (combat) revolucionarias &cratas,
multicentradas y auto-gobernadas, no implican, entonces, ni una voluntad de vacio
(volonté de néant), ni una voluntad de destruccidon (volonté de destruction), del tipo "Patria
o Muerte”, ni tampoco de divinizaciones, fetichizaciones, idolatrias, burocratismos, y de
todo tipo de reconstitucién de pequefias familias, de pequefios Estados, de pequefios jefes
y de pequefios gulags (posiciones de trascendencia y de anti-produccién en el seno mismo
de la inmanencia de los procesos de produccion).®” Aqui combat se toma en su sentido
positivo (no reactivo) y productor de novedad: implica producir y maquinar «esa poderosa
vitalidad no-orgénica que completa la fuerza con la fuerza, y que enriquece aquello de lo
que engancha» (Le combat est cette puissante vitalité non-organique qui compléte la force
avec la force, et enrichit ce dont elle s'empare).*

Foucault nos hablaba en los mismos términos, pues para él este tipo de maquina
de guerra se convierte en auto-emancipatoria cuando deviene una «maquina critica»
(machine critique), o sea, cuando «pone en cuestidn ciertas relaciones de poder, y tiene
(o al menos deberfa tener) una funcidn liberadora» (une fonction lib8ratrice).*r En efecto,
«la teoria no expresa, no “traduce”, no "aplica” una préactica: es una practica», pero es una
préactica de «lucha contra el poder [lutte contre le pouvoir]: lucha para hacerlo aparecery
atacarlo alli donde es més invisible y més insidioso [lutte pour le faire apparaitre et

37 DELEUZE; GUATTARI, Mille Plateaux, p.526; p. 590.

3 DELEUZE, Critique et Clinique, p. 166.

37 Operacién tipica de la dialéctica: «En Hegel, se trataba de una reconciliacién: la dialéctica estaba
dispuesta a reconciliarse con la religién, con la Iglesia, con el Estado, con todas las fuerzas que
alimentaban la suya. Sabemos lo que significan las famosas transformaciones hegelianas: no
olvidan conservar piadosamente. La trascendencia permanece como trascendencia en el seno
de lo inmanente» (la transcendance reste transcendante au sein de limmanent) (DELEUZE,
Nietzsche et la Philosophie, p. 185).

“0 DELEUZE, Critique et Clinique, p. 167.

8 FOUCAULT, Dits et Ecrits Il p. 644,



l'entamer la ol il est le plus invisible et le plus insidieux]».*? Forzarlo a aparecer, hacerlo
visible y audible bajo el rostro y la voz de Lo Intolerable, tal y como manifestaban desde
el GIP.** Denunciar las fuerzas intolerables de mixtificacién, inmanentes a discursos,
practicas e instituciones (a modos de pensar y de hacer, a saberes y a poderes, a tipos de
relacién y a modos de afeccién).**

Pero —y he aqui un componente fundamental de su metabolismo inmanente de
funcionamiento— estas maquinas criticas y sus practicas de lucha no hablan jamas «en
nombre de» (au nom de)* los otros, sino al-lado-de y junto-con los otros, en una relacidn
de inmanencia y de co-organizacién con aquellos que luchan y resisten (conjurando la
posicién de dirigismo, control, gobierno de los otros, representatividad, palanqueo,
rosqueo, aparateo, corporativismo, y toda posicién de trascendencia); pero también son
maquinas problemédticas (y no teoremdéticas) que estdn abiertas a su propia
problematizacion e interrogacién interna (no agitan formulas y respuestas ya hechas,
prefabricadas). Respecto de sus propias préacticas de activacién e intervencion politica,
Foucault decia en 1978 (en sus entrevistas con Ducio Trombadori y con Pasquale
Pasquino) y en 1981 (en su entrevista con Christian Panier y Pierre Watte) lo siguiente:

Yo me guardo mucho de hacer la Ley [Je me garde bien de faire la loi]. Trato mas bien
de plantear problemas, agitarlos, mostrarlos en una complejidad tal que consiga
hacer callar a los ‘profetas’ y los ‘legisladores’ (todos los que hablan “por” los demés
y “sobre” los demés [tous ceux qui parlent pour les auttes et en avant des autres)). [...]
Lo que yo querria facilitar es todo un trabajo social dentro del cuerpo mismo de la
sociedad y sobre ella misma. Querria participar en persona en ese trabajo sin delegar
responsabilidades [sans déléguer de responsabilités] a ningdn “especialista” (y a mi
mismo menos que a nadie).

[.] Mi papel es verdaderamente el de plantear '‘problemas’, con efectividad:
plantearlos con el mayor rigor posible, con la mayor complejidad y dificultad, a fin de
gue una solucidn no surja de improviso de la cabeza de algun intelectual reformador
lintellectuel réformateur] y ni siquiera de la cabeza del buré politico de un Partido
[dans la tete du bureau polique d'un Parti]. [...] Hay que acabar de una vez con los
portavoces [En finir avec les porteparole] *

Me niego a tomar una posicidn profética que consista en decir a la gente: “Esto es lo
que tienen gue hacer”, e incluso, "Esto esta bien, aquello no”. Les digo: "Asi es como,
grosso modo, me parece que suceden las cosas” (pero las describo de tal manera que
queden trazadas las vias de ataque posibles [les voies d'attaque possibles]). Con ello,
sin embargo, no fuerzo ni obligo a nadie a atacar. [...] Querria producir ‘efectos de
verdad' [effets de vérité] que sean tales que puedan utilizarse para una batalla posible

“2 FOUCAULT, Dits et Ecrits I, p. 308.

“3 El primer informe del GIP comienza con la siguiente frase: «Sont intolérables: les tribunaux, les
flics, les hépitaux, les asiles, ['école, le service militaire, la presse, la télé, [Etat, et d'abord les
prisons» (Son intolerables: los tribunales, la yuta, los hospitales, los asilos, la escuela, el servicio
militar, la prensa, la tele, el Estado, y ante todo, las cérceles) (GIP, Intolerable I: Enquete dans 20
Prisons, p. 1). La entrevista con Genevieve Armleder se titula precisamente «Je percois
lintolérable» (Percibo lo intolerable) (cf. FOUCAULT, Dits et Ecrits II, p. 203-205).

4 DELEUZE, Nietzsche et la Philosophie, p. 121: «La philosophie comme ‘critique’ nous dit le plus
positif d'elle-méme: entreprise de démystification» (La filosofia, en tanto que ‘critica’ nos dice lo
mas positivo de si misma: es una empresa de desmitificacidn).

% FOUCAULT, Dits et Ecrits Il p. 308.

4 FOUCAULT, Dits et Ecrits 1V, p. 86-87. Cf. asimismo, FOUCAULT, Obrar mal, decir la verdad, p.
251: «No me considero en modo alguno ni escritor, ni profeta. [...] No tengo la minima intencién
de establecer la ley».



[pour une bataille possible], conducida por quienes lo deseen, en formas por inventar
y organizaciones por definir [conduite par ceux qui le désirent, dans des formes &
inventer et des organisations & définir]. [...] La accién politica pertenece a un tipo de
intervencién totalmente diferente de esas intervenciones escritas y librescas: es un
problema de grupos, de compromiso personal y fisico. [...] Uno no es radical par haber
pronunciado algunas férmulas: no, el radicalismo es fisico, el radicalismo concierne
a la existencia [la radicalité concerne l'existence] *’

La intervencién del intelectual como quien da “lecciones” u "opiniones” con respecto
a decisiones politicas es un papel al que confieso no adherir; no me sienta. Si uno
dijera: "Soy un intelectual y voto por el sefior Fulano, y en consecuencia, es preciso
gue ustedes también voten por él" [Je suis un intellectuel, je vote pour M. Machin,
done, il faut que vous votiez pour M. Machin], darfa muestras de una actitud que es a
mi juicio bastante sorprendente, una especie de jactancia del intelectual [présomption
de l'intellectuel].*®

He aqui una verdadera divisa para toda psico-sexo politica &crata que aspire (aqui
& ahora, ya mismo, en nuestro presente) a devenir auto-emancipatoria, abolicionista y
radical: «En finir avec les porteparole». Hay que acabar de una buena vez con los
portavoces, con los representantes, con los magistrados, los punteros, rosqueros,
aparateadores, lobbistas, dirigentes, jetones, estadistas, profesionales, expertos (y toda
esa miriada de papeles, roles y funciones andromdrficas y falométricas de autoridad,
admiracién y majestad vertical, disimétrica y jerarquica). El patriarcado no es otra cosa
que la mega-red diagramatica de relaciones de alianzas de falo-poder, es decir, el imperio
milenario del Falo y de los (de sus) porteparole, cuya metamorfosis actual es bifronte:
porque su rostrificacion es a la vez —pero sélo desde hace pocos siglos— estatal y
capitalista (operan juntos por double bind, con su propio mythos y su propio [6gos: con su
magia y su ciencia, con su lazo y su contrato). No es el mundo de la «anarquia coronada»
(anarchie couronnée) sino el imperio del «Falo Coronado».

Pero, ademas, en estas tres ocasiones que recién citdbamos Foucault nos dice
también que son aquellos que experimentan, aguellos que hacen, que actlan y activan,
que trabajan, que producen y reproducen quienes Unicamente estan llamados a producir
y a rectificar, por si mismos, su propia teoria y elucidacion, tanto como sus propias
practicas tedricas y politicas:

las masas no tienen necesidad de los intelectuales para “saber”: saben claramente,
perfectamente, mucho mejor [elles savent parfaitement, clairement, beaucoup mieux]
que los intelectuales, y lo afirman extremadamente bien.*’

La tactica consiste en pasar a la accién directa en todos los niveles. En Il faut
défendre la Société (1976) Foucault bregaba por «la insurreccién de los saberes
sometidos» (l'insurrection des savoirs assujettis), que son precisamente «los saberes de
abajo» (savoirs d'en dessous), o «el saber de la gente» (savoir des gens); es decir, esos
saberes que implican una «produccidn tedrica auténoma, no-centralizada» (production
théorique autonome, non-centralisée), y que por lo tanto «no necesitan del visado de un
régimen comun para establecer su validez» —régimen de identidad, de reconocimiento y
de representacidn dentro de una totalidad (que se asigna la atribucién del valor)—, pero

47T FOUCAULT, Dits et E:Cf'/fS I, p. 634.
“8 FOUCAULT, Dits et Ecrits IV, p. 747,
4 FOUCAULT, Dits et Ecrits II, p. 308.



que, sin embargo, son saberes que conjuran y se desmarcan de todo sentido comun
(savoirs sans sens commun)™ y de toda redundancia dominante; pues el saber de la gente
no es el saber del sentido comun (ni el de la llamada razdn popular comun).® Acto seguido,
Foucault situaba a su propia posicién de genealogista en sintonia con los postulados
deleuzeanos referidos a los saberes y a las ciencias «menores» (que posteriormente,
junto con Guattari, adquirirdn el nombre de nomadologia, por oposicion a las «ciencias
mayores» o «ciencias de Estado»):*?

La genealogia seria, entonces (con respecto al proyecto de una inscripcién de los
saberes en la jerarquia de poder propia de la ciencia), una especie de empresa para
romper el sometimiento [pour désassujettir] de los saberes histéricos vy liberarlos, es
decir, hacerlos capaces de oposicidn y lucha contra la coercidn de un discurso tedrico
unitario, formal y cientifico [capables d'opposition et de lutte contre la coercition d'un
discours théorique unitaire, formel et scientifique]. La reactivacién de los saberes
locales —"menores’, diria acaso Deleuze— contra la jerarquizacion cientifica del
conocimiento y sus efectos de poder intrinsecos [contre la hidrarchisation scientifique
de la connaissance et ses effets de pouvoir intrinséques].®®

Por eso quienes integraban esa maquina de guerra/lucha llamada GIP no hacian
otra cosa que devenir «intercesores» (y nunca esclarecedores ni portavoces ni
representantes ni legisladores),” porque su trabajo no era otro que pedir y solicitar a los
propios implicados las informaciones necesarias, y luego contribuir a difundirlas
inmediatamente junto con ellos: «Estas informaciones no las encontramos en los Informes
Oficiales; las pedimos a quienes, por cualquier razén, tienen una experiencia en la prision,
o una relacién con ella».*® El objetivo concreto era «que los presos pudiesen hablar por si
mismos>» (instaurer les conditions oU les prisonniers pourraient eux-mémes parler).*

Entre diciembre de 1971 y enero de 1972 se sucedieron en las cérceles de Toul,
Nancy y Lille una treintena de revueltas. Deleuze interviene con un texto en el que describe
cémo el trabajo (y el modo de trabajo) del GIP viene a insertarse como una cufia acrata
en medio de esa coyuntura (resistencia y lucha), pues basta Unicamente con eso para
desacreditar las inquisiciones y extorsiones propias de los funcionarios del poder de
Estado, junto con los fantasmas paranoides que éstos echan a correr por el cuerpo social:
GIP no es ni un simple «grupo subversivo» (como decia el Ministro Pleven), ni tampoco

%0 FOUCAULT, Il faut défendre la société, p. 13-14.

51 Contra «la raison populaire commune», cf. DELEUZE, Différence et Répétition, p. 178; p. 217. Y
contra el Teatro y el Cine como érganos de expresion puestos “al servicio de” la razén popular
comun (6rganos de los poderes dominantes), cf. DELEUZE, Gilles, Un manifeste de moins.

52 Para una referencia al «saber de Estado» (savoir d'Etat), cf. FOUCAULT. Il faut défendre la société.
p. 195.

% FOUCAULT, Il faut défendre la société, p. 16.

% Sobre los intercesores (que son como los ‘precursores sombrios' de Diferencia y repeticién), cf.
DELEUZE, Pourparlers, p. 165-184.

5% FOUCAULT, Dits et Ecrits II, p. 175. Recordemos que en el GIP participaban y colaboraban,
ademés de los presos, ex-presos, y sus familias, Jean-Marie Domenach, Michel Foucault, Héléene
Cixous, Pierre Vidal-Naquet, Danielle Ranciére, Daniel Defert, Jacques Donzelot, Paul Eluard,
Claude Mauriac, Jean Genet.

5% FOUCAULT, Dits et Ecrits Il, p. 307. Cf. FOUCAULT, Dits et Ecrits I, p. 204-205: «Nous voudrions
littéralement donner la parole aux détenus. Notre propos n'est pas de faire oeuvre de sociologue
ni de réformiste» (Querriamos posibilitar literalmente la palabra a los detenidos. Nuestra
intencién no es hacer una tarea de socidlogo o de reformista); pero también afirma: «/l y a des
choses bouleversantes» (Hay cosas estremecedoras).



es un grupo «de intelectuales sofadores» (como decia Schmelck, el funcionario més alto
del Tribunal de Casacién) —dos imégenes contradictorias (double bind psico-politico y
libidinal) que fueron echadas a rodar por el saber-poder estatal (ora son subversivos
peligrosos, ora son idealistas inofensivos)—, sino que el GIP es un grupo que «se propone
organizar la ayuda exterior activa [d'organiser laide extérieure agissante], que ante todo
debe estar dirigida por ex-detenidos y sus familias [par les anciens détenus et les familles
de détenus], pero que debe reunir [rassembler] cada vez mds a trabajadores vy
demdcratas» ®’ Estratégicamente siempre es necesaria la apertura y la transversalizacion
hacia el exterior, la produccién de redes y emparrados entre grupos activistas, incluso a
nivel internacionalista (lo que ciertamente los coloca ante la posibilidad siempre abierta
de que ello los conduzca a toparse con su propia finitud, lo que sélo seréd vivido como
condicidén de posibilidad para nuevas articulaciones sucesivas); en orden incluso a poder
contrarrestar (en varios frentes simultdneos de ayuda mutua) las capturas, las re-
codificaciones, las axiomatizaciones y también las extorsiones por parte de los poderes
instituidos. Lo mismo ocurria con el CERFI (Centro de Estudios, Investigaciones vy
Formacidn Institucionales) y con la revista Recherches (su érgano tedrico de expresion),
que, en tanto que agenciamientos colectivos y auto-gestivos de intervencién social e
institucional (méaquinas criticas), se proponian crear nuevas formas de organizacion y de
gestion directa de los problemas colectivos, y de un abordaje en comuin. Y sabemos que
también Foucault participd del proyecto, seguin lo recuerda la socidloga feminista Liane
Mozere (que ademés participd activamente en las experiencias de la clinica La Borde y
del CERFI/Recherches).®® A propdsito de ello, y en el mismo sentido, Félix Guattari decia
que «no basta con “dar la palabra” a los sujetos afectados (lo que a veces resulta ser un
gesto formal e incluso un poco jesuitico)», sino que ademas «es necesario crear las
condiciones que posibiliten un ejercicio absoluto, si no paroxistico, de la enunciacién».”
Crear las condiciones de posibilidad, hacer que lo que tiene una existencia virtual y real
adquiera una existencia actual, aqui y ahora, ya mismo, como producto de la accion
directa.

Estas palabras de Guattari responden a una coyuntura especifica, que también
implicaba a Foucault: la revista Recherches (via CERFI) habia publicado en marzo de 1973
un numero dedicado a la lucha y la militancia de «los y las homosexuales», titulado Tres
millones de perversos, gran enciclopedia de la homosexualidad; en su realizacidon
participaron Foucault, Guy Hocquenguem, Fanny y Gilles Deleuze, Félix Guattari, Anne
Querrien, Catherine Bernheim, Catherine Deudon, Marie-France, entre muchxs otrxs.
Pero la tirada fue inmediatamente prohibida y secuestrada por las autoridades, el
domicilio de Guattari fue allanado por la Policia (en su ausencia), y el propio Guattari fue
encausado y llevado a comparecer frente a la Justicia como “director responsable” de la
revista, acusado de "ultraje a las buenas costumbres” ¢ Supina absurdidad, puesto que en
este tipo de grupos se trataba precisamente de conjurar toda posicién de liderazgo,
dirigismo, jeferia, vanguardia; pero la tactica del poder (de la Ley y el Orden) siempre

% DELEUZE, L'lle Déserte, p. 286.

58 Cf. MOZERE, "Foucault et le CERFI: instantanés et actualité”. Liane recuerda que dentro del CERFI
se formé el «Groupe généalogie», integrado por Michel Foucault, Francois Fourquet, Lion Murard,
Francoise Paul-Lévy, Anne Querrien y Marie-Thérese Vernet Stragiotti, entre otrxs.

% GUATTARI, La Revolucidn Molecular, p. 342; p. 348; p. 351-352.

0 E| episodio se describe en “Tres millones de perversos al estrado”, en: Revolucidn Molecular, p.
342-352.



consiste en pre-suponer, buscar y encontrar en los grupos a individuos responsables,
“cabecillas”, jefes, capos, dirigentes y representantes, incluso alli donde no los hay (en
ese caso, los fabrican para poder capturarlos en tanto que tales). A propdsito de este
procedimiento falo-fascistoide del Estado (el secuestro de la puesta en el espacio comun
de los saberes y los haceres de los “tres millones de perversos”), vale recordar aquello
que Foucault nos recordaba en Les Anormaux (1976), en torno a cémo, al menos desde
la Revolucion Francesa, se procedid a construir la figura del ‘anarquista’ como «monstruo
juridico» y «enemigo politico», y cémo mas tarde, ya en el siglo XIX (después de La
Comuna de Paris, de la mano de Esquirol, Lombroso, etc.), se procedié a patologizar y
psiquiatrizar la anarquia; anadlogamente a cdmo el Estado y la Iglesia habian cazado,
torturado y asesinado a las brujas desde mucho antes:

Luego de la tercera gran ola de reivindicaciones que sacudié a Europa entre 1848 y
1870-1871 —es decir, la oleada de reivindicaciones republicanas, democréticas,
nacionalistas y a veces socialistas—, creo que el discriminante que se traté de utilizar
y poner en accidn fue la ‘Psiquiatria’, y, de una manera general, la Psicologia. [..] Si
se puede probar que los movimientos actuales son obra de personas que pertenecen
a una clase bioldgica, anatémica, psicoldgica y psiquidtricamente desviada [déviante],
tendremos entonces el principio de discriminacidn [le principe de discrimination]. Y
la ciencia bioldgica, anatémica, psicoldgica y psiquidtrica permitirdn reconocer
inmediatamente, en un movimiento politico, cuél se puede convalidar efectivamente y
cudl hay que descalificar. [...] En Francia, después de 1871 y hasta fines de siglo, la
‘Psiquiatria’ se utilizard de la misma manera, segin ese modelo del principio de
discriminacidn politica [y] como “defensa social” [para] la psiquiatrizacién de la
anarquia [la psychiatrisation de lanarchie]. [..] Es lo que Lombroso decia en sus
aplicaciones de la antropologia. Decia: la antropologia parece darnos los medios de
diferenciar la verdadera revolucién (siempre fecunda y Gtil) del motin, la rebelién (que
son siempre estériles). Casi todos los grandes revolucionarios —proseguia—, a saber,
Paoli, Mazzini, Garibaldi, Gambetta, Charlotte Corday y Karl Marx, eran santos vy
genios, y, por otra parte, tenian una fisonomia maravillosamente armoniosa. En
cambio, al contemplar las fotografias de 4l anarquistas de Paris, advierte que el 31%
de ellos tienen estigmas fisicos graves.®

En la conversacion junto con Foucault, Deleuze dice: «No existe ya la
representacién, no hay méas que accion: accion de teoria, accion de practica, en relaciones
de conexién o de redes» (dans des rappons de relais ou de réseaux); y concluye: «la
representacién nos provoca risas» (on se moquait de la représentation).®? Cinco aflos
después (1977), Foucault y Guattari prosiguen con la misma apuesta revolucionaria acrata
en pos de nuevos modos de accidn y de organizacién directos y auténomos (machines de
guerre), que sean capaces de conjurar toda forma de gubernamentalidad representativa
y dirigista, necesariamente basada en relaciones de fuerza o poder en términos de
negatividad y guerra (antagonismos y contradicciones), y por lo tanto, en términos de
verticalidad, jerarquia, disimetria, y posiciones de autoridad:

®1 FOUCAULT, Les Anormaux, p. 106; p. 142-143; p. 225. Para un andlisis de la caza de brujas y
posesas, cf. Les Anormaux, p. 139-160; Les déviations religieuses et le savoir medical (Dits et
Ecrits I, p. 624-635); Médécins, juges et sorciérs au XVII° siécle (Dits et Ecrits [, p. 753-766);
L'extension sociale de la norme (Dits et Ecrits Il p. 74-79); Sorcellerie et folie (Dits et Ecrits 111,
p. 89-92); y Conversation sans complexes avec le philosophe qui analyse les “structures du
pouvoir’ (Dits et Ecrits Ill, p. 669-978).

62 FOUCAULT, Dits et Ecrits /I, p. 308-309.



Conviene desconfiar de toda una temética de la representacién’ [il faut se méfier de
toute une thématique de la représentation] que obstaculiza los anélisis del poder, que
consistid durante largo tiempo en preguntarse como las voluntades individuales
podian estar representadas en la voluntad general. Y actualmente es la afirmacidn
(repetida constantemente) de que el padre, el marido, el patrén, el adulto, el profesor,
“representa’ un poder de Estado, el cual, a su vez, "representa” los intereses de una
‘clase’. Esto no explica ni la complejidad de los mecanismos, ni su especificidad, ni
los apoyos, complementaridades [complémentarités], y a veces bloqueos, que esta
diversidad implica. En general, creo que el poder no se construye [ne se construit] a
partir de 'voluntades’ (individuales o colectivas), ni tampoco se deriva [ne dérive] de
‘intereses’. Es este dominio complejo el que hay que estudiar. Esto no quiere decir que
el poder es “independiente”, y que se podria descifrar sin tener en cuenta el proceso
econdmico y las relaciones de produccidn. [..] Las relaciones de poder pueden
penetrar materialmente en el espesor mismo de los cuerpos sin tener incluso que ser
sustituidos por la representacién’ de los sujetos [sans avoir & étre relayés par la
représentation des sujets] ®

Si actualmente el pueblo existe sélo como una masa amorfa, modelada por las
representaciones represivas del poder, ello se debe en gran medida a que los
movimientos revolucionarios y los movimientos de izquierdas no solamente no han
hecho nada para cambiar su situacion, sino que ademés reproducen en su interior
sistemas burocréaticos y represivos muy similares a los del poder. Ellos pretenden
hablar “en nombre del pueblo’, pero sin tomar ninguna medida que favorezca la
cristalizacién necesaria para gestionar de manera directa los problemas cotidianos
del deseo®

Hay entonces una gran bajeza, una gran indignidad en hablar y en actuar por los
otros, en nombre de o en el lugar de los otros («lindignité de parler pour les autres»);*®
indignidad y oprobio que resultan inmanentes a toda relacion de representacion, dado que
conduce a la ereccion necesaria de investimentos y posiciones de autoridad, verticalidad
y jerarquia (y por tanto, privilegios).® y ademdas reduce toda analitica del poder a meros
problemas de “reconocimiento” o “represién” (entre voluntades supuestas como libres), y
a perpetuos conflictos de negatividad en términos de “contradicciones” dialécticas entre
intereses (dos teméticas juridico-contractuales andromérficas vy falocraticas).®” Es en
este punto que en 1991 Guattari y Deleuze invocaban a Artaud:

63 FOUCAULT, Dits et Ecrits Ill, p. 231-232.

¢ GUATTARI, La Revolucidn Molecular, p. 243.

¢ FOUCAULT, Dits et Ecrits I, p. 309.

¢ Cf. DELEUZE; GUATTARI, L'Anti-CEdipe, p. 436-437: «Escuchad a un Ministro, un General, un
gerente de empresa, un técnico... Escuchad el gran rumor paranoico bajo el discurso de la ‘razén’
que habla por los otros, en nombre de los sin voz» (Ecoutez la grande rumeur paranoiaque sous
le discours de la raison qui parle pour les autres, au nom des muets).

87 Cf. DELEUZE, Lettres et Autres Textes, p. 172: «Cominmente el ‘contrato’ tiene una
funcién que depende estrechamente de las sociedades patriarcales [le contrat a une
fonction qui dépend étroitement des sociétés patriarcales]: estd hecho para expresar e
incluso justificar lo que hay de no material, de espiritual o de instituido en las
relaciones de autoridad y de asociacidn [dans les relations d'autorité et d'association)
tales como se establecen (incluida la relacién entre padre e hijo). [...] Cuando la mujer
entra en un contrato, es “viniendo” hacia los varones [en “venant” chez les hommes],
reconociendo su dependencia en el seno de la sociedad patriarcal [en reconnaissant
sa dépendance au sein de la société patriarcale]». El texto es de 1961. Un afio después
(en Nietzsche et la Philosophie), Deleuze agrega: «Mientras la mujer ama al varén
(mientras es “madre”, "hermana”, “esposa” del vardn), es Unicamente la ‘imagen’



Artaud decia: "escribir para los analfabetos, hablar para los afasicos, pensar para los
acéfalos”. jPero qué significa para [pour]? No es “dirigido a.." [a lintention de], ni
siquiera “en lugar de” [a la place de)]. Es: "ante” [devant]. Se trata de una cuestién de
devenir®®

Escribir, hacer literatura, hacer teatro, hacer cine, hacer filosofia, en fin, producir
practicas (dado un trabajo cualquiera) de cara a la intervencion y a la activacién politica
concreta, pero siempre deviniendo aquello que se quiere llegar a ser junto con (ante) los
demas, al ras y al lado de aquellos con quienes se activa, se crea, se organiza, se resiste,
se lucha, se vive (fin de todos los directores y de todos los autores y actores);*” nunca el
devenir-revolucionario o el devenir-Amazona tendra algo que ver con hablar, actuar,
pensar o desear “en representacion de” algo o de alguien, ni "en representacion de” una
causa, grupo, identidad, idea social, plan, modelo, etc.

Foucault tiene una férmula psico-sexo politica para esto: «Aln no se ha
guillotinado al Rey»; ni en lo politico,”” ni mucho menos en lo sexual-deseante (pues en
este Ultimo caso aun estamos atrapados dentro del régimen androméarfico, falocréatico y
hetero-normado del «sexo rey»).”

Neo-arcaismos: nuestras sociedades patriarcales (estatales y capitalistas) se
intitulan a si mismas como republicanas y democréticas (pues en ellas rige el llamado
‘estado de derecho’); se revisten de inclusivas, fraternales, igualitarias y justas
(sociedades de hermanos, amigos, compafieros y camaradas co-sujetados mutuamente
por la ley y los contratos sociales y sexuales consentidos). Pero en cuanto a su diagrama
0 a sumega-red de alianzas de relaciones de poder, las llamadas ‘democracias’ (més alla
de sus diversas actualizaciones) no hacen mas que desplegar un mismo vy viejo filum
monarquizante y totalizante; y este diagrama también ha sido heredado por de manera
acritica por el socialismo histdrico, el marxismo-leninismo, el trostkismo, el maoismo, el
izquierdismo, e incluso por algunas formas del autonomismo.”

En efecto, la representacién es un modo de relacion (social y deseante)
entrampador. Deleuze y Guattari dicen que es una trampa que produce aquello que caza:
«como dice Marx, siempre la captura contribuye a crear lo que captura [contribue a créer

femenina del varén [limage féminine de 'lhomme]; ahi, la potencia femenina
permanece encadenada en la mujer [la puissance féminine reste enchainée dans la
femmel» (DELEUZE, Nietzsche et la Philosophie, p. 214).

% DELEUZE; GUATTARI, Qu'est-ce que la philosophie?, p. 105.

¢ No debemos olvidar que los conceptos de autor y actor han pasado del Teatro al Estado desde
sus comienzos: Hobbes lo ha dicho directamente al llamar “actor” al representante (soberano o
Leviatén) y “autor” a los subditos, jugando con las etimologias de présopon y personae (de donde
hace derivar al ciudadano en tanto que persona civil). Y es en este sentido que Deleuze —
estudiando cémo Carmelo Bene mutila los conceptos de representacidn, actor, autor, director,
etcéteras— considera como partes de una misma empresa revolucionaria la abolicién del poder
del Teatro (del Teatro como formacidn de poder) y la abolicién del poder de Estado (del Estado
como modelo de realizacién).

0 FOUCAULT, Histoire de la Sexualité I. La volonté de savoir, p. 117: «Dans la pensée et l'analyse
politique, on n'a toujours pas coupé la téte du Roi» (En el pensamiento y en el anélisis politico,
aun no se ha guillotinado al rey).

"L FOUCAULT, Dits et Ecrits lll, p. 256-269. La entrevista se titula: Non au sexe Roi.

"2 Ello puede verse en la discusidn entre Benny Lévy (en ese entonces militante maoista) y Foucault
en torno a la justicia y al tribunal "popular” (Sur la justice populaire. Debat avec les maos, de
1972), asi como en la entrevista con J.-P. Barou y M. Perrot, titulada L'oeil du pouvoir (de 1977).



ce qu'elle capture]»” La practica politica de la representacién indirecta, basada en la
posicion de autoridad, jerarquia y privilegios, es decir, basada en relaciones (econdmicas,
sociales, sexuales, libidinales, raciales, etarias, capacitistas, cuerdistas, esteticistas, etc.)
gue aseguran, apuntalan y reproducen la separacién y la division entre dominantes vy
dominados, directores y ejecutores, gobernantes y gobernados, clpula y base, arriba y
abajo, activos y pasivos, etc., debe ser fuertemente puesta en cuestién, aqui & ahora, ya
mismo, en todos lados.

3. Devenir-acrata, huérfano, revolucionario, sin rostro

El problema revolucionario, hoy, consiste en hallar
una ‘unidad’ de luchas puntuales sin recaer en la
organizacién despadtica o burocratica del Partido, o del
aparato de Estado [sans retomber dans ['organisation
despotique et bureaucratique du Parti ou de ['appareil
d’Etat]. Una méquina de guerra que ya no reharia un
aparato de Estado [une machine de guerre qui ne
referait pas un appareil d'Etat] (Gilles Deleuze, afio
1972).7

Las maéaquinas de guerra y sus lineas de fuga ponen en juego agencements
collectifs creadores: abren nuevos campos de posibles, engendran nuevos mundos
("donde quepan muchos mundos”), nuevas geografias y calendarios, nuevos regimenes de
relaciones y de practicas; son productoras de novedad (diferencia radical), son la potencia
colectiva creadora de una nueva tierra y de un nuevo pueblo (sociedad auto-
emancipatoria). Son huérfanas, justo como el deseo (inconsciente).”

Es en este sentido que Deleuze dice, por un lado, que la «facultad de sociabilidad»
tendria como «objeto trascendente» a la revolucién y la anarquia,’ y por el otro, que «el
problema actual de la revolucién (de una revolucion sin burocracia), seria el de las nuevas
relaciones sociales en las que intervienen las singularidades y las minorias activas, en el
espacio ndémada sin propiedad ni cercados [dans [‘espace nomade sans propriété ni
enclos]», puesto que «hay una diferencia abismal entre repartir un espacio fijo entre

73 DELEUZE; GUATTARI, Mille Plateaux, p. 559.

74 DELEUZE, LTle Déserte, p. 362.

S DELEUZE; GUATTARI, L'Anti-CEdipe, p. 71-72; p. 371; p. 455: «El inconsciente del esquizo-anélisis
ignora las personas, los conjuntos vy las leyes; las imégenes, las estructuras y los simbolos. Es
huérfano, al igual que anarquista y ateo [/l est orphelin, comme il est anarchiste et athée]. [..] El
inconsciente ignora la castracion, del mismo modo como ignora a Edipo, los padres, los dioses,
la ley, la carencia. Los Movimientos de Liberacidn de las Mujeres tienen razén cuando dicen: “No
estamos castradas, vdyanse a la mierda” [Nous ne sommes pas castrées, on vous emmerde]. [..]
Si invocamos al deseo como instancia revolucionaria es porque creemos que la sociedad
capitalista puede soportar muchas manifestaciones de interés [d'intérét], pero ninguna
manifestacién de deseo [de désir], pues ésta bastarfa para hacer estallar sus estructuras
basicas».

6 DELEUZE, Différence et Répétition, p. 187; p. 269; p. 356: «La sociabilité, dont l'objet transcendant
serait l'anarchie [..] L'objet transcendant de la faculté de sociabilité, c'est la révolution. [...] Les
anarchies couronnées se substituent aux hiérarchies de la représentation; les distributions
nomades, aux distributions sédentaires de la représentaition».



‘individuos’ sedentarios mediante limites [bornes] o cercados [enclos], y repartir
'singularidades’ en un espacio abierto sin cercados ni propiedades [dans un espace ouvert
sans enclos ni propriété]».”’

Abolicién de todas las fronteras, muros, vallados, cercados, propiedad privada de
los bienes y medios sociales de produccién (y reproduccion), distribucién y consumo, y
por tanto, abolicidn de la forma-Estado de organizacion social, dado que el Estado no sélo
pone en juego dispositivos y estrategias de sujecidn y gobierno que se hallan en un estado
de modulacién permanente,’® sino que ademés el Estado es un modelo de realizacidn para
la axiomdtica patriarcal-capitalista (falo-poder);”” incluido ese neo-arcaismo llamado
'Estado orgéanico’ o 'Estado Pluralista’.

Pero también abolicion de toda produccién colectiva de subjetivacion humana
anclada y recentrada en la ‘identidad personal’, en el personalismo individuante, en el
yo/sujeto, en la persona civil, en la subjetivacidn estatal(izada) y civil(izada), en hacerse
un Nombre y un porvenir (avenir); puesto que el sujeto que ya somos (y que
constantemente quieren hacer de nosotros) «es un producto ya atrapado de antemano».®
Somos un producto producido por una tecnologia de poder especifica; producto que

debemos romper, desarmar, desarreglar, desorganizar, quebrar, rasquetear:

El poder disciplinario (y ésta es sin duda su propiedad fundamental) fabrica cuerpos
sujetados [fabrique des corps assujettis], fija con toda exactitud la funcién-sujeto al
cuerpo. Fabrica y distribuye los cuerpos sujetados: sélo es individualizante en el
sentido de que el ‘individuo’ no es otra cosa que el cuerpo sujeto [l'individu n'est pas
autre chose que le corps assujetti].

[...] No se puede decir que el individuo pre-existe a la funcién-sujeto, a la proyeccién
de una ‘psique’, a la instancia normalizadora. [...] El individuo es el resultado [l'individu
est le résultat] de algo que le es anterior: el mecanismo, y todos los procedimientos
que fijan el poder politico al cuerpo. Debido a que el cuerpo fue subjetivado (esto es,
que la funcidn-sujeto se fij6 en él), a que fue psicologizado, a que fue normalizado,

" DELEUZE, L'lle Déserte, p. 198; p. 201.

78 FOUCAULT, Naissance de la Biopolitique, p. 6-7; p. 719: «<El Estado no tiene esencia [[Etat n'a pas
d'essence]; no es un ‘universal’, no es en si mismo una fuente auténoma de poder. El Estado no
es otra cosa que el efecto, el perfil, el recorte mévil de una perpetua estatizacién o de perpetuas
estatizaciones [de perpétuelles étatisations], de transacciones incesantes que modifican,
desplazan, trastornan, hacen deslizar de manera insidiosa las fuentes de financiamiento, las
modalidades de inversidn, los centros de decision, las formas vy tipos de control, las relaciones
entre poderes locales, autoridad central, etc. Como muy bien sabemos, el Estado no tiene
entrafias [['Etat n'a pas d'entrailles], y no simplemente en el sentido de que no tenga ‘sentimientos’
(ni buenos ni malos), sino que no tiene entrafias, no tiene interior: no es nada méas que el efecto
mavil [l'effet mobile] de un régimen de gubernamentalidades multiples [..]. El Estado es a la vez
lo que existe y lo que adn no-existe en grado suficiente. Y la ‘'razdn de Estado’ es justamente una
practica o, mejor, la racionalizacién de una préctica [une rationalisation d'une pratique] que va a
situarse entre un Estado presentado como ‘dato’, y un Estado presentado como algo por construir
y levantars». La critica permanente de Foucault contra la forma-Estado también puede rastrearse
en su debate con Benny Lévy de 1972 (Dits et Ecrits Il, p. 361), y en sus entrevistas con Quel
Corps? de 1975 (Dits et Ecrits Il, p. 756), con Lucette Finas de 1977 (Dits et Ecrits Ill, p. 234), y
con Dreyfus y Rabinow de 1982 (Dits et Ecrits 1V, p. 229-232; p. 240-241). Foucault experimenté
en las revueltas estudiantiles de TUnez la misma impugnacion al Estado y a sus instituciones y
funciones anexas (cf. Dits et Ecrits IV, p. 82).

7 DELEUZE; GUATTARI, Mille Plateaux, p. 570: «Ce qu'on appelle ['Etat-nation, sous les formes les
plus diverses, c'est précisément ['Etat comme modéle de réalisation [..] L'Etat devient modele de
réalisation pour l'axiomatique capitaliste».

8 DELEUZE, La Subjetivacién. Curso sobre Foucault, p. 252.



resultd posible la aparicién del ‘individuo’. [...] Hay que ver la constitucién concreta del
individuo a partir de determinada tecnologfa del poder, que es la disciplina.®!

El esquizo-analisis, en tanto que analisis militante y dispositivo anti-jerarquico y
anti-edipico (anti-falo y anti-fiolo) para abordar los problemas relativos a la salud mental
desde un punto de vista psico-sexo politico emancipatorio y liberador, se traza una tarea
analoga:

Destruir, destruir: la tarea del esquizo-anélisis pasa por la destruccion; toda una
limpieza [nettoyage], todo un raspado del inconsciente [curetage de linconscient].
Destruir a Edipo, a la ilusidn del Yo, al fantoche del super-yo, a la culpabilidad, la ley,
la castracidn... Pero no se trata de piadosas destrucciones, tal como las efectda el
psicoanélisis bajo la benevolente ‘neutralidad’ del analista (pues ésas son
destrucciones “a la Hegel" maneras de conservar) [destructions a la Hegel: des
maniéres de conserver].??

Deshacer la yoeidad y la rostridad existentes, deshacer el sexo humano (capturado
en el dispositivo de la sexualidad biunivocizada, dimorfizada, edipizada, genitalizada,
falicizada), puesto que se trata de artefactos producidos por las redes de alianzas de
saber-poder (falo-poder).®® Potencia de anarquizar, es decir, de poner en cuestién todo
arkhé y todo kratos, todo principio de potestad o poder en tanto que autoridad
representada; incluidos aquellos poderes y micro-poderes que nosotros mismos
ejercemos contra los demdas (estando autorizados por nuestros roles, papeles, trabajos y
funciones familiares, sociales, institucionales, profesionales, etc.). En efecto, dado que las
relaciones de poder se han incardinado en los cuerpos (ont investi les corps),* y que por
lo tanto penetran en nuestros cuerpos (passent & linterieur des corps)® y en sus
intensidades, en nuestros gestos, comportamientos, sexualidades, placeres, afectos,
deseos (catexis inconscientes), se trata de luchar contra los falo-poderes en el terreno
mismo de nuestra mismisima subjetivacidn, y es en ese sentido que se trata de «romper
la relacidon consigo mismo, perder su identidad» (briser le rapport avec lui-méme, perdre
son identité) .8

Dado que los poderes no se contentan con capturarnos y entramparnos al nivel de
la concienciay la ideologia (nivel de las necesidades, las voluntades y de los investimentos
de interés) sino que, en rigor, nos capturan primero en el orden del deseo y de la libido

8 FOUCAULT, Le pouvoir psychiatrigue, p. 57, p. 59. Cf. asimismo, p. 58: «Advertirdn que seria
absolutamente falso en un plano histérico (y por lo tanto politico) reivindicar los “derechos
originarios” del individuo contra algo como el sujeto, la norma, o la psicologia. En realidad, el
individuo es, desde el comienzo (y por obra de esos mecanismos), sujeto normal’, sujeto
psicoldgicamente normal [sujet psychologiquement normal]. Y, en consecuencia, la des-
subjetivacion, la des-nominalizacién, la des-psicologizacién, implican necesariamente la
destruccidn del ‘individuo’ como tal [la destruction de l'individu comme tel]».

8 DELEUZE; GUATTARI, L'Anti-CEdipe, p. 371.

8 Foucault y Thierry Voeltzel lanzan sus criticas contra la falocracia que se reproduce tanto en los
médicos (ambos tienen la experiencia de haber trabajado dentro de instituciones hospitalarias),
como en el campo obrero, como asi también entre homosexuales (FOUCAULT; VOELTZEL, Veinte
afios y después, p. 41; p. 70; 91).

84 FOUCAULT, Dits et Ecrits Il, p. 759.

8 FOUCAULT, Dits et Ecrits lll, p. 228-236.

8 FOUCAULT, Dits et Ecrits IV, p. 50.



sexual (nivel de los investimentos inconscientes)®” — vy los publicistas lo saben mejor que
nadie —, se trata de imaginar y producir formas de «individuacién sin sujeto»® lo cual
implica producir nuevas formas de subjetivacién despatriarcales (anti-estatalistas y anti-
capitalistas) que escapen y se fuguen (como vefamos al principio con la critica al
hegelianismo) tanto del deseo de identidad (personoldgica) como del deseo de totalidad
orgénica (colectiva); pues si procedemos por desmistificacion, comprendemos que desde
la perspectiva de las relaciones de poder facticas, el llamado ‘ciudadano’ (sujeto universal
de derechos universales) no es mas que un miembro imaginario de un poder soberano
igualmente imaginario®’ y por tanto, un producto ya atrapado de antemano para fabricar
su propia anti-produccién y la de los demas:

Quizas el objetivo mas importante de nuestros dias es descubrir lo que somos, pero
para rechazarlo [de refuser]. Tenemos que imaginar y construir [imaginer et
construire] lo que podria liberarnos de esta especie de politica de “doble ligadura”
[double contrainte] que es la individualizacién y la totalizacién simultédnea de las
estructuras de poder [lindividualisation et totalisation simultanées des structures du
pouvoir moderne]. El problema politico, ético, social, filoséfico de nuestros dias no es
tratar de liberar al "individuo” de las instituciones del Estado, sino de liberar a ambos
[individuo e instituciones] respecto del Estado y del tipo de individualizacién que se
vincula con el Estado [libérer nous de [Etat et du type d'individualisation qui sy
rattache]. Tenemos que promover nuevas formas de 'subjetividad'.”

En su curso Naissance de la Biopolitique, Foucault estudia hasta qué punto el
homo juridicus (el ser humano en tanto que persona civil, o sujeto juridico, o ciudadano
contractualizado del Estado) y el homo oeconomicus (el ser humano en tanto que sujeto
econémico o capital humano valorizado en el Mercado) no se excluyen ni relevan sino que
se co-determinan y complementan. Nuestra forma de subjetivacion actual es: yo-estatal
+ yo-empresarial. En efecto, como «el mercado y el contrato funcionan exactamente uno
como el revés del otro», ocurre que «voluntad juridica e interés se mezclan y entrelazan,

8 Aqui se insertan dos de las criticas de Foucault y Deleuze contra los marxismos clésicos. En
primer lugar, su desprecio en torno a la relacién poder/cuerpos: «Et, s'il y a des choses trés
intéressantes sur le corps chez Marx, le marxisme (en tant que réalité historigue) l'a terriblement
occulté au profit de la conscience et de l'idéologie» (cf. Dits et Ecrits I, p. 757). En segundo lugar,
su reduccidén de la economia libidinal/deseante (inconsciente) a la economia de las necesidades
e intereses (conscientes): «Le marxisme a déterminé le probléme en termes d'intérét (le pouvoir
est détenu par une classe dominante définie par ses intéréts). [...] C'est peut-étre que, en termes
d'investissements, aussi bien économiques qu'inconscients, l'intérét n'est pas le dernier mot» (cf.
Dits et Ecrits I, p. 314).

8 DELEUZE, La Subjetivacion, p. 260. Cf. asimismo, p. 252: «No alcanza con decir que hay varios
modos de subjetivacién, [porque] “sujeto” es una palabra que no tiene importancia. Por eso,
cuando se dice que Foucault regresa al final hacia el sujeto, no es asi en lo absoluto. Lo que le
interesa es la palabra 'subjetivacion’, pero incluso habria que decir, en Ultima instancia, que
‘subjetivacion’ es necesariamente produccion de ‘sujetos’. La produccion de sujetos es solo un
caso de subjetivacion.

8 MARX; BAUER, Die Judenfrage, p. 191. El original alemén dice: «ist das imagindre Glied einer
eingebildeten Souverdnitdt» (es el miembro imaginario de una soberania imaginaria).

% FOUCAULT, Dits et Ecrits IV, p. 232. A propésito de la Revolucién Francesa, Foucault decfa que
el modelo de sociedad y el modelo de sujeto (ciudadano) que los fildsofos, juristas y legisladores
(varones) promovieron conducia a «mantener a las mujeres en un estado de inferioridad (a pesar
de las campafias feministas de Claire Lacombe y Olympe de Gouges)» (Maintenir les femmes en
état d'infériorité (malgré les campagnes féministes de Rose Lacombe et d'Olympe de Gouges))
(cf., La sexualité, suivi de Le Discours sur la sexualité, p. 143).



se engendran uno a otro» (volonté juridique et intérét se mélent et s'entrelacent,
s'engendrant l'un l'autre), razén por la cual

el 'sujeto de derecho’ no ocupa el lugar del ‘sujeto de interés’; éste Ultimo permanece,
subsiste y prosigue mientras hay estructura juridica, mientras hay contrato: mientras
existe la Ley, el sujeto de interés sigue existiendo (desborda de manera permanente
al sujeto de derecho, lo rodea, es su condicién perpetua de funcionamiento [il en est
la condition de fonctionnement en permanence]).”*

Doble ratio, pero una y la misma. La razdn de Estado y la razén de Mercado (o la
razon del capital) se hallan en una relacién de complementariedad subsidiaria y solidaria
(complémentarités), pero es la primera la que hace real y posible a la segunda (es su
modelo de realizacidon). Pero ambas son ratios irremediablemente patriarcales. Y esta
doble forma de sujecidon inmanente al falo-poder no podria capturar nuestros devenires
bajo el esquema del homo juridicus (sujeto sujetado al Estado) y del homo oeconomicus
(sujeto sujetado al Mercado) sin hacer de nosotros, a la vez, una bestia y animal
confesional (béte daveu),”” tanto en la iglesia como en el divén, en el cine y la TV, en el
periodismo, en el arte, en las redes sociales, y bajo todas las capturas algoritmicas
posibles.

A su vez, en su curso sobre Du gouvernement des vivants (1979-1980) Foucault
nos decia que hay que desmarcase completamente de lo que él consideraba una doble
manera tosca o grosera de concebir la ‘anarquia’; tosquedad doble que consiste en
afirmar, por un lado, que para el anarquismo el poder es ‘'malo’ por esencia, y por el otro,
que todo proyecto anarquizante de sociedad aspiraria a una sociedad donde se suprima
toda relacién de poder:

Si definimos a la ‘anarquia’ de una manera muy grosera [tres grossiere] —si la
definimos, primero, como la tesis de que el poder es malo por esencia, y segundo, si
la definimos como el proyecto de una sociedad donde se suprima, se anule, toda
relacién de poder—, verédn sin duda que lo que les propongo y de lo que hablo es
claramente diferente de eso. En primer lugar, no se trata de tener como punto de
mira, al cabo de un proyecto, una sociedad sin relaciones de poder. Se trata, al
contrario, de poner el no-poder y la no-aceptabilidad del poder, no al término de la
empresa, sino al comienzo del trabajo, bajo la forma de una puesta en cuestidén de
todos los modos conforme a los cuales se acepta efectivamente el poder. En segundo
lugar, no se trata de decir que todo poder es ‘malo” [mauvais], sino de partir de la
cuestion de que no hay poder alguno, sea cual fuere, que sea aceptable de pleno
derecho y absoluta y definitivamente inevitable. [...] La posicién que adopto no excluye
en modo alguno la anarquia, y, después de todo, lo reitero, jpor qué seria tan
condenable la anarquia? [et apres tout, pourquoi, encore une fois, l'anarchie serait-
elle si condamnable?]. Se trata de una actitud tedrico-préctica concerniente a la no-
necesariedad de todo poder [une attitude théorico-pratigue concemant la non-
nécessité de tout pouvoir]. [..] Lo que les propongo serfa més bien una especie de
anarco-arqueologia [une sorte d'anarchéologie] 7

Pero aqui anarquia (acratismo) no implica jamas individualismo, espontaneismo,
desorden, des-organizacién (o anti-organizacion), anti-unificacién de los trabajadores,
anti-sindicalismo (salvese quien pueda, le vent souffle ol il veut); no implica ni un rechazo

L FOUCAULT, Naissance de la Biopolitique, p. 277-279.
92 FOUCAULT, Histoire de la Sexualité |, p. 80.
3 FOUCAULT, Du gouvernement des vivants, p. 76-77.



abstracto y romantico “al poder”, ni la fantasia de que podria haber sociedades “sin poder”
(sin relaciones de poder); precisamente porque la relacién de poder que ya conocemos y
ya experimentamos cotidianamente — a saber, la relacién de poder en términos de
sujecion, servidumbre, dominacién, normalizacion, disciplinamiento, dirigismo,
representacion y gobierno de los otros — no expresa la totalidad de las relaciones de
poder actuales o posibles: Unicamente expresa un tipo 0 modo de relacién de poder/fuerza
(el modo andromérfico, falocrético y patriarcal), entre muchos otros.

Sin dudas, es bajo este mismo sentido y valor del 'acratismo’ que, desde la década
del 60', y seguin nos lo testimonia Didier Eribon, Foucault se sentia a si mismo como un
«anarquista de izquierda» (un anarchiste de gauche), frente a Jules Villemin.?*

Pero se trata entonces de la ‘anarquia’ como actitud o posicion tedrico-practica y
vital (como un movimiento, una duracién y un devenir, antes que un 'estado’ o una
‘identidad’ reconocible y fijada), es decir, se trata de la anarquia en tanto que éthos, modus
vivendi y agendi, en tanto que diferencia vital, modo de vivir y modo de conducirse, y por
tanto de maquinar o componer un determinado campo colectivo de fuerzas — que se
despliegan en el orden del pensamiento y del deseo (y que son siempre inmediatamente
sociales) — persiguiendo siempre la linea de fuga auto-emancipatoria permanente. La
posicion acrata del pensamiento, de la accion y del deseo (catexis inconscientes de la
libido sexual y de campo social) no se encontrara ni se reducird jamas a una bandera, a
unos colores, a un grupo u organizacion, a un motus identitario reconocible, totalizable y
catalogable, a un Partido, una simbologia, un sistema de signos, un dogma, unos clichés,
fetiches, idolos, rostros, cuadros altos, héroes, etcéteras; ni siquiera se trata de una
‘identidad’ politica ya fijada que habria que asumir, ni de unos gestos por reproducir, ni de
un determinado lenguaje expresivo ante el cual replegarse, ni de un cddigo o clave de
interpretacidn (significante)” dentro de los cuales reducir todos los fendmenos sociales,
politicos, econdmicos, sexuales, etc.

El acratismo pone en juego maneras o modos (ni esencia ni sustancia ni atributo,
sino modalidad) de estar posicionados y de intervenir en y frente a la realidad actual y
cotidiana en la que se vive (pero junto con, al lado de, aguellos con quienes se interviene);
un modo de elucidar, resistir y enfrentarse a los poderes (a las relaciones, las préacticas,
y las instituciones de poder); un modo de investir el campo social en el que uno vive, ama,
activa, produce, trabaja, se enferma, muere; una modalidad del devenir-revolucionario —
potestad de todo el mundo en cualquier lugar y por relacion a cualquier cosa — que se
constituye como una linea de fuga bajo la condicion de provocar y contagiar
simultdneamente y por el mismo movimiento no una vacuola personal y privada de
identificacion y reconocimiento dentro de la Ley & el Orden (lo que se llama "hacerse un
porvenir”), sino de provocary contagiar una fuga generalizada en los demés, fuga respecto
de todas las trampas y capturas (y aparatos de captura) del orden, junto con el quiebre de
todos los cdédigos, los axiomas y las territorialidades artificiales del poder: provocar y
contagiar el deseo de auto-emancipacién permanente, el devenir-revolucionario
(devenir-Amazona) de los productores sociales por los productores sociales mismos no

9 ERIBON, Michel Foucault, p. 219: «Foucault conclut souvent leurs échanges par cette remarque:
"Au fond, tu es un anarchiste de droite, et moi un anarchiste de gauche"».

% DELEUZE; GUATTARI, L'Anti-CEdipe, p. 244-245: «Jamés agua alguna lavaré al ‘'significante’ de
su origen imperial. [...] Nunca se impedird que el significante introduzca su trascendencia [de
réintroduire sa transcendance] y declare en favor de un déspota desaparecido [et de témoigner
pour un despote disparu] (que todavia funciona en el imperialismo moderno)».



sélo en el orden de lo exterior (revolucionar las condiciones de existencia, trabajo,
produccidén, reproduccién, distribucién y consumo), sino también en el orden de la
subjetivacién (revolucionar a los revolucionarios). El acratismo activa un devenir
cualquiera entre cualquieras (devenir-dcrata como devenir-imperceptible). Es necesario
emplazar un doble combate interior y exterior, habida cuenta de que el fascismo esta
también dentro de nosotros, incardinado en el deseo y en las catexis inconscientes del
campo social:

El fascismo se halla dentro de todos nosotros, acosa nuestros espiritus y nuestras
conductas cotidianas, nos hace amar el poder, desear aquello mismo que nos domina
y explota [qui nous fait aimer le pouvoir, désirer cette chose méme qui nous domine
et nous exploite]. [..] iCémo se hace para no devenir fascista [ne pas devenir fasciste]
incluso cuando (y especialmente cuando) uno cree ser un militante revolucionario?
.Coémo liberar [débarrasser] del fascismo a nuestro discurso y a nuestros actos, a
nuestro corazén y nuestros placeres? ;Cémo expulsar [débusquer] el fascismo
incrustado en nuestro comportamiento?”®

«Las organizaciones de izquierda no son las Ultimas en segregar sus micro-
fascismos [Les organisations de gauche ne sont pas les derniéres & secréter leurs
micro-fascismes]. Es demasiado facil ser anti-fascista a nivel molar, sin ver el
fascista que uno mismo encarna, que uno sostiene y nutre, que uno incuba en si
mismo [qu'on chérit soi-méme] con sus moléculas, tanto personales como colectivas
lavec des molécules, personnelles et collectives)].?

Tampoco el acratismo esté a salvo de engendrar terrores psico-sexo politicos, de
incubar moléculas micro-fascistas. Jamas dar por sentado y justificado a ninglin poder, a
ninguna formacion o manifestacion de poder, a ninguna relacion de poder, a ningin modo
de organizary de ejercer las relaciones de poder. No se trata del anhelo utépico de abolir
el poder — cosa imposible, pues el poder no es ni ‘cosa’ ni ‘esencia’ sino ejercicio, relacidn,
efectuacidn (no existe mds que en acto)’® —, sino del deseo de volver imposibles siempre,
sistematicamente, y alli por donde uno pasa y por donde uno permanece (alli donde uno
es y deviene), todas las préacticas y las relaciones de poder (las relaciones humanas) en
términos de dominacién, sujecidén, normalizacion, patologizacion, integracion,
disciplinamiento, control, vigilancia, en términos de mando y obediencia, de dirigentes y
dirigidos, de directores y ejecutores, de profesionales y no-profesionales, activos vy
pasivos, superiores e inferiores, arriba y abajo, etcéteras. El fin de todas las jerarquias,
disimetrias, verticalidades (productos del falo-poder). Foucault crea un nombre para
dicha actitud tedrico-préactica acrata: inservidumbre voluntaria e indocilidad reflexiva.
Proceso de des-sujecidn o de individuacion sin sujeto:

Si la gubernamentalizacion es este movimiento por el cual se trataba, en la realidad
misma de una préactica social, de sujetar a los individuos [d'assujettir les individus] (a
través de unos mecanismos de poder que invocan una 'verdad’), pues bien, yo diria
que la critica es el movimiento por el cual el sujeto se atribuye el derecho de
interrogar a la verdad (acerca de sus efectos de poder) y al poder (acerca de sus
discursos de verdad). La critica serd el arte de la in-servidumbre voluntaria [l'art de
l'inservitude volontaire], de la in-docilidad reflexiva [de l'indocilité réfléchie]. La critica

% FOUCAULT, Dits et Ecrits Ill, p. 134-135.
97 DELEUZE ; GUATTARI, Mille Plateaux, p. 262.
% FOUCAULT, Obrar mal, decir la verdad, p. 255; p. 258.



tendrd esencialmente como funcidn la des-sujecidn [La critique aurait
essentiellement pour fonction le désassujettissement].”’

Mucho se ha dicho y escrito acerca de la oposicién o antagonismo (no sélo tedrico
sino también préactico e histérico) entre el marxismo y el anarquismo, o entre el
socialismo y el acratismo; todo tipo de enfrentamientos, polémicas, rupturas,
inquisiciones, espionajes, paranoias, guerras y traiciones se han motivado y llevado a cabo
en nombre de dicha divisién, empezando por la propia disputa Marx vs. Bakunin,
promovida por los propios implicados (disputa an peu fade que los varones suelen tornar
“personal”). Ahora bien, el acratismo que maquinan Foucault, Deleuze y Guattari, es decir,
el acratismo como inservidumbre, indocilidad y deseo de des-sujecién permanentes,

como reivindicacion de esas «diferencias que somos» y de esas «diferencias que

100

hacemos» (ces différences que nous sommes, ces différences que nous faisons),'® no

excluye en lo absoluto un uso alternativo de las herramientas ya fabricadas por Marx,'%
puesto que,

después de todo, jqué significarian, qué podrian ser la idea y el proyecto
revolucionarios sin ese desciframiento de las disimetrias, los desequilibrios, las
injusticias y las violencias gue funcionan a pesar del orden de las Leyes, bajo el orden
de las Leyes, a través de y gracias al orden de las Leyes [qui fonctionnent malgré
l'ordre des lois, sous l'ordre des lois, & travers et gréce & l'ordre des lois]? jQué serian
la idea, la préactica y el proyecto revolucionarios sin la voluntad de sacar a la luz una
guerra real, que se desarrolld y sigue desarrollédndose, pero que el orden silencioso
del poder tiene por funcién e interés, precisamente, sofocar y enmascarar? [..] ;Qué
significarian el proyecto y el discurso revolucionarios sin la mira de cierta inversion
[retournement] de la relacidn de las fuerzas y el desplazamiento [déplacement]
definitivo en el ejercicio del poder?*®?

9 FOUCAULT, "Qu'est-ce que la critique? [Critique et Aufklarung]”, p. 39.

190 Didier Eribon toma estas palabras de 1969 como puntales para emplazar su critica radical
contra el psicoandlisis freudo-lacaniano; cf. ERIBON, Una moral de lo minoritario, p. 217-298.
Cf. asimismo, ERIBON, Escapar del psicoanalisis.

101 FQUCAULT, Dits et Ecrits I, p. 752-753: «Me sucede con frecuencia citar frases, conceptos,
textos de Marx, pero sin sentirme obligado [obligé] a adjuntar la pequefia pieza identificadora
gue consiste en hacer una cita de Marx, en poner cuidadosamente la referencia 'a pie de pagina’
y acompafiar la cita de una reflexién elogiosa. Mediaciones gracias a las cuales uno seré
considerado como alguien “que conoce a Marx”", que reverencia [révére] a Marx, y se verd
honrado por las revistas llamadas "marxistas”. Yo cito a Marx sin decirlo, sin ponerlo entre
comillas, y como no son capaces de reconocer los textos de Marx, paso por ser alguien que no
cita a Marx. [...] Es imposible hacer historia actualmente sin utilizar una serie interminable de
conceptos ligados directa o indirectamente al pensamiento de Marx y sin situarse en un
horizonte que ha sido descrito y definido por Marx. [...] Y es en el interior de este horizonte
general definido y codificado por Marx que comienza la discusion con aquellos que van a
declararse "marxistas’, porque juegan esta especie de ‘regla de juego’ que no es la del
marxismo, sino de la “comunistologia” [communistologie], es decir, definida por los partidos
comunistas que sefialan la manera cémo “se debe” utilizar a Marx para ser, por ellos, declarado
"marxista”». Incluso en torno a la politizacidn de la religién Foucault dice (en su entrevista de
1978 con Baquir Parham en Irdn) que «Marx tenfa razén [pero] solo en el contexto en el que
vivid. Sus afirmaciones deben ser entendidas solamente para el periodo histérico en el que
vivié, no como una afirmacién general» (FOUCAULT, “Didlogo entre Michel Foucault y Baquir
Parham”, p. 115-116).

192 FQUCAULT, Il faut défendre la société, p. 69-70.



A condicidn, claro estd, de que procedamos a tomar la caja de herramientas (boite
a outils)'® marxeana como una mas — y sujeta ella misma a una critica despatriarcal
radical — entre muchas otras cajas posibles e igualmente operativas, actuales o por
inventar, con las cuales pertrecharse y en funcién de las cuales fabricar nuevas armas y
herramientas de resistencia y de lucha que sean eficaces, pero siempre con la finalidad
de intervenir en el mundo contemporaneo en el que se vive, de revolucionar completa y
permanentemente (y siempre en sentido auto-emancipatorio directo y colectivo) la actual
economia de las relaciones de poder patriarcales estatales y capitalistas

4. Inventar colectivamente una gubernamentalidad auto-
emancipatoria (acrata)

Sélo propondré en todo esto un Unico imperativo, pero
éste serd categdrico e incondicional: “No hacer nunca
politica” [Ne faire jamais de politique] (Foucault, afio
1977)104

Tal y como hemos intentado problematizarlo a lo largo de nuestro trabajo, la
pregunta por la identidad y la identificacién politicas no puede mas que re-
territorializarnos dentro del juego de la totalidad y la totalizacion, conduciéndonos a
politicas (y a clinicas) de reconocimiento e integracién (disciplinamiento normalizante)
siempre pasibles de ser aplicadas «omnes et singulatim» (segin el régimen de lo
mavyoritario); lo que, en rigor, no implica sino una piadosa y hegeliana manera de
conservar el orden de relaciones de falo-fiolo poder ya existentes y dominantes. En otras
palabras, la pregunta por la identidad y la identificacion politicas no puede méas que re-
territorializarnos (axiomatizarnos y algoritmizarnos) dentro de Lo Mismo: forzdndonos a
tener-que elegir una “opcidén” dentro del esquema de las supuestas “alternativas’
binémicas y excluyentes de representacion (los partidos, los simbolos, los significantes y
las rostridades de poder), y, por lo tanto, haciéndonos reconocer el tablero de juego de la
partidocracia y del parlamentarismo patriarcal, con su modo de organizacién (el Estado-
nacion) y su modo de produccién (el capitalismo).

Ahora bien, es precisamente en este sentido que en 1977 Foucault planteaba
categdricamente el imperativo acrata de Ne faire jamais de politique: «No hacer jamés
politica»..; pero no hacerlo segun el sentido (y el valor) dados a la ‘politica’ dentro del
sistema de la partidocracia actual. En efecto, si por ‘politizar’ entendemos el acto de «re-
conducir a las posturas y a las organizaciones ya existentes..», entonces politizar «no

.105

merece la pena»;'™ lo que no significaba ni apelar a una renuncia a la accién (renuncia a

la resistencia y a la lucha), ni a un llamamiento a la despolitizacidn, ni a una cerrazén

103 Foucault define el concepto de ‘caja de herramientas’ en la entrevista Pouvoirs et stratégies de
1977 (Dits et Ecrits [Il, p. 427); pero ya en 1973 habfa aparecido durante el didlogo entre Foucault
y Deleuze, donde éste decia: «Una teoria es exactamente como una caja de herramientas.
Ninguna relacién con el significante [Une théorie c'est exactement comme une boite a outils.
Rien & voir avec le signifiant]» (Dits et Ecrits I, p. 309).

104 FQUCAULT, Sécurité, Territoire, Population, p. 6: «Je ne proposerai donc en tout ceci gu'un seul

impératif, mais celui-la sera catégorique et inconditionnel: “"Ne faire jamais de politique”s.
195 FOUCAULT, Dits et Ecrits I, p. 234.



dentro del individualismo, el irracionalismo, el espontaneismo, o la apoliticidad, ni mucho
menos significaba una invitacion a ese oximoron (hoy reactivado dentro de la politica
partidocrética y parlamentaria) llamado ‘anarco-capitalismo’ (ancap y derivados), sino
todo lo contrario: "hacer politica” implica, para Foucault, suscitar un deseo activo y
positivo que apela a la potencia de la imaginacidn, la fabulacion, y la creacidn colectiva y
directa (4crata) — llevada a cabo por aguellxs mismxs que se comprometen, que luchan

y resisten — de nuevos esquemas de politizacion y nuevas formas de organizacion
).106

’

(«d'imaginer et de faire exister de nouveaux schémas de politisation» pues es alli
donde la creacidn de una nueva sociabilidad y de una nueva subjetivacion estan puestas
en juego simultaneamente. Huir, fugar, pero provocando la fuga creadora generalizada de
todxs Ixs demas:

Hay mil cosas que pueden hacer, inventar y forjar aquellos que, habiendo
comprendido las relaciones de poder en las que estdn implicados, han decidido
resistir o escapar a ellas %’

Por el contrario, es Unicamente dentro del juego politico de la partidocracia y del
parlamentarismo —del proceso de estatismo continuo (perpétuelles étatisations) como
modelo de realizacion para la axiomatica del capitalismo— donde pueden plantearse, y
donde encuentran su sentido (y su valor), las preguntas del tipo: ;jEra Foucault un
marxista, o mas bien era un liberal, o mas bien era un progresista reformista, o0..? Pero el
acratismo, en tanto que posicion politica auto-emancipatoria radical, en tanto que torsién
violenta del pensamiento y de la politizacion, y en tanto que deseo y devenir, siempre ha
de estar abierto al Afuera y a las potencias colectivas de lo intempestivo, a esa poderosa
vitalidad no-orgénica social que s6lo completa la fuerza con la fuerza; razén por la cual
el problema de la identidad y del reconocimiento se tornan falsos problemas, junto con el
falso problema de la representacién y la representatividad (y de las “traiciones” y los
"engafios” de los lideres y gobernantes por relacién al pueblo).

La consecuencia directa de ello es la necesaria puesta en cuestion absoluta del
discurso de la ‘ciencia’ en tanto que discurso de poder (las ciencias oficiales como mixtos
de saber-poder) y del papel o funcidn del ‘cientifico’ en tanto que personificacién de
relaciones de poder determinadas; conjurar las capturas de los saberes de abajo, de los
saberes de la gente, de las diferencias insumisas e indéciles que somos y devenimos bajo
la trampa de las ciencias del Estado y del Mercado (de la Staats-wissenschaft a la Sexual-
wissenschaft), pues estas ciencias y sus verdades cientificamente probadas y testeadas
no pueden plantearnos y ofrecernos méas que falsos problemas, problemas bajos,
sintomas de un alma esclava y de una manera baja vy vil de valorary de vivir. La pretension
de ‘cientificidad’ siempre fue concomitante de la pretension de gobernar, representar,
dirigir, disciplinar, vigilar, controlar, castigar, normalizar, integrar, re-codificar,
axiomatizar; siempre el sabio vy el legislador fueron amigos naturales del déspota y tirano:

106 FOUCAULT, Dits et Ecrits Ill, p. 234: <El problema no es exactamente definir una ‘postura’ politica
(lo que nos reenvia a una eleccién dentro de una clasificacidn ya hecha), sino imaginar y hacer
que existan nuevos esquemas de politizacidn [dimaginer et de faire exister de nouveaux
schémas de politisation]. Si ‘politizar’ significa conducir a posturas y a organizaciones ya
hechas, entonces no merece la pena».

107 FOUCAULT, Dits et Ecrits IV, p. 93.



Georges Dumézil, en unos andlisis decisivos de la mitologia indo-europea, ha
mostrado que la soberania politica o dominacidn tenia dos cabezas: la del rey-mago
[roi-magicien], la del sacerdote-jurista [prétre-juriste]. Rex y flamen, raja y Braman,
Rémulo y Numa, Varuna y Mitra: el déspota y el legislador (el capturador y el
organizador) [le despote et le [dgislateur (le lieur et 'organisateur)]. Y sin duda esos
dos polos se oponen término a término, como lo oscuro y lo claro, lo violento y lo
tranquilo, lo répido y lo grave, lo terrible y lo regulado, el “lazo” y el "pacto” [le lien et
le pacte], etc. Pero su oposicién tan sélo es relativa: funcionan emparejados, en
alternancia [ils fonctionnent en couple, en alternance], como si expresaran una
divisién de lo Uno, o como si compusieran una unidad soberana [comme s'ils
exprimaient une division de ['lUn ou composaient eux-mémes une unité souveraine] *%

Sin embargo, y como veiamos en el apartado segundo, los saberes de abajo o
saberes sometidos son también saberes del tipo «anti-ciencias» (anti-sciences), que
implican todo lo contrario a la reivindicacidn paternalista de la ignorancia, la candidez, o
el no-saber (non-savoir); son anti-sciences porque aspiran a ejercer el pensamiento
«contra los efectos de poder propios de un discurso considerado como ‘cientifico™» * ya
sea en nombre de la salud mental, en nombre del arte, de la politica, la economia, la
sexualidad, el orden social, etcéteras:

A esta cuestién: "i;Es o no una ciencia?”, las genealogias (o los genealogistas)
responderian: "Pues bien, lo que se les reprocha, precisamente, es hacer del
marxismo, o del psicoandlisis (o de tal o cual cosa), una Ciencia. Y si tenemos que
hacerle una objecién al marxismo, es que efectivamente podria serlo”. [..] ;No hay
gue plantearse la cuestion, interrogarse sobre la ambicion de poder que acarrea
consigo la pretensidn de ser una ciencia [l'ambition de pouvoir qu'emporte avec soi la
prétention a étre une science]? ;Qué tipos de saber quieren ustedes descalificar desde
el momento en que se dicen una ciencia? ;jQué sujeto hablante, qué sujeto que
discurre, qué sujeto de experiencia y saber quieren aminorar desde el momento en
que dicen: "Yo, que emito ese discurso, emito un discurso cientifico y soy un sabio™?
/Qué vanguardia tedrico-politica, en consecuencia, quieren entronizar, para separarla
de todas las formas masivas, circulantes y discontinuas de saber?.1%

El trabajo de creacidn llevado a cabo por las méaquinas criticas, por la contra-
filosoffa («contre-philosophie») ' por las anti-ciencias, por las ciencias menores o los
saberes de abajo (nomadologia), no motoriza disputas tedricas o polémicas académicas
(entre cientificos e investigadores), sino politizaciones operativas con vistas a
problematizar y a producir nuevas relaciones, organizaciones y practicas teoricas,
sociales, y sexo-politicas; pero siempre escapando a la realpolitik!? y a la moral-politik!?
en curso (al orden de saber-poder funcional al patriarcado estatal-capitalista). La actitud
y el gesto politico de “politizar sin identificarse” (politizar sin partidocratizar), de romper

18 DELEUZE; GUATTARI, Mille Plateaux, p. 434-435.

199 FOUCAULT, Il faut défendre la société, p. 14-15.

10 FQUCAULT, Il faut défendre la société, p. 15-16.

111 DELEUZE, L'lle Déserte, p. 361.

112 Recordemos estas palabras de Marx en una carta (del 23 de febrero de 1865) a
Ludwig Kugelmann: «Yo no soy un realpolitiker» (MARX; ENGELS, Obras Escogidas.

Tomo 2, p. 488).

13 FOUCAULT; VOELTZEL, Veinte afos y después, p. 85. La «moralo-politica» es el equivalente a lo
que Foucault llama «la sobrecarga moral y juridica» (le surcharge moral et juridique) (Dits et
Ecrits Ill, p. 540). Andlogamente, constituye aquello que Deleuze la llama «imagen dogmética y

moral del pensamiento» (image dogmatique et moralisante de la pensé) (Différence et
Répétition, p. 185; p. 195).



la relacidon consigo mismo, de producir nuevas subjetivaciones sin-sujeto, estan
directamente relacionados con la critica a los dogmatismos y cientificismos (asi como a
los especismos y cuerdismos), incluso los de tipo marxistizante:

Se puede decir que lo que sucedid después de mayo del 68 (y verosimilmente lo que
lo ha preparado) era profundamente “anti-marxista” ;Cémo los movimientos
revolucionarios europeos van a ser capaces de liberarse del “efecto-Marx" [effet-
Marx], de las instituciones propias del marxismo de los siglos XIX y XX? Tal era la
orientacidn de este movimiento. En esta puesta en cuestion de la identidad marxismo
= proceso revolucionario, identidad que constitufa una especie de dogma.''*

Hemos intentado mostrar que, desde una perspectiva psico-politizadora &crata, el
problema de la operatividad politica de la filosofia de Foucault ya no pasaba por conseguir
identificar y por hacer encajar a Foucault (o a Deleuze, a Guattari, o a quien sea) dentro la
grilla conceptual y relacional del sistema partidocratico e ideoldgico vigente. Y adn mas:
es desde el momento en que se pretende encajar y entrampar a filosofias como la de
Foucault dentro de una ideologia de partido — sea por derecha o por izquierda —, es desde
el momento en que se intenta incluso reducirlo a una identidad psico-sexo politica
molarizante, que se vuelve necesario ponerse a buscar (y a encontrar) “cortes” y “etapas”
en su produccidn vital, en su militancia, en sus activaciones. Falso problema de los cortes
biograficos del tipo: "Hasta tal afio Foucault fue izquierdista revolucionario e incluso
anarquista, pero después de tal otro afio Foucault realizé un viraje y se volvid liberal (o
bien se volvid neo-operaista, neo-marxista, defensor del Estado)”; o viceversa, para el
caso de Deleuze: "En los 70's era revolucionario centrado en el anti-estatalismo, pero
luego se reconvirtid al estatalismo, al neo-idealismo, y al keynesianismo” (u operaciones
de identificacion similares a las que encontramos en Badiou/Georges Peyrol, Zizek,
Cacciari, etcéteras).

iNo se trata de tentativas «un peu fade» para capturar las lineas de fuga
revolucionarias, re-territorializdndolas dentro de la Ley & el Orden ya existentes
(capturas integradoras y normalizadoras)? El deseo del orden es recapturar dentro de su
sistema de la Ley & el Orden a todos aquellos devenires que vienen a fugarnos respecto
de la Ley & el Orden (tienden a adjuntarlos como axiomas memorables, como rostridades
del poder). En efecto, todavia en su curso de 1982 (L'herméneutique du sujet) Foucault
habia dicho que «algin dia habrd que hacer la historia de lo que podriamos llamar la
subjetividad revolucionaria» (la subjectivité révolutionnaire)*® en tanto que practica de sf
(pratique de soi), y por tanto, en tanto que arte mismo de vivir —l'art méme de vivre (la
tekhné tou biou)—; habida cuenta de que el ‘arte de vivir' y el ‘arte de si mismo’ son
idénticos (art de vivre et art de soi-méme sont identiques). Pero todo ello sin perder jamas
de vista que «la préactica de si se integra, se mezcla, se entrelaza con toda una red de
relaciones sociales diversas» .t

Ahora bien, ;cudl fue la funcidon histérica de los intitulados “Partidos
Revolucionarios” cldsicos, sobre todo de los calcados segun el llamado «corte leninista»*’
(lo que no deja mejor parado al corte-reformista/liberal)? Hacer oidos sordos al hecho de

114 FOUCAULT, Dits et Ecrits I, p. 756.

15 FOUCAULT, L'herméneutique du sujet, p. 200.

16 FOUCAULT, L'herméneutique du sujet, p. 197.

17 Sobre el ‘corte leninista’ cf. GUATTARI, Psicoanélisis y transversalidad, p. 212-237.



que «lo personal es politico» (como decia Carol Hanisch en 1969);8 es decir, reducir los

problemas de la subjectivité révolutionnaire a la ‘conciencia’ y la ‘ideologia’ (y a los
engafios y las contradicciones en el nivel de las voluntades, las necesidades y los
intereses), reducirlos a la politica de la ‘represién’y la ‘manipulacion’ (hipétesis represiva),
que conducen a la micro-politica del acatamiento y la obediencia respecto de la linea
vertical del partido, respecto de la indiscutible autoridad de los “cuadros altos”, los jefes,
los conductores, los lideres, las vanguardias, los burds, los comités jerarquicos, los
presidentes, los funcionarios, que también resultan ser los sabios, los pensadores, los
legisladores del ";Qué hacer?”", los redactores del programa justo y los videntes de la linea
justa (mezcla de servidumbre maquinica y sujecién social). Olvidar que lo personal
siempre es politico (y que no todo ‘lo politico’ se reduce siempre a ‘lo personal’) implica
convertirnos a la renuncia de la revolucion:

Habria que ver como la nocidn de ‘conversién’ fue convalidada poco a poco —y luego
absorbida, lavada y por fin anulada— por la existencia de un Partido revolucionario. Y
cémo hemos pasado de la pertenencia a la revolucidn segin el esquema de la
conversidn a la pertenencia a la revolucion por la adhesién a un Partido. Como bien
saben, ahora, en nuestra experiencia cotidiana —quiza un poco sosa [un peu fade], y
me refiero nuestros contempordneos inmediatos— ya sélo nos convertimos a la
renuncia a la revolucién [au renoncement a la révolution]; los grandes conversos de
nuestros dias son quienes ya no creen en la revolucidn [ne croient plus a la
révolution].™?

Por nuestra parte, consideramos que los intentos de arrancarle a la filosofia y al
analisis psico-sexo politico de Foucault su 'verdad' ideoldgica e idiosincratica implican
procedimientos requisitorios que Foucault mismo consideraria a la vez como policiales y
confesionales. Pues asi como los poderes nos convocan en lo sexual —"Vamos, anda,
cuéntanos cudl es tu sexo verdadero, hablanos acerca de tu sexualidad y del uso que
haces de los placeres, cuéntanos qué y quién eres en lo sexual, y te diremos.."—, asi
también nos convocan en lo politico: "Vamos, anda, cuéntanos cudl es tu partido
verdadero, hablanos acerca de tu verdadera ideologia y tu bandera, cuéntanos con qué
gobierno simpatizas y a qué doctrina suscribes, dinos a quién votas, y te diremos..". Justo
como el comisario que interroga a Irene (el personaje de Ingrid Bergman inspirado en
Simone Weil) en el film de Rossellini Europa ‘51: «;Usted es una comunista?».

El poder viene de arriba, si; pero también viene desde abajo y desde los costados;
y esto Ultimo (que el falo-poder o el micro-fascismo también se ejerce por y entre
plebeyos, amigos, hermanos, camaradas, proletarios, etc.) muy pocas veces se convierte
en objeto de problematizacion, de interrogacion, de psico-politizacién por parte de los
propios implicados:

Hay relaciones de poder entre un varon y una mujer, entre el que sabe y el que no
sabe, entre los padres y los hijos, en la familia. En la sociedad hay millares y millares
de relaciones de poder vy, por consiguiente, de relaciones de fuerzas, y por tanto de
pequefios enfrentamientos, micro-luchas, por llamarlas de algin modo. Si bien es
cierto que esas pequefias relaciones de poder son muchas veces regidas, inducidas
desde arriba (por los grandes poderes del Estado o las grandes dominaciones de
clase), hay que decir ademas que, en sentido inverso, una dominacién de clase o una
estructura de Estado sdlo pueden funcionar bien si en la base ya existen esas

18 HANISCH, “The Personal is Political”, p. 76-78.
19 FOUCAULT, L'herméneutique du sujet, p. 200-201.



pequefias relaciones de poder. [...] Un dfa utilicé esta férmula: "El poder viene desde
abajo”. La expliqué de inmediato pero, por supuesto, como siempre ocurre en estos
casos, aparece alguien que recorta la explicacidn. [..] Si la cuestién del poder se
plantea, en efecto, en términos de relaciones de poder, y se admite que hay relaciones
de “gubernamentalidad” entre los individuos o en una muchedumbre (una red muy
compleja de ellas), entonces las grandes formas de poder en el sentido estricto de la
palabra (el poder politico, poder ideoldgico, etc.) estédn necesariamente en ese tipo de
relaciones, es decir, las relaciones de gobierno, de conduccién, que pueden
establecerse entre los hombres. [...] En general, la "democracia” (si se la toma como
forma politica) sélo puede existir de hecho si, en el nivel de los individuos, las familias
(lo cotidiano, si se quiere), las relaciones gubernamentales, se produce cierto tipo de
relaciones de poder.!?

Los poderes necesitan extraer (extorsionar) de los productores sociales, de
nuestros cuerpos, 6rganos, nervios, musculos, psiquis, capacidades (potencias creativas),
no sélo una plusvalia econdmica (que recae sobre los valores de uso fabricados con

trabajo humano en términos de valor de uso/valor de cambio) sino también una plusvalia

libidinal (que recae sobre los valores de deseo):*”! v en orden a consequirlo, resulta

socialmente necesario producir en cada quien una determinada veridiccion e

identificacion psico-sexo politica (un sexaje);'?* y no podrian extraer (o extorsionar) lo

primero sin lo segundo, por la sencilla razén de que la violencia y la desigualdad psico-
sexual es primera (es condicién de posibilidad) por relacién a las violencias vy
desigualdades econdmicas y politicas.

Con relacion a esta micro-politica inquisitorial y policial de persecucion vy
encuadramiento (que da cuentas de que el poder también viene desde abajo y desde los
costados), Foucault narra en 1975y en 1976 sus propias experiencias:

Cuando regresé de Tunez (durante el invierno de 1968-1969) en la Universidad de
Vincennes era dificil decir lo que fuera sin que alguien te preguntara: ";Desde dénde
estds hablando?". Esta pregunta me provocaba siempre un gran desasosiego [un
grand abattement]: en el fondo, me parecia una interrogacién policial [une question
policiére]. Bajo la apariencia de una cuestién “tedrica y politica”, se me planteaba de
hecho una cuestién de ‘identidad’ [une question d'identité]. "En realidad..., jquién
eres?’, "Dinos si eres marxista o no, si eres idealista o materialista, profesor o
militante”, “Muestra tu carnet de identidad, di en nombre de qué vas a poder circular
de tal manera que se sepa dénde estés”. [..] La pregunta “;De dénde viene? jAcaso es
usted marxista?’, me parece en definitiva una cuestién de ‘identidad’, y por lo tanto,

120 FOUCAULT, El poder, una bestia magnifica, p. 77; 164. Para la idea de que «Le pouvoir vient d'en
bas», cf. La volonté de savoir, p. 12.
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que la valorizacién econdmica consciente y “plana” se ve duplicada por unos modos de
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una cuestién policial [une question d'identité, donc une question policiére].[..] En todo
caso, saber si el trabajo que hago es aprovechable no dependerd de que se me haya
preguntado por mi ‘identidad’.1?®

Ahora bien, esta captura o re-codificacion en lo ‘personal y en lo ‘identitario’
(siempre desde la perspectiva de lo mayoritario y de la politica del reconocimiento a él
acorde), esta demanda de veridiccién politica y psico-sexual, no tiene otro fin el fin
pastoral de reconducir a las lineas de fuga contestatarias (a las anti-ciencias de abajo y
a los devenires-minoritarios) a una axiomatizacion partidocratica de tipo centralista,
jerdrquica, vertical, disimétrica (Falo Coronado) ya demasiado conocida:

Para poder luchar contra un Estado (que no es solamente un gobierno), es necesario
gue el movimiento revolucionario se procure el ‘equivalente’ en términos de fuerzas
politico-militares, en consecuencia, que se constituya como ‘Partido’, modelado (en el
interior) como un aparato de Estado, con los mismos mecanismos de disciplina, las
mismas jerarquias, la misma organizacién de poderes.*?

En el fondo, podria decirse que en las sociedades contemporéneas, las nuestras, aln
existen dos tipos de Partidos politicos: los que no son otra cosa que escalones hacia
el ejercicio del poder o el acceso a funciones y responsabilidades [échelons vers
'exercice du pouvoir ou l'accés a des fonctions et a des responsabilités]; y después
"un” partido politico, que hace mucho dejé de ser clandestino pero que sigue teniendo
el aura de un viejo proyecto que a todas luces abandond, pero al cual su destino y su
nombre contindan ligados, y que es, después de todo, el proyecto de alumbrar un
nuevo orden social y suscitar un 'hombre nuevo'. [Pero hoy] funciona interiormente
como si se tratara de otro pastorado, otra gubernamentalidad, con sus jefes, sus
reglas, su moral, sus principios de obediencia [comme une sorte d'autre pastorat, une
autre gouvernementalité avec ses chefs, ses regles, sa morale, ses principes
d'obéisance] '®

Es evidentemente en este mismo sentido que, segdn nos recuerda Didier Eribon,
Foucault se rehisa sistematicamente (y a lo largo de toda su vida) a ejercer las potencias
del pensamiento, de la accién y del deseo al servicio de de la Ley & el Orden (y su Sistema
del Derecho vy la legalidad); por el contrario, su filosofia y su activacién concreta siempre
buscd sustraerse (y conjurar en la préactica) a toda funcién-partido y a toda identificacién
sexo-politica. Conviene citarlo aqui in extenso:

Foucault habia pensado a finales del verano de 1983, como réplica a las declaraciones
relativas a su silencio, aunque eligiendo por si mismo las modalidades y el momento
de surespuesta, en publicar un pequefio oplsculo (en forma de un libro de entrevistas
que yo habria realizado con él), en el que deseaba analizar las razones profundas de
los fracasos sucesivos de los gobiernos de izquierda en Francia. Lo que les faltaba a
los socialistas era precisamente “el arte de gobernar” [lart de gouverner], pensaba
Foucault, y queria demostrarlo remontando el curso de la historia.

[.] Habia pensado incluso el titulo de la obra: La cabeza de los socialistas [La Téte
des socialistes] (‘Tal vez parezca un poco vulgar, jno?”, me preguntd, "veremos si lo
dejamos o si encontramos otro mejor”). Porque en verdad pretendia llevar a cabo la
exploracidn de las estructuras mentales de “los hombres de partido” [des hommes de
parti]. Tanto més en la medida en que estaba exasperado, desde un punto de vista mas

123 DROIT, Michel Foucault, entretiens, p. 58-59.
126 FEQUCAULT, Dits et Ecrits II, p. 7517.
125 FQUCAULT, Sécurité, Territoire, Population, p. 202-203.



general, por todos los anélisis sumarios que habian surgido aqui y alla, en los afios
anteriores, sobre el fenémeno totalitario. Decia: “La nocidn de totalitarismo no es un
concepto pertinente. Con un instrumento tan grosero, no es posible comprender nada.
Lo que hay que estudiar son los Partidos, la funcién-partido” [Ce qu'il faut étudier, ce
sont les partis, la fonction-parti]. En efecto, los Partidos le parecian que eran una de
las invenciones mas nefastas [les plus nefastes] del siglo XIX, y en todo caso una de
las instituciones méas peligrosas [les plus dangereuses) de la vida politica.'?

Como se ve, Foucault continuaba merodeando todavia en 1983 (esta vez junto con
Didier Eribon) en torno a un problema que ya habia introducido en su curso Naissance de
la Biopolitique en el College de France (1979); a saber, que el socialismo carece no de una
‘teoria’ o de una ‘ciencia’ de Estado (une théorie de l'Etat), sino de un "arte de gobernar”,
vale decir, que todavia no ha producido histéricamente «una racionalidad gubernamental»
(une rationalité gouvernementale) plasmada bajo la forma de «una medida razonable y
calculable de la extension de las modalidades y los objetivos de la accidon
gubernamental» %’

Sin dudas que el socialismo ha producido una racionalidad histérica, tanto como
una racionalidad econdmica y una racionalidad administrativa —y los llamados
'socialismos histdricos’ constituyen claros ejemplos—; pero no ha producido una
racionalidad gubernamental propiamente socialista: «no hay gubernamentalidad
socialista auténoma; no hay racionalidad gubernamental del socialismo» (il n'y a pas de
gouvernementalité socialiste autonome; il n'y a pas de rationalité gouvernementale du
socialisme).}?®

Es evidente que esta critica no es historicista ni académica (ni orientada al pasado
ni a un supuesto futuro post-revolucionario “por venir”), sino que tiene como finalidad
elucidar el momento presente, hacer una critica de la sociedad actual en la que se vive y
en orden a intervenir en ella con las armas de la critica y de la accion sublevante; esa
accién multi-lateral, rizomética y emparrada que siempre parte de un «JE N'OBEIS PLUS»
(No obedezco més). O como dicen los, las y loas zapatistas: ‘YA BASTAI":

Las sublevaciones pertenecen a la Historia, y a la vez, se le escapan [ils [ui
échappent]. Es el movimiento mediante el cual un solo individuo, un grupo, una
minorfa o un pueblo entero dice: “No obedezco més” [Je n'obéis plus], y arroja a la
cara de un poder [et jette & la face d'un pouvoir] que estima injusto el riesgo de su
vida (tal movimiento me parece irreductible). [...] Ese movimiento en el que la vida ya
no se canjea mas [ce moment ol la vie ne s'échange plus), en el que los poderes no
pueden ya nada y en el que, ante las horcas y las ametralladoras, los seres humanos
se sublevan [les hommes se soulévent].

[...] Hay sublevacidn, es un hecho; y mediante ella es como la subjetividad (no la de
los “grandes hombres”, sino la de cualquiera [pas celle des grands hommes, mais
celle de n'importe qui]) se introduce en la historia y le da su soplo.*?’

Ahora bien, carecer de una gubernamentalidad tedrico-préctica propia y auténoma
significa que la tradicidn socialista ha sido — en la practica tedrica y en la practica politica
— incapaz de darse a si misma (autds) y de modo directo un némos que sea propio e

126 ERIBON, Michel Foucault, p. 473-474.
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independiente; ndmos propio que fuese capaz de escapar tanto los procesos ya demasiado
conocidos de individualizacién e identificacion como a los de totalizacion (al estilo
occidental del «omnes et singulatim»). Significa que ha sido incapaz de abrirse a ese
Afuera que son los saberes minoritarios, menores y de abajo (multiples y heterogéneos),
a «ese Afuera de la historia que es la sublevacién».*** Lo que no implica, sin embargo,
romantizar y fetichizar lo ‘popular’ o lo ‘plebeyo’ por lo popular mismo (procedimiento
tipico de toda social-democracia, progresismo, populismo, neo-estatalismo, y de todo

aquello que Guattari llamaba «progresismo-fascista» o «neo-arcaismo»).t3!

Mi proyecto [es] multiplicar por todas partes, o bien en todos los lugares donde sea
posible, las ocasiones de sublevarse con respecto a lo dado, y de sublevarse no
forzosamente ni siempre bajo la forma de la sublevacidn irani, con quince millones
de personas en la calle, etc. Uno se puede sublevar contra un tipo de relacion familiar,
contra una relacién sexual, uno puede sublevarse contra una forma de pedagogia, uno
puede sublevarse contra un tipo de informacidn **

De hecho, los socialismos histéricos — méas amantes de la forma-Estado que de
la forma-Comuna —, los partidos obreros, y las vanguardias de izquierda siempre han
estado demasiado preocupados por el discurso identitario y representativo, tanto como
por el hecho mayoritario (como, a su modo, también lo estdn el progresismo, el
keynesianismo, la social-democracia, etc.), por calcarse una ‘ciencia de Estado’ y una
gubernamentalidad acorde con el llamado ‘Estado Proletario’ (segin un modelo de Estado
cuya forma se ha heredado del siglo XVII/XVIII), que les permitiese gestionar, canalizar y
tutelar jerarquica y verticalmente (via un comando central de tipo pastoral-pandptico)
toda emergencia demasiado rebelde de unas lineas de fuga sublevantes proveniente
desde las bases (todo eso que llaman “conflictos” y “contradicciones” necesarias). El
(lamado 'socialismo cientifico’, con el ariete de su materialismo dialéctico, ha reproducido
la vieja pretension y el deseo andromdrfico de cientificidad (de convertirse en ciencia
mayor o real), ha funcionado como el artefacto psico-sexo politico para apuntalar el poder
falocratico y burocratico de dicho Estado. Socialismo cientifico + Estado Proletario =
saber-poder patriarcal vanguardista, centralista, burocréatico, jerarquico, autoritario,
bajalinea, aplastador de todos los saberes y poderes de abajo (faloldgico). Es en este
sentido que Foucault nos dice que, en el fondo, el socialismo siempre se montd sobre
gubernamentalidades ajenas: el Estado liberal, el Estado de Policia, el Estado hiper-
administrativo.’® Su gubernamentalidad no es auténoma sino heterénoma.

Se procede asi incluso (y sisteméticamente) en el terreno del arte y de la creacién
artistica; las gubernamentalidades y las ideologias actuales no saben nada de un arte, un
teatro, una musica, un cine (iméagenes-sonidos) menor y dcrata:

Toda la cuestidn gira en torno al hecho mayoritario, puesto que el “teatro para todos”,
el "teatro popular” [le thétre pour tous, le théatre populaire], es un poco como la
‘Democracia’ apela a un hecho mayoritario [il fait appel a un fait majoritaire]. Pero
ese hecho supone un estado de poder o de dominacién, no lo inverso [/l suppose
luiméme un état de pouvoir ou de domination, et non linverse]. [..] La ‘mayoria’

10 FQUCAULT, Sublevarse, p. 87.

131 En su entrevista con Toni Negri (de 1990), Guattari denuncia al «progressisme-fasciste ou, & la
rigueur, néo-archaisme» (GUATTARI, ;Qué es la Ecosofia?, p. 226).

182 FQUCAULT, Sublevarse, p. 84.

183 FQUCAULT, Naissance de la Biopolitique, p. 93.



[majorité] no designa una cantidad més grande, sino ante todo ese patrdn [cet étalon]
respecto del cual las otras cantidades, cualesquiera sean, serén llamadas "més
pequefias”. Por ejemplo, las mujeres y los nifios, los negros y los indios, etc., seran
‘minoritarios’ [minoritaires] en relacién al patrén constituido por el Hombre blanco,
cristiano cualquier-macho-adulto-habitante de las ciudades-americano o europeo de
hoy ['lHomme blanc chrétien quelconque-méleadulte-habitant des villes-américain
ou européen d'aujourdhui] 13

Dos procesos paralelos se conectan; a saber: que en el pensamiento y en la accién
politicas (incluida la politica psico-sexual), ain no se ha guillotinado al Rey (on na
toujours pas coupé la téte du Roi), ni por derecha ni por izquierda; y justo por eso, alin no
se ha producido una gubernamentalidad socialista auténoma (il n'y a pas de rationalité
gouvernementale du socialisme), es decir, de cardcter &crata y anti-jerdrquico, movido
por una politica no capturada en los falsos problemas de la identidad, el reconocimiento,
y la representacién (anti-Edipo y anti-Falo).

Claro que ante la pregunta de: «,Cudl podria ser, en verdad, la gubernamentalidad
adecuada al socialismo?», sélo resta para Foucault una respuesta de caracter acrata y
anti-dirigista: «Hay que inventarla» colectivamente (/[ faut l'inventer);**® en otras palabras:
que «el andlisis y la critica politicas estédn en gran medida por inventar» (l'analyse et la

critique politiques sont pour une bonne part & inventer).*

5. Consideraciones finales

En el presente trabajo creemos haber planteado de una manera suficiente, y
apelando tanto a los textos fuentes originales de Foucault, Deleuze y Guattari como a una
psico-sexo politizacion igualmente original de los mismos, que resulta posible encontrar
y magquinar en y con ellos un llamamiento a la creacién (por parte de Ixs propixs
implicadxs) de una nueva sociabilidad, de una nueva subjetivacién y de nuevos regimenes
de deseo (libido creadora de realidad) &cratas; llamamiento a una conversion a la
révolution y a perdre son identité (subjetivacidn revolucionaria sin-sujeto), junto con la
necesidad de construir una gouvernementalité socialiste autonome (gubernamentalidad
revolucionaria &crata) abierta a su propio devenir y a las fuerzas del afuera, abierta a su
propia finitud y exenta de toda clase de falologismos, falocentrismos, falocratismos,
fiolismos, edipismos, familiarismos, binomizaciones (pseudo-alternativas), y, en fin, capaz
de conjurar y abolir todas las capturas patriarcales (estatales y capitalistas) demasiado
conocidas. Asf, de la mano de aquéllos, hemos encontrado que la necesidad histérica (y
psico-politica) de producir colectivamente la revolucién permanente de Ixs productorxs
sociales por Ixs productorxs sociales mismxs (auto-emancipacion) ha de poner en juego,
entonces, todo un arte de vivir colectivamente (art de vivre) y un arte de si mismo sobre
si mismo (art de soi-méme).

Este componente andrquico contiene tanto virtual como actualmente la potencia
capaz de suscitar y de producir en nosotros —contra lo que el sentido comun (por derecha
y por izquierda) no cesa de afirmar— una brecha: ese pasaje al acto que conduce no al
espontaneismo de unos individuos atomizados y dispersados en mutua competencia por

134 DELEUZE, Un manifeste de moins, p. 10.
185 FQUCAULT, Naissance de la Biopolitique, p. 99.
13 FQUCAULT, Dits et Ecrits I1l, p. 233.



la supervivencia y por el reconocimiento, sino el corte radical, la divergencia diferencial,
la brecha inmediata, la fuga directa que provoca y suscita mas fugas: el pasaje a la
organizacion, a la accidn, a la elucidacion y a la ayuda mutua revolucionaria y auto-
emancipatoria, y por lo tanto, de caracter directa, colectiva, rizomética, transversal,
confederada, comunalista, desde abajo. Crear un nuevo pueblo y una nueva tierra, una
nueva produccidn subjetivacion y una nueva potencia de sociabilidad.

Pero si nuestros procesos individuales o colectivos de caosmosis (en la critica, en
la clinica, en el cine, en la organizacién politica, etcéteras) no activan una radicalidad
acrata, una linea de fuga quebrada o amazonica por relacién a lo actualmente existente
(por relacidn a la mega-red de relaciones de falo-poder), entonces se coloca en la linea
del devenir una simple reproduccién de lo mismo dentro de lo mismo: pues «the master’s
tools will never dismantle the master's house» " Y es en este mismo sentido que, en
Brasil, Foucault dijo “Je serais beaucoup plus anarchiste”, cuando se ponia sobre la mesa
la cuestion del poder:

Alguien dijo aqui que los revolucionarios procuran “tomar el poder” [& prendre le
pouvoir]. Con respecto a esto yo seria mucho mds anarquista [Je serais beaucoup
plus anarchiste]. [..] Para los revolucionarios auténticos “apoderarse del poder”
[s'emparer du pouvoir] significa arrancar un tesoro [semparer d'un trésor] que se
encuentra en las manos de una clase para entregarlo a otra que, en este caso, es el
proletariado. Creo que asi se concibe la revolucién y la “toma de poder” [la révolution
et la prise du pouvoir]. Pero observemos entonces a la Unidn Soviética, un régimen
en que las relaciones de poder (en el seno de la familia, la sexualidad, las fabricas,
las escuelas) son las mismas que se conocen en Occidente. El problema es saber si
podemos, en el régimen actual, transformar a niveles microscépicos [transformer a
des niveaux microscopiques] las relaciones de poder de tal manera que, cuando se
produzca una revolucion politico-econdmica no encontremos después las mismas
relaciones de poder que ya existen hoy [les mémes relations de pouvoir que nous
trouvons maintenant]. 1%

Puesta en marcha de un devenir-acrata o devenir-Amazona de todo el mundo

(devenir virtualmente capaz de constituir nuevos pueblos sans Etat)'*’

gue no implica,
como hemos podido ver, la utopia negativa de una sociedad sin relaciones de poder, como
tampoco la utopia autoritaria o de trascendencia (utopie autoritaire ou de transcendance)
de un Estado organico futuro, o de un Estado Pluralista o Proletario que se encargue de
gestionar y gobernar hiper-estatalmente (sea en el nombre de Keynes, Marx, etcéteras)
la multiplicidad y los margenes, en un proceso de modulacion e integracién (captura)
perpetuas; New Deal que conduce a un nuevo New Deal que a su vez conduce... Al
contrario, el proceso colectivo directo de crear nuevos mundos (donde guepan muchos
mundos) implica una movilizacién acraticamente organizada de fuerzas y potencias
diferenciales capaces de fabular, imaginar y crear nuevas formas de organizacion de las
relaciones de poder (nuevas relaciones, practicas, instituciones) auto-emancipatorias y
liberatorias, y por tanto, necesariamente despatriarcales y descoloniales, anti-edipicas y
anti-falicas. Sustraerse a la politica axiomética del Estado, en tanto que modelo de

137 _LORDE, Sister Ousider. Essays and Speeches, p. 110-113.

138 FOUCAULT, Dits et Ecrits I, p. 642-643.

139 DELEUZE; GUATTARI, Mille Plateaux, p. 439: «Las Amazonas, pueblo-mujer sin Estado» (des
Amazones, peuple-femme sans Etat).



realizacion del patriarcado capitalista: ya sea que dicha axioméatica haga tender al Estado
hacia suméximo (adjuncidn de axiomas) o hacia su minimo (sustraccién de axiomas).

Sin tomarlas como si se tratasen de calcos o de modelos para armar, la revolucion
zapatista y la revolucién kurda —despatriarcales y descoloniales en su raiz— pueden
servirnos como casos vivos de ese movimiento de revolucién permanente auto-
emancipatoria horizontal, anti-jerdrquica, auténoma, independiente, directa y colectiva: la
forma-Comuna an-orgénica pero consistente (los Municipios Autéonomos Rebeldes
Zapatistas, el confederalismo democrético y el municipalismo libertario) contra la forma-
Estado,' propia de «los planificadores y los proxenetas del sistema actual».**!

140 He abordado y desarrollado esta politizacién en: Chicolino, 1871-2021: de Paris a Chiapas y
Kurdistén. La «Comuna» como utopia revolucionaria de inmanencia actual, p. 1-13; p. 34-42.
141 GUATTARI, La Revolucidn Molecular, p. 434.
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Ancestralidade Anarquista

Historicamente, pensar sempre envolveu certos riscos. As ideias sdo criacdes
demasiadamente humanas, imagem e semelhanca da vida em sua complexidade. O
pensamento é algo criativamente cadtico, apesar de domesticavel. lronicamente, a
modernidade que mostrou que “tudo que é sélido se desmancha no ar’' nos transmitiu
uma forma ainda dogmatica de pensar, representar e interpretar as concepgdes. A busca
pela doutrina pesou feito chumbo sobre a histéria das ideias. A &nsia por encontrar
coeréncia, estabilidade e dureza nas reflexdes de um escritor ou nas definigGes de um
conceito gerou um conhecimento histérico mitoldgico,? isto é, uma prética historiogréfica
desvinculada da vida e do préprio objeto de pesquisa. Por conta disso, talvez devéssemos
resgatar o carater selvagem do pensamento, rompendo com as nogGes maniqueistas ao
criar ou estudar uma ideia e reconhecendo o perspectivismo gue envolve todo ato de
pensar.

Ao desbloguear alguns entraves, e nesse quesito é sempre necessaria a acao de
forcas individuais e coletivas, a histdria intelectual caminha, mesmo que a trancos e
barracos, nessa diregdo. Com isso, encontramos algumas reflex8es académicas em torno
do pensamento de mulheres como Emma Goldman (1869-1940),° ainda que de forma
emergente e residual quando comparada com temas mais tradicionais. No presente
trabalho, onde a proépria nogdo de cénone ndo tem vez, onde produzimos uma historia
intelectual aberta aos pensamentos marginais, vulgares, inusitados, criativos, livres e ndo
devedores, a pratica e a escrita antidogmatica dos anarquistas deixam de ser "delirios

P MARX; ENGELS, O manifesto comunista.

2 SKINNER, Significado y comprensidn en la historia de las ideas.

3 Emma Goldman nasceu em 27 de junho de 1869, em Kovno (Lituania), parte do Império Russo.
Sua inféncia, como apontam seus bidgrafos, foi marcada pela rigidez de seus pais. Em 1881,
fugindo das forgas antissemitas, a familia mudou-se para Sdo Petersburgo. Nesse periodo,
Goldman comecou a trabalhar em uma fabrica para ajudar nas financas. Foi na capital que ela
entrou em contato com obras de autores como lvan Turguéniev e Nikolai Tchernichevski, fato que
influenciou significativamente seu imaginario. Em 1885, emigrou para os Estados Unidos da
Ameérica e, pouco tempo depois, estreitou lagos com os circulos radicais. Ingressou nas fileiras
anarquistas através da imprensa e de conferéncias, contribuindo para muitos periédicos da
época. Diante de sua participacdo no atentado contra o industrial Henry Clay Frick (1892), passou
a ser retratada de forma negativa e estereotipada pela esfera piblica norte-americana. Um ano
depois, foi presa por "incitar a desordem" nas manifestagdes que ocorreram na Union Square.
Apds cumprir a pena de dois anos, foi, com a ajuda financeira de companheiros, para Viena. Ali,
profissionalizou-se e aproximou-se das reflexdes de Nietzsche e Freud. Conheceu também
importantes figuras anarquistas: Errico Malatesta e Louise Michel. Em 1900, voltou a Europa e
participou do Congresso Anarquista de Paris. Em 1901, foi acusada de matar o presidente
McKinley. Fundou a revista Mother Earth em 1906, sendo um dos periddicos anarquistas mais
relevantes da época. Apds o Congresso Anarquista de Amsterdd (1907), tornou-se defensora de
um controle de natalidade vinculado as demandas das mulheres pobres, distribuindo escritos e
métodos contraceptivos, o que era ilegal e lhe rendeu duas semanas em uma priséo de trabalhos
forcados. Em 1917, foi novamente presa, dessa vez devido a sua reivindicagdo contra o
alistamento militar obrigatério. Apds dois anos de encarceramento, em 21 de dezembro de 1919,
foi deportada para a Russia, juntamente com mais 200 outros radicais imigrantes. Sua estadia de
dois anos na Russia foi um momento de inflex&o. Diante do direcionamento dado pelo X Congresso
do Partido Comunista da Unido Soviética, exilou-se na Inglaterra, fugindo de possiveis
repressGes. Em 1936, direcionou suas energias para a Guerra Civil Espanhola. Faleceu em 1940,
no Canada.



bestiais”, do que foram comumente acusadas, e passam a ser revisitadas como producdes
humanas que podem ter algo a contribuir.

Todavia, o que é o anarquismo? Uma teoria politica? Uma forma de vida? Uma
filosofia? Uma ideologia? Uma cultura politica? O carater plural das ideias e praticas
anarquistas parece dificultar uma definicdo, ou melhor dizendo, abre a possibilidade para
multiplos olhares conceituais. De uma forma ou de outra, ndo hd& como negar que o
anarquismo foi (e é) a mosca na sopa de muita gente “importante”. Apesar da diversidade
performativa, uma coisa parece perpassar todas as manifestaces anadrquicas: a recusa
do poder e seus efeitos. Isso contribuiu para que os anarquistas fossem os responsaveis
por criticas precursoras’ ao capitalismo, ao Estado e aos mais diversos modelos
representativos, como também ao avanco das forcas coercitivas sob os corpos e mentes.
Nesse artigo, nosso olhar serd direcionado a uma anarquista em especifico: Emma
Goldman.

Goldman foi uma intérprete de seu tempo. Alguém que disputava a modernidade:
ressignificava ideias, reivindicava formas desviantes de ser no mundo (uma vida mais
autébnoma) e que, como todos nds, carregava suas cicatrizes temporais. Compreendendo
0 anarquismo como uma criacdo coletiva, nosso objetivo serd, através da analise de sua
vida e obra a luz da histdria intelectual e politica, resgatar vestigios que sugerem sua
contribuicdo para um anarquismo preocupado com a criacdo de individualidades e corpos
livres, e simultaneamente, atento as condigdes sociais de classe, género, raca e
sexualidade. Se hoje esse é um “lugar comum” dentro do anarquismo, o é por conta do
empenho de muitas pessoas, entre as quais estd, sem duividas, Emma Goldman.

Goldman teve uma vida agitada. Disputou as questGes socialmente vivas da
modernidade com sua melhor arma: as palavras. Era uma mulher atenta ao mundo das
letras, sendo leitora assidua de diversas é&reas do conhecimento, algumas ainda
emergentes em sua época, como € o caso do campo da sexologia. Um universo intelectual
marcado por leituras transnacionais que perpassam a literatura, filosofia, politica e os
discursos cientificos da época. O acesso ao conhecimento era uma parte importante do
processo emancipatorio pensado por Emma Goldman, dessa forma, em sua proépria
pratica reflexiva, ela se mostrou aberta a uma circulacdo mais ampla de ideias. Goldman
buscava analisar as perspectivas tedricas, as artes e a vida no sentido mais abrangente
possivel.

Essa interdisciplinaridade, e principalmente sua interpretacdo em torno de
Friedrich Nietzsche® foi alvo de criticas dentro dos circulos libertdrios até muito
recentemente, como sinaliza as afirmacdes em tom de desprezo de Murray Bookchin® de
que “apesar da confissdo ideoldgica anarcocomunista, nietzscheanos como Emma
Goldman continuam, em espirito, bem préximos dos individualistas™ e que ela “esté longe

* Sendo necessario pontuar que o precursor ndo é, como muitos insistem em supor, alguém a

frente de seu tempo. O precursor é uma minoria, composta por pessoas capazes de captar as

inquietacdes de seu tempo de forma inusitada e desviante, porém ainda confinadas em sua jaula

temporal. No presente ensaio, o termo é empregado nesse sentido.

® Friedrich Nietzsche (1844-1900) foi um fildsofo alem&o conhecido por suas ideias provocativas
e sua critica a moralidade tradicional, a religido e a filosofia ocidental em geral.

® Murray Bookchin (1921-2006) foi um escritor, filésofo, ecologista e ativista politico norte-
americano. Ele é conhecido como um dos pioneiros da ecologia social e defensor do
"municipalismo libertario".

"BOOKCHIN, Anarquismo, critica e autocritica, p. 53.



de ser a pensadora mais competente do pantedo libertario”.® Se ecos de uma busca por
um purismo tedrico infundado ressoam até hoje, ha de se imaginar o porqué de no século
XX Goldman ter dito que lidava com olhares reprovadores, possivelmente por sua
perspectiva mestica,” fruto de experiéncias e de redes intelectuais plurais, como veremos
no decorrer do presente ensaio.

Em sua autobiografia,'® publicada em 1931, Goldman relatou episddios que
remetem a essa questdo. Tomemos um como exemplo. Em 1895, apds sua prisdo na
sombria Blackwell's Island, ela viajou para Viena com o objetivo de angariar o diploma de
enfermeira e parteira. Durante sua estadia, ela se aproximou da literatura e das artes que
corriam na capital, tendo a oportunidade de ler Friedrich Nietzsche e ouvir as
conferéncias de Sigmund Freud. A ousadia e a forca da escrita poética de Nietzsche a
atrairam fortemente.!* Ao trocar correspondéncias com seu amante Ed sobre essa nova
descoberta, Goldman ndo encontrou reciprocidade, pois ele ndo compreendia 0s motivos
dela gastar tempo com o que denominou ‘leituras frivolas”*? Um olhar, no minimo,
relutante diante das novidades tedricas produzidas por outros espacos de experiéncia.
Possivelmente, o fato de as boas novas terem sido indicagdes de uma mulher influenciara
sua decidida recusa. Uma mulher que vai além das leituras recomendadas poderia
parecer ousada demais para o espirito da época, podemos supor.

Vejamos outro exemplo ainda mais simbdlico. Em uma conversa, durante um
encontro que ocorreu quando Emma j& estava de volta aos Estados Unidos, Ed, P.
Yelineck® e James Huneker'* tomaram por tema Nietzsche. Ali, Goldman resolveu
expressar seu ‘entusiasmo pelo grande fildsofo-poeta™ o que, de imediato, surpreendeu
Huneker que reagiu afirmando que ndo sabia que ela tinha interesse em algo "que ndo
fosse a propaganda”.'® Nesse caso, ele parece reproduzir algo enraizado no senso comum:
a ideia de que os defensores de uma causa geralmente se limitam a leitura de textos
relacionados a sua corrente especifica. O que nd3o é propriamente uma mentira.
Entretanto, ao responder a Huneker que seu espanto se dava por ele ndo saber "nada
sobre anarquismo”,}” Goldman prop8e um anarquismo aberto a experiéncias e redes
intelectuais mais amplas e preocupado com a criagao de novos valores, novas
individualidades, tarefa essa que poderia se beneficiar da producdo de Nietzsche.®

8 BOOKCHIN, Anarguismo, critica e autocritica, p. 60.

? "Perspectiva mestica" é um termo cunhado durante o processo de escrita deste ensaio. Nosso
objetivo foi fazer referéncia as construges intelectuais de Emma Goldman, as quais s&o fruto de
experiéncias e de redes intelectuais plurais. No entanto, as reflexGes sobre as nogles de
"mestico” e "mesticagem" ndo sdo parte do léxico politico-filosédfico da autora, tendo sido
desenvolvidos pela historiografia do sul global contemporéanea.

10 GOLDMAN, Viviendo mi vida.

' GOLDMAN, Viviendo mi vida, pp. 202-203.

12 GOLDMAN, Viviendo mi vida, p. 203. Todas as citacBes diretas dessa obra s3o tradugdes livres
da autora.

13 P Yelineck foi um pintor.

1 James Huneker (1857-1921) foi um critico musical, escritor e ensaista americano, conhecido por
sua abordagem subjetiva e provocadora a critica de musica e arte.

15 GOLDMAN, Viviendo mi vida, p. 225.

1 HUNEKER apud GOLDMAN, Viviendo mi vida, p. 225.

17 GOLDMAN, Viviendo mi vida, p. 225.

18 GOLDMAN, Viviendo mi vida, p. 225.



Ao analisar a construcdo das linhas argumentativas da escrita goldminiana,*’
percebemos uma perspectiva mestica, isto é, encontramos criticas, apropriacges,
concessGes e ressignificacBes de outros pensadores somados ao carater original de suas
préprias experiéncias e ideias. Dessa forma, ndo se trata de enquadrar Emma Goldman
como uma nietzscheana, stirneriana ou qualquer coisa do género. Ela era uma mulher
que criava suas ideias e praticas baseando-se nas suas proprias experiéncias, tomando
posse, ressignificando, disputando e desviando as mais diferentes ideias espalhadas em
seu tempo. Dessa forma, Goldman rompeu com o arquétipo do propagandista
disciplinado,?® aquele que ao “fazer o dever de casa” torna-se um leitor e reprodutor
acritico de seus gurus ideoldgicos.

Outro ponto fundamental para nossa reflexdo: a sexualidade. Emma Goldman fez
continuos esforgcos para trazer essa dimensdo para dentro do anarquismo. Partindo
principalmente de suas experiéncias pessoais, mas também de leituras sobre o tema, ela
rapidamente compreendeu a centralidade que a sexualidade possuia na vida humana.
Muitas vezes, foi obrigada a carregar essa questdo praticamente sozinha, encontrando
olhares de reprovagédo dentro das préprias fileiras. A questdo sexual, especialmente no
que diz respeito as condi¢cGes das mulheres, é um elemento crucial dentro da perspectiva
goldminiana.

Por exemplo, ao analisar a proposta pedagdgica tracada por Francisco Ferrer,?
Goldman concordou com muitos pontos, escrevendo sobre o tema e palestrando em
diversas localidades sobre a importancia social da Escola Moderna. Além disso, participou
da fundacdo da Francisco Ferrer Association, projeto que contribuiu para a divulgagdo da
pedagogia libertaria nos Estados Unidos. Ainda assim, apesar do significativo apoio,
Goldman ndo compreendia seus correspondentes intelectuais como autoridades
inquestionaveis e, dessa forma, ela naturalmente ressaltou, em sua anélise sobre Ferrer
e a Escola Moderna, a necessidade de uma educacao propriamente sexual nas escolas,?
ampliando as ideias iniciais do pedagogo espanhol. Definitivamente, o anarquismo é uma
construcao coletiva!

Para Goldman, a expressdo sexual era um “fator tdo vital na vida humana quanto
o alimento ou o ar'®, o que a fez olhar com muito bons olhos o periddico Free Society,*
defensor declarado da igualdade sexual. Ao conhecer a familia Isaak, responsavel pela
revista, Goldman encontrou camaradas que “levavam suas tarefas muito a sério; mas
também sabiam amar, beber e brincar”? Esse era um ponto tdo crucial que, mesmo

¥ MARTINS, Entre conceitos e acdes.

2 Neste ensaio experimental, criamos algumas categorias para caracterizar uma parcela existente
dentro de alguns circulos reivindicatérios do século XX. Os arquétipos aqui tragcados ndo explicam
essas pessoas e agrupamentos em sua totalidade, nem exploram sua complexidade, uma vez que
esse ndo é nosso objetivo. Aqui, os arquétipos s&o usados como um meio de analogia mais
didética para ilustrar como Emma Goldman abordava as questdes de sua época, reivindicando a
criagdo de visGes e movimentos que abordassem aspectos ainda negligenciados por muitos.

2L Francisco Ferrer (1859-1909) foi um educador e anarquista espanhol, conhecido por fundar a
Escola Moderna, um projeto educacional baseado em principios libertérios e racionais. Ele foi
uma figura importante no movimento anarquista espanhol e teve um impacto significativo na
promocao da educacéo laica, igualitdria e emancipadora.

22 GOLDMAN, La importancia social de la escuela moderna.

23 GOLDMAN, Viviendo mi vida, p. 257.

240 Free Society (Sociedade Livre) foi um jornal anarquista publicado nos Estados Unidos no final
do século XIX e inicio do século XX.

% GOLDMAN, Viviendo mi vida, p. 257.



diante da extrema e autodeclarada estima? que tinha por Piotr Kropotkin,?” ela ndo hesitou
em mostrar seu firme descontentamento diante sua proposicdo de que discutir sexo
configurava desperdicio de espaco nas paginas do Free Society.?®

Emma Goldman compreendia o processo revoluciondrio como uma esfera que
envolvia mudancgas estruturais, como por exemplo o fim do capitalismo e do Estado, mas
também aspectos mais subjetivos: uma mudanca radical de valores. O corpo adquire,
portanto, um papel fundamental. A criacdo de individualidades que sabem o que s&o e que
possuem a coragem de viver essa diferenca® tornam-se parte substancial do processo
revolucionério. Daf a importancia, por exemplo, das mulheres terem meios®® de se libertar
da moralidade dominante da época, definida por sua tendéncia em reprimir a sexualidade
feminina e, simultaneamente, transformar as mulheres em mercadorias sexuais, em um
produto.®!

A criacdo de um novo mundo (futuro) envolve a construcdo de vidas mais
auténomas (presente). E a busca por uma vida mais livre é uma dimens3o pedagdgica,
inclui um olhar franco e cuidadoso em relagcdo a si e aos outros. Com isso, os
desdobramentos das questBes femininas e sexuais tornam-se fatores a serem
considerados. E preciso imaginar o anarquista feliz,? foi essa intuicdo que fez Goldman
romper com o arquétipo do propagandista infeliz** aquele que, sentido amplo do termo,
ndo goza e nem ri.

Compreendendo o anarquismo enquanto uma construgdo coletiva, um
"agrupamento diverso e heterodoxo de ideias, sensibilidades morais, praticas e
movimentos histéricos e lutas, animado pelo [...] impulso antiautoritario”,** podemos
considerar que a vida e obra de Emma Goldman contribuiram para o desenvolvimento de
um ativismo mais aberto as questGes femininas e ao dambito da sexualidade. O que podia
ter feito dela, diante das demandas colocadas no mundo a partir do século XX, uma
percursora® das reivindicacBes que se consolidaram, somente a partir dali, em certo

% Indmeros adjetivos positivos s&o direcionados a Kropotkin na autobiografia de Emma Goldman.

27 Piotr Kropotkin (1842-1921) foi um gedgrafo, bidlogo, filésofo, cientista politico e ativista
anarquista russo.

28 GOLBDMAN, Viviendo mi vida, p. 286.

27 "Podemos dizer que a individualidade é a consciéncia do individuo de ser o que é, e de viver essa
diferenca” (grifo nosso) (GOLDMAN, O individuo, a sociedade e o estado, p. 33).

¥ Talvez por isso, Goldman, ao disputar a nogdo de emancipagdo feminina, trouxe para o centro do

debate a importéncia da educacdo sexual e do autoconhecimento, tanto no que diz respeito ao

corpo quanto a mente. Além de muitas outras questBes, ela defendia o acesso a métodos
contraceptivos e o direito das mulheres de viverem suas proprias vidas, indo além da moral de
rebanho.

3l Essa dupla tendéncia pode parecer paradoxal, mas ndo o é.

%2 0 termo “anarquista feliz" faz uma alus3o a frase “deve-se imaginar Sisifo feliz", escrita por
Albert Camus (CAMUS, O mito de Sisifo).

3 Neste ensaio experimental, criamos algumas categorias para caracterizar uma parcela existente
dentro de alguns circulos reivindicatdrios do século XX. Os arquétipos aqui tragados n&o explicam
essas pessoas e agrupamentos em sua totalidade, nem exploram sua complexidade, uma vez que
esse ndo é nosso objetivo. Aqui, os arquétipos s&o usados como um meio de analogia mais
didética para ilustrar como Emma Goldman abordava as quest8es de sua época, reivindicando a
criagdo de visGes e movimentos que abordassem aspectos ainda negligenciados por muitos.

3 NEWMAN, Do anarquismo ao pds-anarquismo, p. 31.

% Sendo necessario pontuar que o precursor ndo é como muitos insistem em supor, alguém a
frente de seu tempo. O precursor é uma minoria, composta por pessoas capazes de captar as
inquietacBes de seu tempo de forma inusitada e desviante, porém ainda confinadas em sua jaula
temporal. No presente ensaio, o termo é empregado nesse sentido.



“lugar comum” dentro das esquerdas. Por outro lado, perante os novos desafios do século
XX| e o constante avango das forgas neoliberais, a perspectiva goldminiana, com foco em
sua busca por individualidades livres, pode cooperar na luta contra o espectro de
fetichizacdo e autoritarismo que se instaurou no mundo contemporéaneo e que ronda as
mais diversas subjetividades identitérias.

Emma Goldman também foi responsavel por propor uma emancipacdo feminina
que objetivasse quebrar as “barreiras artificiais”,* as “tiranias internas” *" isto é, romper
com os vestigios (ndo sé econémicos, mas também morais, intelectuais, psiquicos e,
quicd, cognoscitivos) da dominagdo que as mulheres foram submetidas por séculos. A
emancipacdo goldminiana é um convite & criacdo de formas de vida mais auténomas. E
um rompimento com a moral de rebanho e uma defesa da possibilidade de as mulheres
viverem suas préprias vidas. E uma busca pela livre criac8o e expressdo de um eu que
historicamente nos foi negado.

Goldman, ainda no século XX pluralizou a categoria mulher. Portanto, dentro de
sua proposta emancipatdria, as mulheres pobres, trabalhadoras, imigrantes, prostitutas
ocuparam um importante espaco. Isso porgue uma emancipacgdo feminina que ndo
abarcasse a luta contra as condi¢8es desiguais dessas mulheres (e das mais diversas
mulheres presentes naquele mundo) n3o deveria ser reconhecida como, de fato, uma
emancipacdo, dai a afirmacdo de que "agora, a mulher enfrenta a necessidade de
emancipar-se da emancipacdo, se ela realmente deseja ser livre"*® Uma defesa que
delimitasse a ideia de emancipacdo a uma reivindicacdo pelo sufrdgio e ao acesso ao
mercado de trabalho parecia insuficiente para Goldman, tratava-se, portanto, de uma
“emancipacdo parcial”* Ela desejava mais. Em sua concepcao:

A maior deficiéncia da emancipagdo contemporanea reside na sua rigidez artificial e
sua limitada nogdo de decéncia, produzindo um vazio na alma da mulher que ndo a
deixard beber da nascente da vida. [...] Necessitamos crescer sem os obstaculos das
antigas tradic8es e habitos. O movimento da emancipacdo feminina deu seu primeiro
passo nessa diregdo. Esperamos que tenha forcas para dar o préximo. O direito ao
voto, ou igualdade dos direitos civis, podem ser boas demandas, mas a verdadeira
emancipacdo ndo comeca nas eleigdes ou nos tribunais. Comeca na alma da mulher.
A histdria nos mostra que toda classe oprimida conquistou a verdadeira libertacdo de
seus senhores pelos seus préprios esforcos. E necessario que a mulher aprenda essa
licdo, que perceba que sua liberdade alcancard tdo alto quanto for seu vigor para
conquistar sua liberdade. E, portanto, muito mais importante que ela comece por sua
regeneracdo interna, que se liberte do peso dos preconceitos, tradicées e costumes *
(grifos nossos)

Emma Goldman, ao perceber que, muitas vezes, o discurso reivindicatério
feminino da época excluia boa parte das mulheres presentes naquela sociedade, disputou
a ideia de emancipacdo feminina e contribuiu para a possibilidade do desenvolvimento de
um discurso feminino mais aberto as minorias. Fez isso também com a pauta pelo
controle de natalidade.

% GOLDMAN, A tragédia da emancipac&o feminina.

37 GOLDMAN, A tragédia da emancipac&o feminina, p. 32.

3 GOLDMAN, A tragédia da emancipac&o feminina, p. 217.

37 GOLDMAN, A tragédia da emancipac&o feminina, p. 35.

“0 GOLDMAN, A tragédia da emancipac&o feminina, pp. 34-35.



Em 1873, os Estados Unidos da América promulgaram a Lei Comstock,*t uma
homenagem a Anthony Comstock.“? O objetivo era reprimir o comércio e a circulacdo de
ideias e materiais considerados obscenos, dentre os quais constava, os livros, panfletos
e informacses sobre o controle de natalidade e os métodos propriamente contraceptivos.
Nesse periodo, comecaram a aparecer discursos contrarios a essas actes e defesas por
uma "maternidade voluntaria”. Era o inicio de uma longa luta pelo controle de natalidade.

Apesar do cardter progressista do slogan da "maternidade voluntéria’, o
movimento pelo controle de natalidade, principalmente a partir de 1919, sofreu forte
influéncia das ideias eugenistas, transformando-se, majoritariamente, em algo mais
proximo de um controle populacional® marcadamente racista e classista. Como salienta
Angela Davis:

Se as sufragistas aquiesceram aos argumentos que invocam a extensdo do voto as
mulheres como salvagdo da supremacia branca, entdo as defensoras do controle de
natalidade ou aquiesceram ou apoiaram os novos argumentos invocando o controle
de natalidade como um meio de prevenir a proliferagdo das ‘classes baixas' e como
um antidoto ao suicidio de raca. Este poderia ser prevenido pela introducdo de
métodos contraceptivos entre a populacdo negra, imigrante e pobre em geral. Assim,
as brancas prosperas de sélida linhagem ianque poderiam continuar sendo
superiores em ndmero na populagdo. Dessa forma, o viés de classe e racismo se
infiltraram no movimento pelo controle de natalidade ainda em sua infdncia. Cada vez
mais, aceitava-se nos circulos do movimento que as mulheres pobres, tanto negras
quanto imigrantes, tinham um ‘dever moral de restringir o tamanho de sua familia’. O
gue era reivindicado como um ‘direito’ para as mulheres privilegiadas veio a ser
interpretado como um 'dever’ para as mulheres pobres.** (grifos nossos)

Em suma, eram diversos os motivos e argumentos que levavam as pessoas a
defenderem o controle de natalidade naquela época. Apesar de ainda existir certa
pluralidade, perpetuavam ali discursos racistas e pouco abertos a classe trabalhadora.

‘1 Sobre Anthony Comstock, Goldman acrescenta que: “Comstock é a express3o grosseira do
puritanismo que se enraizou no sangue anglo-saxao, e mesmo os liberais mais progressistas ndo
conseguiram se emancipar’. No que se refere as a¢8es repressivas engendradas por conta da
Lei Comstock, ela pontua que: “A arte, a literatura, o teatro, a privacidade da correspondéncia, de
fato, nossos gostos mais intimos, estdo a mercé desse inexordvel tirano. Anthony Comstock, ou
qualquer outro policial ignorante, recebeu o poder de profanar o génio, derrubar e mutilar a
sublime criagdo da natureza: o corpo humano. Livros que tratam das questdes mais vitais de
nossa vida e buscam langar luz sobre problemas perigosamente ocultados sdo legalmente
tratados como atagues criminosos, e seus infortunados autores s3o langados na prisdo ou
levados ao desespero e a morte.” (GOLDMAN, La hipocresia del puritanismo, pp. 77; 80). Todas
as citagGes diretas dessa obra sdo tradugdes livres da autora.

2 Anthony Comstock (1844-1915) foi um ativista moral e agente especial dos Estados Unidos. Foi
fundador da Sociedade para a Supressdo do Vicio em 1872, uma organizacdo dedicada a
moralidade publica e a repressdo de materiais considerados obscenos. Ele também influenciou
a aprovacdo da Lei Comstock, promulgada em 1873, que proibia a distribuicdo de materiais
obscenos e informacdes sobre controle de natalidade. Comstock atuou como agente especial dos
Correios dos Estados Unidos, o que lhe conferia poderes de apreensdo e detencdo para combater
a obscenidade no sistema postal. Ele confiscou e destruiu uma quantidade significativa de
materiais considerados obscenos, incluindo livros, revistas e panfletos. Sua atuagdo era motivada
por convicgOes religiosas e moralistas, acreditando que a pornografia e a contracepgdo eram
prejudiciais a sociedade. Comstock era conhecido por sua abordagem implacével e por
considerar-se um defensor da moralidade pUblica.

3 Sobre a influéncia das ideias eugenistas no movimento pelo controle de natalidade, cf.: DAVIS,
Mulheres, raca e classe.

“ DAVIS, Mulheres, raca e classe, p. 212.



Mas esse ndo era o caso de Emma Goldman. Primeiramente, porque ela reconhecia que
a continuidade de altas taxas populacionais se relacionava com as proprias necessidades
do capitalismo e de seu militarismo, ja que “sdo as massas que fornecem o material a ser
destruido nas trincheiras e nos campos de batalha".** Em um mundo onde a maioria dos
nascidos eram destinados as fabricas ou as trincheiras, Goldman propds um novo tipo de
maternidade.

Emma Goldman relacionava a adesdo ao movimento pelo controle de natalidade
ao “despertar intelectual da mulher”,*® ou seja, a percepcdo feminina que ndo desejava
mais fazer parte do “crime de trazer infelizes criangas ao mundo unicamente para serem
moidas aos pedacos pelas engrenagens do capitalismo e para serem estracalhadas nas
trincheiras e campos de batalhas"*” O acesso a métodos contraceptivos também
possibilitaria as mulheres um “conhecimento que as permita se recuperar em um periodo
entre 3 a5 anos entre cada gravidez, o que por si sé lhes daria o bem-estar fisico e mental
e a oportunidade de cuidar melhor da crianca j& existente"*® Ha portanto, uma
preocupacdo com o corpo feminino e com a crianga dentro da defesa do controle de
natalidade proposta por Goldman.

0 acesso a métodos contraceptivos também poderia possibilitar a existéncia de
familias menores dentro da classe trabalhadora, o que contribuiria na organizagdo da
classe, j& que, em sua visdo, com medo de perder o emprego que alimenta as criancas,
muitos trabalhadores ndo ousam “ingressar na organizagao revoluciondria; ndo ousam
entrar em greve; ndo ousam expressar uma opinido”.*’

Aos “charlatdes™ que se opunham ao controle de natalidade por conta do culto
sexista a maternidade, Goldman lembra que eles desconsideravam o fato de que "maes
foram forgadas a trabalhar arduamente para sustentar as criaturas que, a contragosto,
trouxeram ao mundo™ e que “milhares de mulheres sdo sacrificadas resultado de abortos
realizados em segredo e apressadamente por médicos charlatdes ou parteiras
ignorantes”® isso tudo por elas ndo terem conhecimento e acesso a métodos
contraceptivos. O controle de natalidade era algo, na concepcdo de Goldman, que deveria
se definir como um movimento mundial,

[...] um movimento que visa libertar as mulheres do terrivel jugo e sujei¢3o a gravidez
forcada; um movimento que demanda o direito a cada crianca de nascer bem [..] um
movimento que deverd ajudar a libertar o parto de sua eterna opressdo; um
movimento que devera abrir as portas para um novo tipo de maternidade.®

Emma Goldman, ao contrario de muitas de suas conterraneas, defendia o controle
de natalidade como uma forma de trazer autonomia para os corpos femininos, uma
maneira de contribuir para a auto-organizacdo dos trabalhadores e construir uma vida
mais passivel de ser vivida para as criancas. Em resumo, um meio que poderia ajudar na

“5 GOLDMAN, Os aspectos sociais do controle de natalidade, p. 78.
“ GOLDMAN, Os aspectos sociais do controle de natalidade, p. 79.
“7 GOLDMAN, Os aspectos sociais do controle de natalidade, p. 79.
“8 GOLDMAN, Os aspectos sociais do controle de natalidade, p. 80.
42 GOLDMAN, Os aspectos sociais do controle de natalidade, p. 80.
% GOLDMAN, Os aspectos sociais do controle de natalidade, p. 81.
% GOLDMAN, Os aspectos sociais do controle de natalidade, p. 81.
% GOLDMAN, Os aspectos sociais do controle de natalidade, p. 82.
% GOLDMAN, Os aspectos sociais do controle de natalidade, p. 84.



construcdo de um novo tipo de maternidade. Dessa forma, Goldman reivindicava um
controle de natalidade que contribuiria ndo para o controle populacional elitista e racista,
mas, ao contrario, para a emancipacao das mulheres, dos homens e criancas das classes
desprivilegiadas.

Ao propor uma emancipacdo feminina que ia além das mulheres brancas e
herdeiras, ao reivindicar um controle de natalidade capaz de dar vida a um novo tipo de
maternidade, isto é, uma maternidade livre e atenta as especificidades das condi¢Oes das
mulheres das classes mais desfavorecidas, Goldman rompeu com o arquétipo da ativista
puritana e paroquial:® aquela para qual a emancipacdo abarca somente a si e suas
amigas.

A essa altura, torna-se evidente que Emma Goldman foi uma mulher que ousou ir
além. Sua perspectiva e forma de apreender o mundo estavam envoltas em leituras
transnacionais, mas, principalmente, eram influenciadas por sua experiéncia de vida.
Muitos adjetivos rondaram Goldman - mulher, filha, esposa, imigrante, anarquista,
trabalhadora, editora, escritora, oradora, parteira, enfermeira, so para citar alguns - e ela
absorveu algo de cada um deles. Ao disputar as explicagdes e reivindicagGes sociais de
sua época, Goldman contribuiu para um ativismo mais plural, aberto a quest8es
negligenciadas por muitos de seus contemporéaneos, sugerindo uma resisténcia que ia
além dos arquétipos. Que sua coragem nos inspirel

% Neste ensaio experimental, criamos algumas categorias para caracterizar uma parcela existente
dentro de alguns circulos reivindicatérios do século XX. Os arquétipos aqui tragcados ndo explicam
essas pessoas e agrupamentos em sua totalidade, nem exploram sua complexidade, uma vez que
esse ndo é nosso objetivo. Aqui, os arquétipos s&o usados como um meio de analogia mais
didética para ilustrar como Emma Goldman abordava as questdes de sua época, reivindicando a
criagdo de visGes e movimentos que abordassem aspectos ainda negligenciados por muitos.
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1. Introducao

No Contrato Social, Jean-Jacques Rousseau proferiu uma curiosa tese: "Antes,
portanto, de examinar o ato pelo qual um povo elege um rei, seria bom examinar o ato
pelo qual um povo é um povo. Porque esse ato, sendo necessariamente anterior ao outro,
é o verdadeiro fundamento da sociedade”! A provocacdo rousseauniana colocava a
construcao de identidades coletivas no centro do pensamento politico e juridico: afinal, o
que faz de um aglomerado demografico de mulheres e homens um “povo”, uma
“‘comunidade politica” pretensamente imbuida de valores e critérios de pertencimento?
Afinal, qual é o demos da "democracia” — e como a resposta a esta pergunta preliminar
condiciona a proépria questdo da legitimidade democrética, tdo cara as organizagGes
constitucionais do presente?

O presente trabalho retoma a tese de Rousseau enquanto problema fundamental
da politica, para além da resposta especifica que ele, e o contratualismo em geral,
propuseram. Para tanto, sugerimos retornar ao significado de "povo”, o principal sujeito
coletivo da Modernidade. A ambiguidade inerente a essa palavra foi resumida por Giorgio
Agamben: "um mesmo termo nomeia tanto o sujeito politico constitutivo como a classe
que, de fato, se ndo de direito, estd excluida da politica”.? Mas mesmo essa ambiguidade
se presta a numerosas interpretacdes. Agamben afirma que ela é a fratura biopolitica
fundamental que reproduz o estado de excecdo e a guerra civil planetaria. Ja para Judith
Butler, é justamente por causa dela que "a invocacao do povo se torna — e deve se tornar
— contestdvel no exato momento em que aparece’® abrindo caminho n&o
necessariamente para a vida nua, mas para a constituicdo de novos sujeitos democréaticos
em acdo, numa “soberania popular” que resiste a subsungdo ao Estado de mdltiplas
formas.

Este trabalho contraple, criticamente, duas concepgles de “povo” — e, por
conseguinte, de outros termos a ele vinculados, como “politica” e "democracia”. De um
lado, a da tradicdo constitucionalista, com foco onde o problema do elemento “popular”
ganha maior relevancia, a teoria do poder constituinte. Do outro, a da reflexdo politica do
fildsofo franco-argelino Jacques Ranciére, com destaque para a articulagdo proposta por
ele entre povo, democracia e an-arquia da politica. Articulacdo esta que, em grande
medida, questiona os fundamentos mais basicos do constitucionalismo — incluindo suas
vertentes mais “progressistas”.

Nosso argumento é de que o confronto dessas duas perspectivas contribuird para
lancar luz aos processos histéricos de constituigcdo ndo tanto de instituigOes juridicas,
mas de identificacOes coletivas pretensamente representativas de determinadas
configuragdes do social, e portadoras de diferentes sentidos para aquilo que a ciéncia
juridica denominou “direitos fundamentais”, como a igualdade e a liberdade. Se o “ato pelo
qual um povo é um povo” é uma representacdo que antecede as formas representativas
estatais, influenciando sua prépria conformacao e funcionamento, é preciso apreender a
especificidade desse problema e desse campo de batalha politico.

1 ROUSSEAU, Do contrato social, p. 65.
2 AGAMBEN, Meijos sem fim, p. 25.
3 BUTLER, Corpos em alianca e a politica das ruas, p. 224.



A partir de uma revisdo bibliografica centrada na doutrina brasileira, o primeiro
topico passara em revista as tentativas de definicdo do "povo” pelo direito constitucional,
focando menos no seu conteddo — elusivo e, em muitos casos, ignorado — e mais na
forma como o constitucionalismo lida com esse problema. No segundo tdpico,
apresentamos as propostas ranciéreanas acerca do demos e da auséncia de
fundamentacdo da democracia, expostas em textos como O desentendimento e O ddio a
democracia. O terceiro tépico coloca em didlogo essas visGes, a partir de determinados
pontos criticos da teoria constitucional: o préprio conceito de poder constituinte e a
natureza dos direitos fundamentais.

1. 0 povo na teoria constitucional: entre o predicado e o mito

Enquanto objeto de estudo, o povo aparece em duas éreas especificas do Direito
Constitucional. A primeira é a Teoria Geral do Estado, onde surge como o “elemento
pessoal” do Estado, ao lado do territério e do governo soberano. Segundo Georg Jellinek,
ainda hoje a principal referéncia da doutrina brasileira, o conceito politico de "povo”,
enguanto corpo de suditos em contraposicdo ao soberano, € indtil do ponto de vista do
Direito, que pretende regular a todos como uma unidade. Uma “nocdo juridica” do termo
deve se basear na presenca de dois atributos: um “subjetivo” — o povo enquanto
componente do poder politico estatal, sujeito de direitos; e outro "objetivo” — enquanto
objeto da atividade deste mesmo Estado, sujeito de deveres. Dessa forma, para Jellinek,
na auséncia de uma associagao de individuos com vistas a estabelecerem-se enquanto
sujeitos de direito submetidos a um ordenamento juridico comum, ndo ha povo.* A forca
da conceptualizagdo jellinekiana no Brasil pode ser vista em Paulo Bonavides, que, em
seu manual de Ciéncia Politica, afirma sem hesitacdo: “S6 o direito pode explicar
plenamente o conceito de povo. Se hd um traco que o caracteriza, esse trago é sobretudo
juridico e onde ele estiver presente, as objecdes ndo prevalecerdo”. A esse vinculo
fundamental, dd-se o nome de “cidadania”®

Essa posicdo subordinada, atribuida pela teoria do Estado, é radicalmente
deslocada pela teoria do poder constituinte — pelo menos, a primeira vista. Uma vantagem
desta perspectiva seria uma melhor compreensdo da natureza excedente do "povo” com
relacdo a cidadania: ao invés de componente subjetivo do Estado, o elemento popular seria
seu proéprio criador, livre de quaisquer limitagGes juridicas além daquelas autoimpostas.
Enquanto a teoria do Estado tenta transformar todos os fenémenos que toca em
elementos juridicos, a teoria do poder constituinte partiria do pressuposto de que o
problema da fundacdo da ordem juridica — bem como de sua eventual refundacdo ou
manutencdo em situagBes excepcionais — nao pode ser respondido juridicamente, pois
remete a categorias fundamentalmente politicas, sejam elas o poder, a soberania ou a
democracia. Sendo a Constituicdo a norma suprema do ordenamento juridico, o poder que
a cria se encontra nos limites do préprio Direito.

4 JELLINEK, Teoria General del Estado, pp. 378-379.

S BONAVIDES, Ciéncia politica, p. 81; DALLARI, Elementos de Teoria Geral do Estado, p. 104: “Todos
0s que se integram no Estado, através da vinculagdo juridica permanente, fixada no momento
juridico da unificagdo e da constituigdo do Estado, adquirem a condicdo de cidaddos, podendo-
se, assim, conceituar o povo como o conjunto dos cidaddos do Estado”.



A redescoberta desse tema pelo direito constitucional brasileiro, relativamente
recente,® tem como uma de suas obras paradigmaticas a de Manoel Gongalves Ferreira
Filho, O poder constituinte, publicada pela primeira vez em 1985. O "povo”, em especifico,
¢ analisado nos capitulos dedicados a obra de Emmanuel Sieyes, o abade autor de O que
é o Terceiro Estado? o opusculo que justificou teoricamente a autoproclamacdo do
Terceiro Estado francés em Assembleia Constituinte da Nacdo, as vésperas da Revolucgao
de julho de 1789; e a "titularidade” do poder constituinte.

Falar dessa ‘“titularidade” é falar de quem detém a soberania em determinado
Estado. Seguindo o pensamento sieyesiano, Ferreira Filho apresenta dois candidatos a tal
posto: 0 povo e a nacgdo. O primeiro seria um mero coletivo de individuos sujeitos a um
poder, marcado pelo individualismo imediatista. J& a nacao, a opcao preferida pelo abade
francés, seria "a encarnacdo de uma comunidade em sua permanéncia, Nos seus
interesses constantes, interesses que eventualmente ndo se confundem nem se reduzem
aos interesses dos individuos”.” Apenas a nacdo teria o carater e o desejo de perpetuidade
e generalidade necessérios para ser dotada de um poder constituinte.

Assim, Sieyes teria sido o principal porta-voz da doutrina da “soberania nacional”,
em oposicdo a “soberania popular” de Rousseau. Enguanto este exigia a participacdo de
cada individuo no processo politico, o primeiro concebia a comunidade indivisivel como
soberanamente capaz de atribuir o poder a quem quisesse, permitindo-se, assim, a
estruturacdo de sistemas representativos excludentes, que selecionavam apenas os
‘melhores” e "mais racionais” para a tarefa, através do voto censitério e da cidadania ativa.
Aquilo que era um direito do individuo em Rousseau, se torna uma funcgao atribuida pela
nacdo em Sieyes ®

A superacdo do sufragio censitario pelo universal, contudo, acabou aproximando
e confundindo ambas as doutrinas. “Hoje, a opinido esmagadoramente predominante € a
de que o supremo poder, num Estado, pertence ao povo”.” Mas essa quase unanimidade
depende da "manipulacdo do conteddo do termo" pelas mais variadas ideologias e
conformac0Oes estatais particulares. O "povo” da Constituicdo americana ndo era 0 mesmo
da antiga URSS. As democracias ocidentais tendem a equacionar povo e cidadania —
como na teoria do Estado jellinekiana — mas, pondera o autor, a participacdo politica é
restrita em varios deles: os analfabetos brasileiros sé ganharam direito de voto em 1988,
e ainda sdo inelegiveis. Tais consideracdes levam Manoel Goncalves Ferreira Filho a uma
‘conclusdo frustradora” a definicdo de "povo” seria puramente “ideoldgica™

E quase impossivel, ou é impossivel mesmo, num estudo cientifico, determinar quem
¢ o titular do Poder Constituinte. O Poder Constituinte tem por titular o povo. Mas a
obscuridade permanece relativamente ao que é o povo. O Unico ponto positivo do
exame desta matéria ¢ a ideia de que o consentimento dos governados é fundamental

¢ SILVA, Direito Constitucional Brasileiro, p. 45, afirma que sé a partir dos anos 1960 os manuais
brasileiros comegaram a tratar do tema.

"FERREIRA FILHO, O poder constituinte, p. 48.

8 FERREIRA FILHO, O poder constituinte, pp. 49-50. A concepgdo ‘orgénica” da nagdo como
comunidade em oposicdo ao ‘individualismo” do povo é, certamente, mais préxima do
romantismo cultural do século XIX, simbolizado por autores como Herder e seu conceito de Volk,
do que de Sieyes. Ficam em aberto os pontos de ligacdo desse romantismo, em especial o alem3o,
com a teoria do Estado desenvolvida por autores como Jellinek ja na virada para o século XX.

? FERREIRA FILHO, O poder constituinte, p. b4.



para a existéncia de uma Constituicdo. Sem esse consentimento, ndo existe
Constituic30.1°

Apesar de estarmos numa teoria do poder constituinte, pretensamente imbuida de
referenciais que vdo além de operadores juridicos, a questdo politica do “povo” acaba de
forma bem parecida com a da teoria do Estado: reduzida a um problema “negativo” e
“ideoldgico”, logo insoldvel por uma teoria “cientifica”, "positiva”.

A obra de Ferreira Filho chama a atencdo do leitor, meio século depois, por
apresentar uma colecdo de dogmas e perspectivas que, até hoje, balizam a investigacdo
do poder constituinte, mesmo entre constitucionalistas que se afastam do
conservadorismo politico daguele autor. O primeiro ponto a merecer destaque é o da dupla
relacdo conceitual entre "povo” e "poder constituinte’, resumida de forma exemplar por
Antonio Negri: “fonte onipotente e expansiva que produz as normas constitucionais de
todos os ordenamentos juridicos, mas também o sujeito dessa producdo, uma atividade
igualmente onipotente e expansiva" ' Ora, a opcdo de Ferreira Filho, e de todo o
constitucionalismo brasileiro que o seguiu, foi a de tratar do poder constituinte
eminentemente como uma funcdo juridica, forca normativa que, em boa medida,
independe do seu sujeito para ser conceituada. Dai a preocupagado constante dos autores
em catalogar as caracteristicas demidrgicas dessa forca: sua permanéncia,
incondicionalidade, ilimitagdo, carater inicial e superioridade normativa. Logo, é preciso
retificar o que dissemos anteriormente: a suposta valorizacdo gue o conceito de “povo’
ganharia com a teoria do poder constituinte lhe é imediatamente retirada pelo
constitucionalismo, quando a questdo do “sujeito” é deslocada e rebaixada aos limites da
“titularidade”, um elemento da fungdo constituinte, numa redugdo em tudo similar, e até
simétrica, a da teoria do Estado. A principal consequéncia dessa escolha metodoldgica é
que ndo encontraremos definicBes claras do “povo” entre os constitucionalistas. O poder
constituinte, enquanto fungdo, é a forca criadora de constituicSes; mas o sujeito dessa
funcdo permanece como um pressuposto tdo fundamental quanto desconfortavel de se
lidar.

Uma consequéncia necessaria desse primeiro dogma é que, ao tratar da
“titularidade” do poder constituinte, a doutrina acaba por considerar tanto a ‘nagdo” como
0 "povo” enquanto entidades socioldgicas j& dadas, vontades unificadas e coerentes que
existem exteriormente as reivindicacOes que sdo feitas em seu nome pelos seus varios
representantes. Um sinal dessa visdo dogmatica € a frequéncia — ainda gque reduzida nos
Ultimos anos — com que os estudos de direito constitucional opdem soberania “nacional”
e "popular”, a nagdo de Sieyeés e o povo de Rousseau, como dois polos antagonicos em
disputa por essa titularidade.

Como vimos, Ferreira Filho introduz a dicotomia para depois, abruptamente,
retird-la, alegando que “a histéria” acabou por confundi-las — numa operacdo que deixa
em aberto qual, entdo, a importéncia atual de se falar numa dicotomia caduca. Essa
oposicdo reaparece, com variadas nuances, em outros autores. José Afonso da Silva
afirma que a teoria de Sieyes era "basicamente afirmativa da concepcdo revolucionaria
da soberania do povo, construida por Rousseau’, mas acabou influenciando o
desenvolvimento de uma doutrina de tons conservadores, que substituiu o “povo” por um
"ente abstrato [que] ndo tem vontade prépria que possa exprimir-se”, a ser representado

19 FERREIRA FILHO, O poder constituinte, p. 5b.
' NEGRI, O poder constituinte, p. 1.



por um punhado de “cidaddos ativos”.!? Paulo Bonavides distingue, canonicamente,
soberania nacional e popular, mas, nas passagens mais autorais, usa ‘nagdo” e "povo”
indistintamente.’®> Mais recentemente, Clédudio Pereira de Souza Neto e Daniel Sarmento
recuperaram a polarizacdo, justificando a predominéncia do “povo” pelo seu caréter
inclusivo e plural em comparacdo a “unidade organica permanente” da nacgdo.* Mesmo
um autor critico ao constitucionalismo tradicional, Gilberto Bercovici, op8e a teoria de
Sieyeés a "soberania popular revolucionéria” dos jacobinos.*®

Para além da arbitrariedade dessa dicotomia, que menospreza o contexto francés
do século XVIll e a transversalidade conceitual entre “povo” e "nac&o” naquele periodo,* o
gue se nota é sua funcdo eminentemente ideoldgica no argumento de cada um. Ferreira
Filho claramente prefere a "nagdo” enquanto "comunidade em sua permanéncia”, mais
palatavel para um conservador do que o individualismo liberal. J& os progressistas veem
no “povo” um maior respeito a pluralidade e diversidade, em oposicdo ao histdrico
autoritdrio do nacionalismo; mas ndo conseguem formular cientificamente as raz@es
intrinsecas dessa abertura, pois lhes falta um conceito préprio de “povo”. Nesse processo,
ignora-se, por exemplo, que um dos mais sofisticados tedricos juridicos do tema foi Carl
Schmitt, que o concebia em termos de contiguidade, e ndo de oposicdo, a “nacédo”!” A
abertura do conceito acaba sendo mero reflexo de seu vazio, imperceptivelmente
preenchido pelos sentidos atribuidos a cidadania, menos abstrata e mais facil de ser
especificada. O foco da doutrina na forga normativa do poder constituinte, em resumo,
permite aos seus expoentes simplesmente esquecerem que essas identidades coletivas
sdo, na sua propria origem, problematicas e disputadas, imersas na multiplicidade da
realidade e das conflituosas experiéncias histéricas. Aparecem, ao contrario, como
pressupostos seguros que podem ser deixados de lado em prol de problemas “cientificos”,
como a limitacdo juridica do poder constituinte. Nesse apagamento da historicidade das
coletividades politicas, tanto “povo” como “nacdo” aparecem como meros mitos
fundadores da ordem constitucional.

H& um cuidado grande dos autores em evitar o tensionamento dessas bases.
Ferreira Filho rapidamente exorciza esse fantasma, atirando o problema do “povo” no
campo da ideologia anticientifica. A defesa da soberania popular como “mais inclusiva’
por Sarmento e Souza Neto entra em dissintonia com a critica feita logo em seguida a sua
“invocacdo farsesca” nas constituicdes. Os autores defendem uma participagdo efetiva do
"povo” como necessaria para superar eventuais retéricas vazias ou autoritarias, mas o
problema sobre quem é o povo e como ele se apresentard/representard "autenticamente”
persiste.® Paulo Bonavides, por sua vez, faz uma bela explanacio acerca do “poder

12 SILVA, Poder Constituinte e Poder Popular: estudos sobre a Constituicgo, pp. 83-85.

13 BONAVIDES, Curso de Direito Constitucional, pp. 153-157.

14 SOUZA NETO; SARMENTO, Direito Constitucional, pp. 248-250. A expressdo é de Carré de
Malberg.

15 BERCOVICI, Soberania e Constituicgo, pp. 134-154.

» Para uma genealogia das coletividades politicas em disputa no contexto do lluminismo francés,
cf. OLSON, Imagined sovereignties, pp. 54-92. Destaque para a tese do autor de que, enquanto
“povo” e "nacdo” foram termos tipicos dos debates politicos revoluciondrios da Franca,
“cidadania” tomou esse lugar apds o Termidor, num contexto de despolitizacdo forcada e
consolidagdo de uma nova ordem conservadora e reacionaria.

17*[A nac8o] designa o povo como unidade politica com capacidade de agir e com a consciéncia de
sua singularidade politica”. SCHMITT, Teoria de la Constitucidn, p. 96.

18 SOUZA NETO; SARMENTO, Direito Constitucional, p. 251.



constituinte usurpado” da histéria constitucional brasileira, cunhando o conceito de “crise
constituinte”: o problema central das nagdes da periferia do capitalismo residiria na
incompatibilidade de origem de regimes juridico-politicos oligarquicos com o atendimento
das necessidades bésicas da ordem social. Tal interpretacdo, elogiada como a "mais
original” do debate brasileiro por Gilberto Bercovici, é certamente interessante ao
tensionar a relacdo entre materialidade e normatividade. Mas a “crise constituinte” de
Bonavides ainda toma como pressuposto uma unidade popular permanente e substancial,
cuja vontade soberana é dada como evidente — tanto que é “traida’, ou "blogueada’,
reiteradamente pelos “fatores reais de poder”.*’

H& ainda um terceiro dogma: a constituicdo do “povo” precisa terminar na forma
juridica. Toda a onipoténcia e capacidade criadora ilimitada do poder constituinte
desembocam, implacavelmente, no Estado ocidental. Aquilo que, na origem, era uma forga
ontoldgica de criacdo de formas-de-vida — para acompanharmos Antonio Negri — é
encerrado “em uma factualidade somente revelada pelo direito”, “reduzido a norma de
producdo do direito”? O "povo” é absorvido, conceitual e concretamente, pela "‘méquina
da representacdo” estatal, sendo reduzido ao “eleitor”, ao “partido politico”, ao "cidaddo”.
O resultado dessa absorcdo é que qualquer reivindicacdo desse nome precisa ser,
necessariamente, vinculada a uma exigéncia de carater estatal — uma transformagao
legislativa, uma insercdo institucional — para ser reconhecida como tal. As possibilidades
ontolégicas liberadas pelo poder constituinte sdo, mais uma vez, aprisionadas pelo
Estado, a Unica forma-de-vida possivel. A soberania popular se afasta da nocdo de
agéncia politica coletiva, de autodeterminagao potencialmente multipla, e se reduz a um
sistema unitario de controle de votos, de fronteiras ou territérios. "Se o povo é sujeito do
poder constituinte, somente pode sé-lo na medida em que se submete a uma organizagao
preliminar capaz de exprimir sua esséncia” critica Negri. "Em sintese, o poder
constituinte é povo nas dimensdes da representagdo e somente nessas”?

Enguanto mito fundador, o “povo” sé deve ser relevante no momento da fundacdo,
desaparecendo em seguida para reaparecer como predicado do Estado. A "soberania
popular” se transforma em “soberania da Constituicdo”, cujos sujeitos sdo outros: os
juristas intérpretes e aplicadores desse documento. Esta é uma caracteristica marcante
do chamado “neoconstitucionalismo”, 0 nome dado a vertente tedrica dominante do pds-
Segunda Guerra que procurou superar o positivismo, em direcdo a uma concepgdo menos
técnica e mais valorativa das normas constitucionais. No Brasil, é possivel visualizar, de
forma absolutamente esquematica e simplificada, duas "geracGes” neoconstitucionalistas.
A primeira (que, em sua maioria, viemos debatendo nos paréagrafos anteriores) participou
ativamente da redemocratizacdo dos anos 1980, sendo composta por autores como José
Afonso da Silva, Paulo Bonavides e Dalmo Dallari, aos quais podemos incluir, como
"herdeiro”, Gilberto Bercovici — todos criticos do liberalismo oligérquico brasileiro e
porta-vozes de uma “social-democracia” militante, articulada através de uma constituicdo

¥ BONAVIDES, Curso de Direito Constitucional, pp. 161-169; BERCQOVICI, Soberania e Constituic&o,
p. 35-36. Vale ponderar, ainda, até que ponto esta critica ndo ignora a prépria matriz tedrico-
institucional de formac&o dos regimes politicos capitalistas da Modernidade-Colonialidade que
informa conceitos como democracia, oligarquia, povo e nagao — tal como proposto, por exemplo,
por Susan Buck-Morss a respeito da relagdo entre escravidao e [luminismo.

20 NEGRI, O poder constituinte, pp. 2-3.

2L NEGRI, O poder constituinte, pp. 28-29.



dirigente ?? A segunda geracdo, a partir do final dos anos 1990, surge j& num contexto de
consolidagdo do regime constitucional de 1988, com énfase na busca por uma maior
efetividade e aplicabilidade dos direitos fundamentais, através do fortalecimento da
atuacdo do Poder Judiciario. O principal formulador tedrico dessa geracdo é Luis Roberto
Barroso, seguido por autores como Gilmar Mendes, Daniel Sarmento e Claudio Souza
Neto.

O neoconstitucionalismo dessa "segunda geracdo” difere claramente da anterior
ao reivindicar-se, de forma mais autoconsciente e sofisticada, enquanto nova perspectiva
epistemoldgica. Apresenta-se, de imediato, como uma abordagem “"pds-positivista”,
definida por Barroso como uma superacdo/sublimacdo do jusnaturalismo e do
juspositivismo, em prol de um paradigma no qual “os valores morais compartilhados por
toda a comunidade, em dado momento e lugar, materializam-se em principios, que
passam a estar abrigados na Constituicdo, explicita ou implicitamente”. A interpretacao
desses principios passa a exigir "a reabilitagcdo da razdo prética e da argumentacao
juridica; a formagdo de uma nova hermenéutica; e o desenvolvimento de uma teoria dos
direitos fundamentais edificada sobre a dignidade da pessoa humana.”.?® A teoria do poder
constituinte ndo passaria incolume por essa mudanca de paradigma: suas caracteristicas
tradicionais, visivelmente teologizadas, vem sendo guestionadas pelos constitucionalistas
contemporaneos. Barroso, Sarmento, Souza Neto e Virgilio Afonso da Silva negam, por
exemplo, o carater ilimitado do poder constituinte, incluindo “os valores civilizatérios”, "os
direitos humanos” ou os “principios suprapositivos de justica” — em suma, os “valores
historicamente sedimentados” — como limites aos processos de fundagado e refundacao
de uma ordem constitucional.?* Da mesma forma, Barroso nega a incondicionalidade: o
poder constituinte s6 pode se manifestar sob a forma do direito positivo?® — incorrendo
numa "novidade” que Antonio Negri ja criticara no inicio dos anos 1990, como visto. Em
compensacao, o critério da permanéncia é preservado, desde que baseado no sentido
hegemonico de laténcia, e ndo agéncia. Nas palavras de Sarmento e Souza Neto, o povo
deve adotar uma conduta de verdadeiro resguardo, convertendo-se em “protagonista do
processo de concretizacdo da Constituigdo”, enquanto participante da interpretacdo
constitucional

Contudo, o problema especifico do "povo” mantém a vagueza da geracdo dos anos
1980. Sarmento e Souza Neto, como vimos, privilegiam o “povo” sobre a "nacdo”, mas ndo
vao além da atribuicdo de um carater de "abertura” e "pluralidade” ao elemento popular —
0 que j& é um avanco diante de autores como Barroso ou Gilmar Mendes, que sequer se

22 Ferreira Filho certamente pertence a mesma geracdo, mas dificilmente pode ser encaixado na
defesa de um constitucionalismo “militante” e “progressista’, diante de sua notdria ligagdo
politico-intelectual com a base de sustentac&o do regime militar de 1964 e, depois, com o Centréo
conservador da Constituinte de 1987-88.

2 BARRQOSO, Curso de direito constitucional contemporéneo, pp. 151-152.

2t Respectivamente, BARROSO, Curso de direito constitucional contemporéneo (“seu exercicio e
sua obra s&o pautados tanto pela realidade fatica como pelo Direito, &mbito no qual a dogmaética
pds-positivista situa os valores civilizatdrios, os direitos humanos e a justica”); SILVA, Direito
constitucional brasileiro, pp. 46-47, SOUZA NETO; SARMENTO, Direito Constitucional, p. 254
("principios suprapositivos de justica”) e 255 (“valores historicamente sedimentados”).

% BARRQOSO, Curso de direito constitucional contemporéneo, p. 84.

% SOUZA NETO; SARMENTO, Direito constitucional, p. 262. Um evidente guestionamento a essa
perspectiva é até que ponto essa agéncia popular pode ser exercida quando a interpretacdo
constitucional é, fundamentalmente, um processo judicial, técnico e burocrético, que permite a
intervencdo de poucos sujeitos. O tema retorna no terceiro tépico.



preocupam com esse tema. A grande preocupacao desses autores é com a legitimidade,
a "valoracdo ética” do poder constituinte:?” é nesse sentido que o “povo” enquanto sujeito
permanece pairando sobre a teoria. O exercicio do poder constituinte, e a permanéncia de
sua obra, ndo podem derivar de golpes de forga, dependendo necessariamente da
“legitimidade democrética” — da aceitacdo ndo sé ativa, mas (principalmente) passiva do
regime constitucional, de preferéncia pelos meios juridicos a disposicdo da cidadania,
como os referendos ou eleigBes.

Mas permanece o desconforto com a presenca algo fantasmagoérica do “povo”
nesse arranjo que privilegia fortemente o Estado e seu sistema de rotinas juridicas e
administrativas. Recentemente, Virgilio Afonso da Silva langou uma provocacdo aos seus
pares que, apesar de breve, é significativa. Sim, a titularidade popular do poder
constituinte é, hoje, inconteste. Mas "cria também impasses conceituais de dificil solugdo”.
Diante da pergunta "quem € o povo?’, como vimos, o constitucionalismo brasileiro, seja
pela ambiguidade ou pelo siléncio, acaba aderindo a férmula jellinekiana: é a cidadania,
ou, como Virgilio prefere, a "nacionalidade”. Ora, ambas s&do reguladas pela Constituicdo
— ou seja, quem define quem é o "nacional”, ou o “cidaddo”, é o documento supostamente
criado por tais sujeitos. “Como é possivel, entdo, que o povo brasileiro seja o titular do
poder de elaborar a constituicdo brasileira se seus contornos surgem apenas depois
dessa elaboracdo?” Trata-se, finalmente, da pergunta recalcada pela grande maioria da
doutrina: a substdncia pressuposta, o poder constituinte como “povo” essencializado
enguanto mito, e na pratica reduzido aos termos da prépria norma juridica, talvez ndo
exista como tal — e essa inexisténcia pode ter impactos na prépria “ciéncia juridica”, para
além da negacdo como ideologia de Ferreira Filho ou da aura algo roméntica dos
progressistas. O proéprio Virgilio, no entanto, evita extrair outras consequéncias dessa
exposicdo. Ainda que uma “definicdo ndo-juridica” possa servir de opcdo, nenhuma
mudanca de perspectiva no Direito é sugerida.?® Nisso, o autor é limitado pelo seu préprio
conceito de constituicdo: “ndo importa a forma que tenha, [ela] é necessariamente um
pacto (...) que funda a comunidade politica”.?’

De forma sintomética, o “pds-positivismo” reencontra o contratualismo liberal®
confirmando o aviso de Luis Roberto Barroso de que esse “novo” paradigma “ndo surge
com o impeto da desconstrugdo, mas como uma superacdo do conhecimento
convencional’?! Superacdo que, na prética, atualiza a perspectiva tradicional de
separacdo de direito e politica, de predominancia da jurisdicdo constitucional sobre a
teoria da democracia na reflexdo juridica: "a normativizacdo unilateral da constituicdo
gerou sua dessubstancializacdo, ignorando-se este seu caréter politico”* No lugar do
"povo”, ressurge o poder demilrgico do individuo racional da modernidade, e a
constituigdo como pacto consensual dessa coletividade de ménadas, ambos servindo de
“matriz oculta” de um direito que, supostamente, superou o contratualismo enguanto
fundamentac8o de sua prépria legitimidade.®

27 SOUZA NETO; SARMENTO, Direito constitucional, p. 82.

2 SILVA, Direito constitucional brasileiro, pp. 47-48.

2 SILVA, Direito constitucional brasileiro, p. 33.

30 BARRQOSO, Curso de direito constitucional contemporéneo, p. 72, associa diretamente o pds-
positivismo, e o ativismo judicial enquanto exercicio da “razdo publica”, ao novo contratualismo
da teoria da justica de John Rawls.

81 BARRQSO, Curso de direito constitucional contemporéneo, p. 151,

32 BERCOVICI, Soberania e Constituic&do, p. 15.

33 PINTO NETO, A matriz oculta do Direito Moderno, pp. 131-152.



Se a dessubstancializacdo da constituicdo estd conectada a despolitizagdo do
povo, seria possivel "repolitizd-lo” através de sua ressignificacdo enquanto sujeito,
fugindo das amarras tedricas obsessivamente atribuidas pela doutrina? Esse caminho
vem sendo tentado por vérios autores, de diversas areas e formas: Negri, Bercovici,
Agamben, Butler, Jean-Luc Nancy, Chantal Mouffe, Charles W. Mills, Sueli Carneiro, Thula
Pires sdo apenas alguns deles. Nossa proposta, no préximo tépico, € apresentar uma
dessas vias alternativas, distinguivel por n&o partir da questdo teoldgico-politica do poder
constituinte, nem do “povo” como duplo necessario do Estado. Trata-se da perspectiva de
Jacques Ranciere.

2. 0 demos como subjetivacao democratica

Para compreender o complexo e multifacetado pensamento politico de Ranciéere,
propomos, como ponto de partida, o seu conceito de “partilha do sensivel”:

Denomino partilha do sensivel o sistema de evidéncias sensiveis que revela, ao
mesmo tempo, a existéncia de um comum e dos recortes que nele definem lugares e
partes respectivas. Uma partilha do sensivel fixa portanto, ao mesmo tempo, um
comum partilhado e partes exclusivas. Essa reparticdo das partes e dos lugares se
funda numa partilha de espacos, tempos e tipos de atividade gue determina
propriamente a maneira como um comum se presta a participagdo e como uns e
outros tomam parte nessa partilha 3

Pensemos nessa figura onipresente da histdria milenar da filosofia: a comunidade
politica. Ora, todo corpo social se apresenta como estruturalmente uno, uma identidade
compartilhada por um determinado grupo de individuos. O conceito ranciereano de
"partilha do sensivel” aponta para o outro lado desse "comum”: os diferentes lugares,
funcBes, maneiras de ser e de viver ocupados pelos corpos que participam dele. Toda
comunidade é permeada de hierarquizacdes "do sensivel”, baseadas na classe, no género,
na cor da pele, na ocupacdo profissional, na instrucdo, no territério de origem etc.
Hierarquizacdes estas que definem os lugares e as fun¢des de cada grupo nesse “‘comum”,
gerando relagOes de dominacdo e de exclusdo. Ora, para que essa estrutura mantenha
sua unidade, essas divisGes devem ser naturalizadas, fixadas enquanto identidades dentro
da identidade. Um exemplo dessa configuracgao é o apdlogo de Menénio Agripa aos plebeus
rebelados que se retiraram para o monte Aventino, no século V a.C. Para convencé-los a
retornar aos seus trabalhos e ocupagOes, Agripa equiparou a estrutura social do corpo
politico romano a de um humano: enquanto os patricios eram o estdmago, os plebeus
seriam os membros gue levavam comida aquele 6rgdo, mantendo o corpo vivo. Se os
membros se rebelassem, ndo s6 o estémago, mas todo o organismo, pereceria.®

Ha dois registros fundamentais da partilha do sensivel, para Ranciere. O primeiro
deles ¢ justamente aquele imaginado ndo sé por Agripa, mas por toda a filosofia politica,
desde Platdo e Aristételes. O conceito de “comunidade politica” é o ponto de encontro
entre uma concepgdo ordenada do social e a de um governo gue represente,
legitimamente, essa ordem. Na origem da comunidade, deve estar “um principio que

34 RANCIERE, A partilha do sensivel, p. 15.
35 RANCIERE, O desentendimento, pp. 37-40.



garante a continuidade entre a ordem da sociedade e a ordem do governo, porque garante
sobretudo a continuidade entre a ordem da convencdo humana e a da natureza” ¢ A partir
desse principio natural, dessa arkhé, estrutura-se uma distribuicdo pretensamente fixa e
determinada dos corpos, das fungGes e lugares, "uma partilha do sensivel cujo principio é
a auséncia de vazio ou suplemento”® A esse registro, independentemente da forma
concreta com que ele se apresente na histéria, Ranciére denomina “policia”.

O principio natural da arkhé, ao separar governantes e governados,
necessariamente produz um excedente: os corpos dagueles sem titulo para governar, uma
parte dos sem-parte, a quem compete uma incompeténcia, uma invisibilidade para ocupar
um espaco comum, ou proferir uma palavra comum. Mais uma vez, o apélogo de Menénio
Agripa nos serve de ilustragdo. Se aos plebeus competia o trabalho que mantinha o corpo
nutrido, aos patricios caberia justamente aquilo que o tempo e o espaco do trabalho ndo
permitem: o exercicio da politica — uma imagem similar aquela de Platdo, para quem os
artesdos ndo podiam participar das discuss@es publicas por causa de sua ocupacdo e da
falta de tempo livre. Aristételes, por sua vez, definia o “cidaddo” como aquele que toma
parte no ato de governar e de ser governado. Mas essa divisdo também pressupunha uma
outra, mais fundamental: “aquela que determina os que tomam parte”.*® Assim, o animal
politico aristotélico se caracterizava pela posse do logos, da palavra que define o que é
justo ou injusto, bem ou mal. Esse dom n&o era inerente a humanidade. Os escravos, por
exemplo, sé possuiriam a phoné, a mera fala que exprime sentimentos, mas ndo razdes.
A capacidade de ser sujeito politico, de participar da polis e de “tomar parte” no poder, sé
poderia ser exercida pelos primeiros. Nesses trés exemplos, o comum pressupde uma
esfera do visivel, ou do ativo, em contraposicdo aos corpos e lugares do invisivel, do
inativo: “A partilha do sensivel faz ver quem pode tomar parte no comum em funcdo
daquilo que faz, do tempo e do espago em gue essa atividade se exerce. Assim, ter esta
ou aquela ‘ocupacdo’ define competéncias ou incompeténcias para o comum”.*

H&, contudo, um paradoxo insuperavel da arkhé. Afinal, segundo o préprio
Aristételes, os escravos ainda compreendem o logos dos senhores, embora ndo o
possuam — do contrario, ndo poderiam obedecé-los. O discurso de Menénio Agripa, por
sua vez, tinha um objetivo evidente: convencer os plebeus a pararem sua greve. Ora, em
ambos os casos, estd presente um pressuposto igualitédrio inescapavel: o governado
precisa entender a ordem do governante para cumpri-la. Tal fato demonstra para o
governado que ele necessariamente participa da mesma comunidade de palavra que seus
governantes. Surge, assim, uma “igualdade dos seres falantes que contradiz a distribuicdo
policial dos corpos colocados em seu lugar e estabelecidos em sua funcdo”. E a partir
dessa verificagcdo de igualdade que o "dano” originario da partilha do sensivel pode ser
arrancado da naturalidade, quebrando-se a cadeia de legitimidade da arkhé e suas
divisBes entre o visivel e o invisivel. O corpo supostamente destinado a phoné, ao ruido
selvagem, é necessariamente capaz de compreender a ordem do superior; logo, também
é capaz de apresentar suas proprias razdes contrarias aquela ordem, instaurando um
dissenso, ou desentendimento, sobre toda aquela configuragdo do comum que sustenta a
harmonia do mundo social, revelando-a em toda a sua necesséria contingéncia.

3% RANCIERE, O édio & democracia, p. 53.

3T RANCIERE, Nas margens do politico, p. 145.
38 RANCIERE, A partilha do sensivel, p. 16.

3 RANCIERE, A partilha do sensivel, p. 16.

‘0 RANCIERE, O desentendimento, p. 46.



Os plebeus do Aventino ndo se limitaram a cruzar os bragos; eles construiram sua
propria cidade, executando “uma série de atos de fala que mimetizalva]lm os dos patricios”,
como celebrar apoteoses, consultar oraculos ou nomear representantes para falar com o
Senado. Constituindo-se como seres falantes que compartilhavam as mesmas
propriedades da palavra que os patricios, eles agradecem a fdbula de Agripa, mas
condicionam seu retorno a um tratado, um acordo entre iguais que reconhecesse a
mudancga ontoldgica instaurada pelo ato da retirada da plebe, e, por conseguinte, a nova
posicdo e funcdo daqueles corpos na cidade: ndo mais a de membros inertes e mudos de
um corpo etéreo, mas de seres falantes, produtores de razdes e de configuracGes diversas
do coletivo.*! A esse registro polémico do sensivel, que contesta a contagem natural dos
visiveis e invisiveis, Ranciere denomina “politica”.

Proponho agora reservar o nome de politica a uma atividade bem determinada e
antagdnica a primeira [policial: a que rompe a configurac3o sensivel na qual se
definem as parcelas e as partes ou sua auséncia a partir de um pressuposto que por
definigdo ndo tem cabimento ali: a de uma parcela dos sem-parcela. Essa ruptura se
manifesta por uma série de atos que reconfiguram o espaco onde as partes, as
parcelas e as auséncias de parcelas se definiam. A atividade politica é a que desloca
um corpo do lugar que lhe era designado ou muda a destinagdo de um lugar; ela faz
ver o que ndo cabia ser visto, faz ouvir um discurso ali onde s6 tinha lugar o barulho,
faz ouvir como discurso o que sé era ouvido como barulho.*?

Enquanto registro dissensual, a politica, em Ranciere, se torna sindnimo de
democracia. O autor volta, uma vez mais, aos cléssicos, dessa vez as Leis de Platdo, onde
o filésofo procurou recensear os titulos que justificavam a ocupacgdo de uma posigao de
governante (e, em decorréncia, de governado) nas cidades e casas gregas de ent3o. Esse
autor encontrou sete titulos, seis deles mais ou menos derivados de algum principio de
superioridade baseado no nascimento ou na rigueza, como o poder paternal, o senhorial,
o dos sabios etc. Os seis coincidiam em colocar a hierarquizacdo politica como
decorréncia necesséria da "natureza”, do principio da arkhé. Mas Platdo também encontra
um sétimo e estranho titulo: a “escolha dos deuses”, o sorteio tipico da democracia
ateniense. Ora, este titulo é um ndo-titulo, pois ndo aponta para nenhum principio de
superioridade.

0 escéndalo é simplesmente o seguinte: entre os titulos para governar, existe um gue
guebra a corrente, um que refuta a si mesmo. O sétimo titulo é a auséncia de titulo.
Essa é a confus3o mais profunda expressa pela palavra democracia. (..) A
democracia ndo é o capricho das criancas, dos escravos ou dos animais. E o bel-
prazer do deus, o deus do acaso, de uma natureza que arruina a si mesma como
principio de legitimidade. A desmedida democratica ndo tem nada a ver com uma
loucura consumista qualquer. E simplesmente a perda da medida com a qual a
natureza regia o artificio comunitario através das relacdes de autoridade que
estruturam o corpo social. O escéndalo é o de um titulo para governar completamente
distinto de qualquer analogia com aqueles que ordenam as relagOes sociais, de
qualquer analogia entre a convencdo humana e a ordem da natureza. E o de uma
superioridade que ndo se fundamenta em nenhum outro principio além da prépria
auséncia de superioridade.®®

4 RANCII:ERE, 0 desentendimento, pp. 37-38.
“RANCII\ERE, 0 desentendimento, p. 42.
4 RANCIERE, O édio & democracia, p. b6.



Escandalo semelhante surge na classificacdo aristotélica dos titulos da
comunidade: a rigueza dos poucos; a virtude, ou exceléncia, dos melhores; e a liberdade
do povo. Cada um desses axiai corresponderia a um regime politico proprio:
respectivamente, a oligarquia, a aristocracia e a democracia. Aristételes defende a
constituicdo mista, a reunido de aspectos desses trés modelos, como o regime que melhor
garante o bem comum; mas Ranciére aponta para um "desequilibrio secreto” dessa triade,
localizado na natureza dos titulos. A “riqueza” é evidente, pois se baseia na aritmética das
trocas. A "virtude” dos homens de bem, por sua vez, é s6 outro nome para a riqueza —
como o proprio Aristételes reconheceria na Constituicdo de Atenas, ao admitir que "quase
em toda parte, s30 os abastados que parecem ocupar o lugar das pessoas de bem”.** Mas
e a ‘liberdade™? Ela ndo é uma "propriedade determinével’, como a riqueza, mas uma
facticidade histdrica: em Atenas, pds-abolicdo da escraviddo por dividas, o simples fato
de se nascer & conferia o direito de ser contado como parte da polis a “qualquer um
desses corpos falantes fadados ao anonimato do trabalho e da reproducdo”. A liberdade
do povo ndo é um préprio; é puramente negativa, ou vazia: “vem, em suma, separar a
oligarquia dela mesma, impedi-la de governar pelo simples jogo aritmético dos lucros e
das dividas”. Mas essa impropriedade ainda se desdobra num segundo sentido: a liberdade
nao era exclusiva ao demos. "A gente do povo é de fato simplesmente livre como os outros.
Ora, é dessa simples identidade com aqueles que, por outro lado, lhes s3o em tudo
superiores que eles tiram um titulo especifico”. A "massa indistinta dos homens sem
qualidade”, agueles que ndo tomam parte na conformacdo do comum, identifica-se com o
nome da prépria comunidade, o "povo”.*® E essa identificacdo escandalosa é a instituicdo
de um “litigio” sobre esse "dano” exposto pelos sem-parte que se nomeiam como o todo,
que sacode toda a partilha do sensivel, todo o “comum” que tenta sublimar esse paradoxo
ao apresentar-se como unidade, homogeneidade, sistema hierarquico sem vazios. Pois
esse litigio ndo versa sobre "direitos” ou "interesses”, mas sobre a capacidade de "tomar
parte” no comum. De corpos “destinados” ao invisivel se afirmarem em toda a sua poténcia
ontoldgica de seres de palavra: "0 desentendimento se refere ao que € ser um ser que se
serve da palavra para discutir” “

Contra as diferentes configurac8es policiais do sensivel — do governo dos sabios
de Platdo, passando pelas constituicGes mistas de Aristdteles até os Federalistas
americanos,” e finalmente nos "Estados oligarquicos de direito” da contemporaneidade —
, surge o ndo-titulo da democracia. Ranciére nega a possibilidade de um “"governo” ou de
uma “forma de vida" substancialmente democréticos, pois tais conceitos ainda
remeteriam a um principio de fundamentacdo, ou uma propriedade, Ultimos, que negariam
a especificidade da politica. A democracia, nesse sentido, é essencialmente an-4rquica,
"fundamentad[a] em nada mais do que na auséncia de qualquer titulo para governar”,*® na
exposicdo da radical contingéncia que sustenta toda ordem social e suas hierarquias e
dominacBes pretensamente naturais. “A democracia é a prépria instituicdo da politica, a
instituicdo do seu sujeito e da sua forma de relagdo”*’ Essa conceptualizagdo produz

i Apud RANCIERE, O desentendimento, p. 26.

5 RANCIERE, O desentendimento, pp. 22-25.

“ RANCIERE, O desentendimento, p. 46.

47 A permanéncia do paradigma da constituigcdo mista na histéria do constitucionalismo moderno,
notadamente anglo-americano, é debatida por BERCOVICI, Soberania e Constituicdo, pp. 94-134.

“8 RANCIERE, O ddio & democracia, p. 57.

9 RANCIERE, Nas margens do politico, p. 142.



importantes consequéncias na forma como o agir democratico se manifesta. Visto que
nao ha um proéprio da democracia, ela sé surge quando a légica igualitaria da politica se
choca com a ldgica policial. Logo, enguanto sempre haverd alguma totalizagao
hegemédnica do social, a que chamamos “ordem”, a politica e a democracia aparecem
como eventos necessariamente raros em que essas ordens se tornam litigiosas —
"momentos anarquistas”, nas palavras de Judith Butler.®® Em compensac8o, a auséncia de
um proprio da politica permite que o dissenso se manifeste das mais variadas formas e
locais possiveis, sempre que uma figura de identificacdo se transforma em objeto litigioso:
a casa, a fabrica, o estadio de futebol, a escola, a rua...

Na contraposicdo entre ordem policial e dissenso politico, surgem dois "povos”.
De um lado, a figura homénima da comunidade homogénea, que Ranciére, em alguns
trabalhos, denomina de "povo ethnos”: "identificado com o corpo vivo daqueles que tém a
mesma origem, nasceram no mesmo solo ou adoram o mesmo deus. E o0 povo como um
corpo determinado que se opde a outros corpos semelhantes”® Trata-se da nacgdo
etnicizada, tal como conceituada por Balibar,’? mas também do povo das teorias juridicas
da cidadania, atrelado a um determinado territério e a uma dada jurisdigdo. A essa
identidade total — socioldgica, cultural ou juridica — opde-se uma subjetivacdo polémica,
especificamente politica: aquela reivindicada pelos incontados dessa identidade total, a
partir do pressuposto da igualdade e do dano democrético exposto ndo mais enquanto
divisdo natural, mas como cena polémica; encontro de dois mundos em que o sentido do
“‘comum” se abre para novas configuracOes, novas partilhas nas quais os corpos antes
sem palavra reivindicam novas fungdes, lugares e maneiras de viver. Essa diferenca pode
ser observada na propria origem grega da democracia: Clistenes reorganizou as tribos de
Atenas de forma que os demos, as divisdes territoriais, ndo mais coincidissem com os
territorios dominados pelos poderes tradicionais dos aristocratas, proprietérios e
herdeiros locais. Os demos misturavam habitantes de diversos lugares, dissociando o
poder artificial da democracia da dominagdo natural da arkhé ®® Retornamos a an-arquia:
a democracia ranciereana, ao se fundar numa auséncia de fundamentos ou titulos
essenciais para o governo, ndo se traduz em “governo de todos’, mas “de qualquer um”,
na “indiferenca das capacidades para ocupar as posi¢des de governante e governado”.*
Ao invés de regime da ilimitacdo — como certos criticos contemporéaneos argumentam®
— ela é uma forga de limitacdo, de permanente questionamento das formas de autoridade
"naturais” do corpo social. Dai que seu sujeito ndo pode ser a identidade de um “povo”

ethnos, mas a subjetivacdo de um "povo” demos que “junta e separa as regibes, as

%0 "Esse momento de intervalo é um momento em que os corpos reunidos em assembleia articulam
uMm Novo tempo e um Novo espaco para a vontade popular, ndo uma Unica vontade idéntica, nem
uma vontade unitdria, mas uma que se caracteriza como uma alianca de corpos distintos e
adjacentes, cuja acdo e cuja inagdo reivindicam um futuro diferente”. BUTLER, Corpos em alianga,
p. 100-101; RANCIERE, Nas margens do politico, pp. 145-146.

51 RANCIERE, ‘The thinking of dissensus: politics and aesthetics”, p. 5.

%2 Cf. BALIBAR; WALLERSTEIN, Raga, nacdo, classe, pp. 84-133.

53 RANCIERE, O ddio & democracia, pp. 60-61.

5 RANCIERE, O ddio & democracia, p. 66.

% Basta pensarmos na obsess3o do conservadorismo brasileiro com a forma como os beneficidrios
de programas sociais gastam os recursos obtidos, e na insisténcia por “rotas de saida" que os
facam retornar a condigdo precarizada, ao seu “lugar natural de pertencimento”.



identidades, as funcgGes, as capacidades que existem na configuracdo da experiéncia
dada”

0 povo é, em suma, um artificio que se vem atravessar na logica segundo a qual o
principio da riqueza se herda do principio do nascimento. E um suplemento abstrato
em relacdo a toda e qualquer contagem efetiva das partes da populacdo, dos titulos
gue lhes permitem tomar parte na comunidade e das partes de comum a que esses
titulos lhes d&o direito. O povo é a existéncia suplementar que inscreve a conta dos
incontados ou a parte dos sem-parte, isto é, em ultima insténcia, a igualdade dos
seres falantes sem a qual a prépria desigualdade é impensével. (..) O que a
democracia identifica com o todo da comunidade é uma parte vazia, suplementar, que
separa a comunidade da soma das partes do corpo social. Esta separagdo primeira
funda a politica enquanto ac&o de sujeitos suplementares que se inscrevem de modo
excedentério em relac3o a toda e qualquer contagem das partes da sociedade.’

Enguanto sujeito suplementar, o "povo” demos também ndo se confunde com
algumas das figuras que a tradicdo de esquerda costuma reivindicar — e isso € importante
para se compreender corretamente a especificidade do pensamento radical de Ranciéere.
Do mesmo modo que ele ndo ¢ o "todo” do pensamento juridico, o “povo” tampouco é
sinénimo de “classes trabalhadoras”, ou de “pobres”. Isso porque essas nomeacGes ainda
apontam para sujeitos previamente existentes, para “entes” sociolégicos, culturais ou
étnicos, reais. Sdo, ainda, "identidades” dentro da identidade: partes da ordem policial.
Para que tais figuras se constituam como uma nova subjetivacdo, é necessario que elas
inscrevam, ativamente, o “dano” da partilha do sensivel enquanto cena polémica,
proclamando um dissenso publico a partir desse “suplemento”. Os “pobres”, enquanto
categoria socioldgica, sdo parte do “povo” ethnos. Quando, porém, eles questionam a
representagdo do social que delega ao poder privado a regulagdo das relagdes
trabalhistas, transformando-a em uma cena polémica que substitui um consenso de poder
desigual por uma querela igualitaria de razoes, estamos diante de uma nova subjetivacao,
de um "povo” democrético no sentido estrito do termo. "0 operério ou o trabalhador como
sujeito politico é o que se separa da atribuicdo ao mundo privado, ndo politico, que esses
termos implicam” *® defende Ranciére. "Um sujeito politico ndo é um grupo de interesses
ou de ideais. E o operador de um dispositivo particular de subjetivacdo do litigio através
do qual a politica existe”.®” Dai a apropriac&o particular que o autor faz de Marx. Para ele,
é possivel associar a luta de classes marxiana ao seu dissenso, desde gue se abandone
qualquer concepcado essencialista da "classe proletaria” — interpretacdo que o proprio
Marx vislumbrou, ao afirmar que o "proletariado” era o nome da classe que dissolveria
todas as classes. A persisténcia dessa luta se deve ao fato de que sempre havera

5% RANCIERE, O desentendimento, p. 52.

57 RANCIERE, Nas margens do politico, pp. 143-144.

5% RANCIERE, O ddio & democracia, p. 77.

% RANCIERE, Nas margens da politica, p. 149. Ranciére define “subjetivagdo” como sendo ‘a
formac&o de um um que n3o é um si, mas a relagdo de um si com um outro (...). Um processo de
subjetivacdo é assim um processo de desidentificagdo ou de desclassificacdo” das figuras da
“comunidade da policia”, instaurando aquilo que, em outras oportunidades, ele chamard de
“comunidade de partilha”. RANCIERE, Nas margens da politica, p. 72. Ha, aqui, um diélogo de
Ranciére com Blanqui e Marx, mas também com Foucault — pensador por exceléncia dos
dispositivos e das subjetivacdes — que, por questdo de espaco, s podemos indicar para futuras
reflexdes.



subjetivagGes dos incontados, suplementacGes dos "pobres” que reivindicam para si o
nome de “povo” para inventar novos mundos, em oposi¢ao ao mundo da classe dominante.

A subjetivacdo politica produz um multiplo que ndo era dado na constituigdo policial
da comunidade, um mdltiplo cuja contagem se p8e como contraditoria com a ldgica
policial. Povo é o primeiro desses mdltiplos que desunem a comunidade dela mesma,
a inscrigcdo primaria de um sujeito e de uma esfera de aparéncia de sujeito no fundo
do qual outros modos de subjetivagdo propdem a inscrigdo de outros “existentes”, de
outros sujeitos do litigio politico. Um modo de subjetivagdo ndo cria sujeitos ex nihilo.
Ele os cria transformando identidades definidas na ordem natural da repartigcdo das
funcBes e dos lugares em insténcia de experiéncia de um litigio. 60

E nesse titulo suplementar que reside a politica enquanto algo que ndo se reduz a
mera confirmac3o da “lei do mais forte”, das arkhés do nascimento e da riqueza. E esse
pressuposto da igualdade, a sustentar toda estrutura desigual, que o contratualismo
cladssico reconhecia ao tratar do consentimento e da legitimidade. Mas é também pela
recusa da democracia de se reduzir a um contrato social, de se substancializar num Povo-
Republica, que se explica a aporia fundamental de Rousseau, segundo a qual o "povo’,
sendo soberano, nunca se submete por completo ao préprio contrato social. Ele sempre
poderé se desidentificar, processo no qual o "ato pelo qual um povo é um povo” reaparece
como possibilidade de novas representacdes do comum, nas linhas de fuga das ordens
constituidas. "Nao havera jamais, com o nome de politica, um principio uno da comunidade
que legitime a acdo dos governantes a partir das leis inerentes ao agrupamento das
comunidades humanas”, conclui Ranciére.®! “A democracia nunca se identifica com uma
forma juridico-politica. Isso ndo quer dizer que lhe seja indiferente. Isso quer dizer que o
poder do povo estd sempre aquém e além dessas formas.”.*?

Feitas estas consideragfes, devemos, agora, analisar como essa concepgao an-
arquista da democracia e do povo dialoga com a perspectiva estadocéntrica por
exceléncia de ambos os termos, o constitucionalismo.

3. Aquém, e além, da sombra do Estado

Por tudo o que vimos, o “"povo’, ou o ‘poder constituinte’, cumpre, no
constitucionalismo moderno, a fungdo de centro da estrutura juridico-politica estatal. Nas
palavras de Derrida, todo centro funciona para “orientar e equilibrar, organizar (...) mas
sobretudo levar o principio de organizacdo da estrutura a limitar o que poderiamos
denominar jogo da estrutura”. E o centro que torna o sistema coerente, regrando o jogo
interno dos seus elementos constitutivos. Ora, a fungdo da forga normativa do "poder
constituinte” é justamente a de organizar e equilibrar a estrutura dos poderes constituidos
do Estado, suas inter-relacdes e dindmicas. Nao ha como formular uma “ciéncia do direito
constitucional” sem fixar, na sua origem, essa forca ordenadora que lhe confere, antes de
qualquer legitimidade democréatica, a coesdo caracteristica de toda estrutura. Mas ha um
preco a se pagar por essa funcdo: “sempre se pensou que o centro, por definigdo Unico,
constituia, numa estrutura, exatamente aquilo que, comandando a estrutura, escapa a

® RANCIERE, O desentendimento, p. 48.
61 RANCIERE, O édio & democracia, p. 67.
®2 RANCIERE, O édio & democracia, pp. 72-73.



estruturalidade”. O centro esta, ao mesmo tempo, dentro e fora da estrutura, “imobilidade
fundadora e (..) certeza tranquilizadora, ela prépria subtraida ao jogo".®® O “povo’,
enquanto subjetivacdo do poder constituinte, precisa ser transformado em uma
transcendentalidade, uma arkhé que escapa a histéria estatal e a prépria “ciéncia do
Direito”, depois de fundé-las. Ndo a toa, arkhé e transcendéncia foram dois dos possiveis
nomes do fundamento na histéria da filosofia.

A interdicdo do centro deixa a teoria juridica sem muitas opgGes para lidar com o
tema, o que se reflete na oscilagcdo dos intérpretes entre leituras positivistas do povo,
reduzido a “cidadania”, e no retorno algo ambiguo ao contratualismo — ambos
profundamente individualistas em suas origens e implicagGes. Isso vale tanto para o
constitucionalismo cléssico como para o neoconstitucionalismo, que dobra a aposta ao
invés de desconstrui-la. O "pds-positivismo” nada mais é do que uma tentativa de se
conjugar dois estruturalismos modelares — o jusnaturalismo e o positivismo juridico —
num novo sistema no qual direito, moral e politica se transformam em um fundamento
invariante sob nomes como “valores morais compartilhados por toda a comunidade’,
materializados como principios constitucionais.®* No lugar da soberania popular, surge a
soberania da Constituicdo como arkhé da estrutura juridico-politica estatal ®®
reducdo da legitimidade democratica ao principio de efetividade das normas

com a

constitucionais, e a sublimacdo dos conflitos ao império da lei.

O pensamento ranciereano, ao propor novos sentidos para o ‘povo’ e a
"democracia’, atinge o coracdo do esquema representativo do constitucionalismo.
Enguanto subjetivacdo que desafia uma determinada representacdo consolidada do social,
0 "povo” ndo apenas se dissocia da sombra do Estado e da soberania do individuo, como
exp0e a contingéncia e precariedade necesséarias da prépria ideia de sociedade suturada
gue o “pacto constitucional” pressupfe. Enquanto deslocamento que desidentifica os
nomes, lugares, fungBes e discursos da ordem policial, proclamando um universal
alternativo, o "povo” demos retira o chdo do "povo” ethnos, arrancando o centro invariante
do constitucionalismo de seu pedestal transcendental e reinserindo-o nas disputas
histéricas em torno do sentido e do conteldo das identidades politicas coletivas. Ao
apontar para o fato de que "povo” é sempre a suplementacdo que separa a identidade de
si mesma, inscrevendo, polemicamente, uma nova existéncia no mundo, Ranciere aponta
para a “irrepresentabilidade” Ultima do préprio “povo”: ele sempre serd o nome de um
litigio entre uma identidade pretensamente natural e uma multiplicidade que a contesta.
O centro da estrutura ndo é uma esséncia a ser descoberta; é o local de um conflito
politico entre diferentes registros do sensivel e seus “povos”.

A democracia, de forma similar, ndo se confunde com o consenso ideal de um
pacto social entre individuos soberanos, nem com um regime que confere legitimidade
procedimental ao Estado de direito. Ela surge justamente quando os “esquecidos” do
contrato social contestam aquele comum que os inclui pela forma da dominacdo. Tanto a
politica como a democracia ndo mais se reduzem a efetivagdo de uma constituigdo, mas
com a resisténcia ao consenso policial. Dai que ela se localiza “(n)esse ponto em que toda

¢ DERRIDA, A escritura e a diferenca, pp. 230-231.

¢ BARRQOSO, Curso de direito constitucional contemporéneo, p. 152,

85 PINTO NETO, A matriz oculta do Direito Moderno, p. 12-13; BERCQVICI, Soberania e Constitui¢&o,
p. 23. BARRQOSO, Curso de direito constitucional contemporédneo, p. 84, quase diz isso,
literalmente: "uma vez fundada a Constituigdo, a soberania popular se converte em supremacia
da Constituicdo”.



legitimidade se confronta com sua auséncia de legitimidade Ultima, com a contingéncia
igualitdria que sustenta a prépria contingéncia ndo igualitéria”.®® Esse excesso, de fato, é
absurdo para o pensamento juridico-constitucional; daf sua tentativa de esconjura-lo
através do conceito de soberania popular e sua posterior absorcdo pela maquina da
representacdo estatal. Mas a especificidade da democracia — que um contratualista sui
generis como Rousseau ndo deixou de constatar — é justamente sua origem a-narquica
irredutivel, que institui um conflito permanente entre dois principios de legitimidade, o da
lei e o da politica.

A soberania popular é uma maneira de incluir o excesso democrético, transformar
em arkhé o principio anarquico da singularidade politica — o governo dos que n&o tém
titulo para governar. E ela encontra sua aplicacdo no sistema contraditério da
representacdo. Mas a contradicdo nunca matou aquilo que tem a tensdo dos
contrérios como o proprio principio de sua existéncia. Bem ou mal, a ficcgo do “povo
soberano” serviu como traco de unido entre a ldgica governamental e as praticas
politicas que s&o sempre préticas de divisdo do povo, de constituicdo de um povo
suplementar em relacdo ao que estd inscrito na constituicdo, representado por
parlamentares ou encarnado no Estado.®’

Ao mesmo tempo, como vimos, Ranciere pontua que a democracia ndo é
totalmente indiferente as formas juridico-politicas que tomam seu nome. Como ele afirma
em O desentendimento, ndo é do seu interesse transformar todas as ordens policiais na
"noite onde tudo se equivale”, faces de uma autoridade maligna que paira sobre os povos.
“A policia pode proporcionar todos os tipos de bens, e uma policia pode ser infinitamente
preferivel a uma outra”. Um Estado que reconhece e promove direitos sociais e politicas
de protecdo e reconhecimento de minorias vulneraveis é melhor do que um Estado

¢ Mais importante, “os

abertamente promotor do autoritarismo e do genocidio.
arrombamentos da ldgica igualitaria vieram na maioria das vezes afastar de sua ldgica
‘natural™®’ os préprios mecanismos da ordem policial — vide a &rdua luta secular pelo
sufragio universal. Essa passagem revela uma relacdo entre subjetivacdo e identificagdo
mais sofisticada do que a mera contraposicdo de registros do sensivel. Se a subjetivacdo
democrética se exerce de forma acidental e fugaz, é porque ela sempre corre o risco de
ser neutralizada, ou absorvida, pela identificagdo da policia — o que ndo deixa de ser uma
reformulacdo emancipatéria da partilha do sensivel que, eventualmente, pode se
aproveitar das brechas da ordem. “A propria vitalidade de nossos parlamentos foi
alimentada e sustentada no passado pelos partidos operérios que denunciavam a mentira
da representacdo”, afirma Ranciere, ‘pela acdo politica extraparlamentar ou
antiparlamentar que fazia da politica um dominio de opgBes contraditérias, remetendo ndo
sé a opinides, mas a mundos opostos”’ Se, hoje, vivenciamos o esgotamento da
representacao politica, isso se deve a substituicdo dessa praxis abertamente contraditéria
pela politica consensual do capitalismo neoliberal triunfante, que substituiu a razao

8 RANCIERE, 0 ddio & democracia, p. 119.

7T RANCIERE, O ddio & democracia, p. 97.
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conflitual democratica pela razdo “técnica” da economia, com seu conjunto de respostas
prontas e universais, sem espago para suplementacdo ou interpretagcdo. No lugar da
desconfortavel an-arquia da soberania popular, reinstaura-se a arkhé da ilimitacdo do
poder da riqueza, garantida pelo governo gerencial dos tecnocratas.

De qualquer forma, a ponderacdo ranciéreana aponta menos para a eliminagao do
Estado da equacdo politica, e mais para o fim do monopdlio da politica por ele. A luta
institucional continua tendo sua relevancia, mas o agir democrético ndo se reduz a
concretizagdo de formas juridicas, nem sua despolitizacdo pelos procedimentos do
Judicidrio. Ha, nesse arranjo, uma separagdo pressuposta entre espacos “publicos” e
“privados”, "politicos” e "sociais”, “individuais” e “coletivos”, que a politica declaradamente
implode. Muito daquilo que se convencionou chamar de "Estado interventor”, como o
direito do trabalho, foi fruto do esforco coletivo dos trabalhadores e trabalhadoras de
arrancar esse modo coletivo de vida do dominio privado do capital, processo que conjugou
ac3o coletiva, discussdo plblica e norma legislativa.” E assim que voltamos & democracia
enguanto algo "aquém e além” do Estado. "Aquém, como fundamento igualitario
necessario e necessariamente esquecido do Estado oligarquico. Além, como atividade
publica que contraria a tendéncia de todo Estado de monopolizar e despolitizar a esfera
comum.””?

Nesse contexto de descentramento do Estado, € preciso ir além da opgdo comoda
da doutrina majoritaria do Direito e tratar das consequéncias tedricas dessa repolitizagdo
pela desconstrucdo. O que muda quando abandonamos a concepcdo transcendental do
"povo” e a leitura consensual-procedimental da democracia como pacto social? Sem
pretensdo de resumir o debate a apressadas linhas, gostariamos de indicar dois caminhos
de reflexdo.

Em primeiro lugar, a disjuncdo entre sujeito e funcdo do poder constituinte gerou
um mal-estar permanente na teoria constitucional, respondido de formas distintas pelos
doutrinadores, ainda que contra um inimigo em comum: a ‘farsa” do simulacro
constitucional, a coibir o exercicio legitimo do Estado Democrético de Direito. Para o
constitucionalismo dirigente, trata-se de libertar o sujeito popular;”® para os
neoconstitucionalistas, trata-se de conter os atributos demidrgicos da fungdo, com a
adocdo de travas hermenéuticas baseadas nos "valores historicamente sedimentados” do
social, ou através de principios como a “vedacdo do retrocesso”.”* A quadra histérica atual
tem revelado os limites dessas operacBes tedricas. A obsessdo dos
neoconstitucionalistas com o eventual totalitarismo do poder constituinte tem deixado
escapar o fato, cada vez mais notdrio, de que os revezes obscurantistas tém sido
perpetrados, com alto grau de sucesso, pelas lentas rotinas legislativas e administrativas
dos poderes constituidos. Virgilio Afonso da Silva, por exemplo, defende a ilegitimidade
de um poder constituinte que reintroduzisse a escraviddo™ — um exemplo t3o eficaz
guanto extremo. Mas e se relactes de dominacdo semelhantes a escraviddo puderem ser

"L RANCIERE, O édio & democracia, p. 74.

2 RANCIERE, O ddio & democracia, p. 92.

3 "A alternativa ao estado de excecdo econdmico permanente e as ameacas de dissolucdo da
soberania popular, do Estado e do poder constituinte do povo é o resgate mais intenso da
democracia”. BERCOVICI, Soberania e Constituicdo, p. 342.

™ “Impde-se a conclusdo de que a vis3o teolégica e mistificadora deste poder deve ser
abandonada”. SOUZA NETO; SARMENTO, Direito Constitucional, pp. 278-279.

5 SILVA, Direito Constitucional Brasileiro, p. 47.



reintroduzidas através de medidas bem pouco extraordinarias, como a flexibilizacdo dos
direitos trabalhistas, o desmonte dos érgdos de fiscalizacao das condi¢cGes laborais, ou o
avanco de legislacBes que alteram a tipificacdo penal do “trabalho anédlogo a escraviddo™
A destruicdo de direitos fundamentais tidos como garantidos vem sendo praticada pelos
instrumentos ordindrios do constitucionalismo, como a jurisdigcdo constitucional
(revogacdo do precedente Roe v. Wade nos EUA, que garantia o direito ao aborto), o
processo legislativo (avango da tese do ‘marco temporal” no Congresso brasileiro,
perseguicdo a ‘teoria critica da raca” nos Legislativos estaduais americanos) ou a
administragdo publica (omissdo no gerenciamento sanitario da pandemia). Tudo sob o
olhar algo aténito de uma doutrina que, nestes momentos, se revela mais ensimesmada
do que acreditava ser.

Por outro lado, tampouco parece se sustentar a imagem romantica de um “poder
constituinte do povo” quase revolucionario, que subjaz as reflexdes do constitucionalismo
dirigente. E evidente que, no contexto das lutas pela redemocratizacdo dos anos 1980,
essa reivindicacdo tinha uma clara funcdo performativa de intervengdo no debate publico:
tratava-se de fortalecer as multiplas pautas emancipatérias dos movimentos sociais face
as tentativas das oligarquias 6rfas da ditadura de controlar o processo de abertura e a
Constituinte. Esse uso ainda persistiu ao longo da histéria da Republica de 1988, e pode
ser mobilizado novamente. Contudo, o pressuposto de uma relacdo necesséria entre livre
manifestacdo do "poder constituinte do povo” e as pautas e férmulas do Estado de Bem-
estar Social perderam muito de sua forca com a ascensdo, em especial a partir de 2018,
de um movimento politico de extrema direita, fortemente neoliberal e indiscutivelmente
popular, no Brasil e no mundo. A imagem da multiddo nas ruas j& ndo é mais monopodlio
da esquerda — e o “povo” mobilizado por esses movimentos parece menos interessado
em desafiar configuragGes sociais do que em reafirmar, violentamente, suas hierarquias
e dominagdes mais seculares, agora ameacadas.

As consideragtes de Ranciere nos apontam outro caminho. A partir do momento
em que abandonamos a ideia do “povo” como uma entidade, ou vontade, unificada
existente num tempo e espaco pré-politicos e pré-juridicos, que irrompe na realidade
apenas de forma extraordindria e pontual, o problema do poder constituinte pode ser
rediscutido fora do enquadramento mitoldgico e do signo da farsa. Se a especificidade da
politica e da democracia é inserir um suplemento na partilha naturalizada do sensivel,
isso significa que "o povo € a entidade em cujo nome o Estado governa, e um poder maior
que pode resistir a autoridade do Estado”.”® O "povo” sempre terd uma dupla inscric3o,
enguanto ethnos da policia e demos da politica, entre figura do poder constituido e sujeito
do poder constituinte, entre a democracia enquanto regime e como contestacdo
permanente dos regimes que reivindicam seu nome. Esta tensdo ndo se reduz aos
momentos revolucionarios, tampouco aos congressos e assembleias constituintes; pode
emergir nos mais variados contextos cotidianos e micropoliticos, quando a prépria
condicdo de seres portadores da palavra é reivindicada perante poderes que ndo os
reconhecem como tais. Quando moradores da favela protestam contra os crimes
cometidos pela policia em suas operac@es, por exemplo, eles estdo reivindicando para si
um nome, o de “povo’, contra um poder que se recusa a ver neles portadores daqueles
direitos bésicos que, supostamente, eles possuem enguanto cidaddos: o de propriedade,
liberdade e integridade fisica. Da mesma maneira, grande parte da histéria da democracia

7 FRANK, Constituent Moments, p. 7.



se deu através de movimentos de contestacdo das categorias formais de “povo” vigentes
em sociedades fraturadas por relacBes de dominagcdo e de desumanidade. A
paradigmatica Constituicdo dos EUA, cuja validade é garantida pelo “Nds, o Povo” do
predmbulo, manteve negros, indigenas e mulheres segregados de grande parte dos
direitos “fundamentais” por quase dois séculos,”” e mesmo hoje n3o parece suficiente para
deter a onda de panico moral da extrema direita contra esses mesmos grupos e outros,
como imigrantes latinos e pessoas trans. Nesse sentido, é possivel reler a tese da "crise
constituinte” de Paulo Bonavides como uma crise de titularidade no sentido preciso do
termo: ndo como uma usurpacgao do poder constituinte progressista pelos fatores reais
oligarquicos de poder, mas como uma crise acerca do proprio sujeito "povo”’, de quais
corpos podem fazer parte dessa subjetividade, e quais estdo, em cada momento e luta
concretos, reivindicando esse nome. Nessa chave de analise, a crise constituinte € uma
crise de subjetivacdo inerente aquilo gue se convencionou chamar de soberania popular.

Ao invés de um excepcional poder constituinte, a pressupor um povo unido e
definido, talvez a teoria constitucional tenha mais a ganhar com o conceito de "momento
constituinte”, proposto por Jason Frank. "Quando os ndo autorizados — impostores,
radicais, entidades autocriadas — assumem o manto da autorizagdo, mudando as regras
herdadas de autorizacdo no processo’’® — em termos ranciéreanos, quando a parte dos
sem parte toma para si o nome do universal, questionando sua exclusdo daquilo que,
supostamente, € o comum da sociedade — estamos diante de um momento constituinte,
no qual o sentido do "povo” que confere legitimidade as constituigGes vigentes se revela
em disputa concreta e permanente. E compreensivel o desconforto do constitucionalismo
com essa abertura, que impede, por exemplo, a adocdo de ideias reconfortantes como a
defesa republicana dos valores compartilhados unanimemente pela sociedade por uma
Corte Constitucional iluminista. Também é certo que nem toda reivindicacdo do “povo” é
emancipatéria. Mas, tanto num caso como no outro, estamos diante do componente
necessariamente desconstrutivo de toda politica democrética. Como pontua Oliver
Marchart, enquanto projeto politico, a democracia sempre vai exigir algum tipo de
estabilizagdo institucional, aoc mesmo tempo que nega a possibilidade dessa estabilizagdo
se converter em arkhé, fundamento absoluto e definitivo. Nessa tensdo permanente entre
ordem e subjetivacdo, sempre surgirao brechas pelas quais os multiplos autoritarismos
e fascismos poderdo se infiltrar.”” A Unica resposta que a democracia pode oferecer s3o
novos momentos constituintes, novas cenas de dissenso que neguem a tentativa dos
fascismos de restaurarem o nascimento e a riqueza como os principios Ultimos da vida
humana. Num momento em que os avancos do reacionarismo usam, sem maiores
problemas, os 6rgdos do governo limitado e as simbologias do velho revolucionarismo,
talvez seja mais interessante, para a teoria e a pratica, mudar o foco do poder para o
momento constituinte, da excegdo para a ardua, e muitas vezes esquecida, luta cotidiana
das pessoas comuns.

Concentrar-se apenas nas mudancas histdricas excepcionais dos "momentos
constitucionais" pode obscurecer a forma como a dindmica performativa das

" A Lei de Direitos Civis americana, vale lembrar, é de 1964 — 177 anos depois da Conveng3o de
Filadélfia, ainda hoje louvada pelos constitucionalistas como “democrética”, apesar de todas as
exclusBes que sustentou.

8 FRANK, Constituent Moments, p. 8.

" MARCHART, Democracy and Minimal Politics, p. 968.



reivindicagdes populares exemplificadas nos momentos de fundacdo atende as
reivindicagGes democréticas feitas em ambientes politicos aparentemente comuns.
Essa cativagdo ameacga nos cegar para a extensdo em que o extraordinario habita e
sustenta o ordindrio democratico, para a maneira como essas capacidades sdo
continuamente extraidas do meio da vida politica. A teoria democrética faria bem em
atender as nuances desses pequenos dramas de auto autorizacdo. A heranca pos-
revoluciondria dos momentos constituintes nos leva para além das preocupacses
andlogas do direito constitucional e para os diferentes locais culturais e politicos onde
esses dramas de autorizagdo s3o encenados.®

O segundo ponto que destacamos é sobre o sentido dos direitos fundamentais.
Atualmente, guando falamos em termos como liberdade, igualdade ou dignidade humana,
imediatamente os relacionamos aqueles principios e garantias codificados nas
constituicBes, leis, tratados internacionais etc. Essa leitura hegemonica, bastante
explorada pelo neoconstitucionalismo, acabou produzindo uma concepgdo
excessivamente juridicizada dos direitos fundamentais, na qual seu Unico veiculo de
expressdo é a norma juridica; sua defesa e concretizacdo passam a ser parte da fungdo
estatal-burocratica dos especialistas e intérpretes do Direito; e sua prépria manifestacdo
no mundo se reduz ao evento de sua violagdo, ponto de partida de um procedimento
judicidrio.®* De forma simétrica ao que ocorre quanto ao “povo”, o pensamento juridico
despolitiza o “direito fundamental” através de sua essencializagdo, "convertendo-os em
entes superiores e sedimentados, estaticos e inamoviveis, ndo afetados pelo decurso do
tempo nem pela contingéncia humana”® Esse movimento ndo deixa de ser justificado
através de uma especifica filosofia da histéria: aquela que caracteriza a “histéria dos
direitos humanos” como o processo progressivo de realizagdo de direitos cujos conteddos
j& estariam pré-determinados ou imanentes ®® Essa é a vis3o progressiva da histéria que
sustenta as reflexdes de autores bastante lidos no Direito, como Lynn Hunt e Norberto
Bobbio, bem como a famosa tese das “geracGes de direitos”.

O ponto ndo é desconsiderar a codificacdo de direitos como parte relevante das
demandas democraticas, mas, como pontua David Sdnchez Rubio, considerar este o Unico
sentido possivel da luta por direitos. “Omitem-se aqueles outros processos de luta por
dignidade que ndo seguem o formato do reconhecimento formal e normativo, que estdo
inseridos em outras instancias ndo enquadradas no parémetro ocidental e burgués do
Estado-nacdo”® Despreza-se o componente “instituinte” dos direitos fundamentais,
enguanto parte das experiéncias reais e processos de luta coletiva e individual que visam
construir novas maneiras e formas de vida, muitas vezes contra ou ao largo das vias
juridico-estatais instituidas. H4 um sentido do “direito” para além do direito positivo, e
esse sentido é aquele da politica.

O que assistimos no cenario atual ndo é, apenas, uma batalha pela efetividade de
direitos consensuais, mas uma guerra entre diferentes sentidos dos direitos
fundamentais: aqueles da ordem policial, que produzem ndo apenas exclusGes, mas
dominacdes, inclusBes hierarquizadas, subordinadas e violentas na partilha do sensivel;
e sentidos democréticos, nascidos de processos contestatérios e inovadores de

80 FRANK, Constituent Moments, p. 33. Nesse trecho, ele se contrapde ao conceito de “momento
constitucional”, de Bruce Ackerman.

81 RUBIO, Direitos humanos instituintes, pp. 31-36.

8 RUBIO, Direitos humanos instituintes, p. 26.

8 Cf. a critica de GETACHEW, Universalism after the post-colonial turn, pp. 823-832.

8 RUBIO, Direitos humanos instituintes, p. 30.



resisténcia. A funcdo social da terra defendida, e praticada, pelo Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem-Terra possui um sentido diametralmente oposto ao direito de
propriedade e a seguranca juridica do agronegdcio — apesar de ambos reivindicarem os
mesmos artigos da Constituicdo. A liberdade de manifestar sua prépria existéncia tendo
sua integridade fisica e psiquica preservadas é diametralmente oposta a liberdade de
expressdo absoluta reivindicada por racistas, homofdbicos e misdginos. O sentido dos
direitos ndo estéd pré-determinado pelos pretensos valores consensuais da comunidade:
ele se forma nas lutas de cada contexto social e histdrico, nos multiplos processos de
instituicdo de mundos menos precarios e mais viviveis. A histéria dos direitos humanos
ndo é uma histéria de realizacdo linear, mas de descontinuidades, de momentos
constituintes em gue os condenados da terra tomaram para si razées e palavras que nao
eram para eles, dando-lhes sentidos e alcances que ndo estavam previstos pela cartilha
iluminista da Europa do colonialismo, da escravid3o e do patriarcado. E no dissenso, e
ndo na subsuncao, que o agir democratico pode se manter além, e aguém, das maquinas
do Estado e do Capital, preservando o principio a-narquico da politica enquanto invencdo
de novas, mais livres, dignas e igualitérias, formas de vida.

Conclusao

0 Brasil, nos ultimos anos, foi varrido pelo que se convencionou chamar de
‘negacdo da politica”. Negacdo judicial, simbolizada pela captura da jurisdicdo
constitucional pela agenda criminal anticorrupgdo das grandes operagdes policial-
judicidrias, notadamente a Operacdo Lava Jato, e sua pretensdo udenista e messianica de
“regenerar a nacdo’. Do lado econdmico, o avango das pautas ultraliberais, como a
reforma trabalhista, previdencidria e a aprovacdo do dogmético Teto de Gastos.
Finalmente, a negacao institucional da politica: o bolsonarismo e a degradacao geral das
ja oligarquizadas instituicGes de Estado.

Combater esse monstro de multiplas cabecas exige, afinal, uma "repolitizacdo”;
mas o significado desse contramovimento ndo é consensual. Este trabalho, ao colocar em
confronto, através do problema do “povo”, as perspectivas do constitucionalismo e da
teoria democrética radical de Ranciere, aponta, ainda que de forma inicial, para esse
impasse e a necessidade, tedrica e prética, de lidarmos com ele. O constitucionalismo,
como vimos, parte do pressuposto de que ha um consenso social, a ser efetivado por um
conjunto de procedimentos e atores juridico-estatais. Ao dissociar Estado e democracia,
“povo” enguanto coletivo passivo de receptores de normas juridicas e “povo” enquanto
movimento de contestacdo ativa das desigualdades e liberdades precérias, Ranciere nega
esse consenso, resgatando o conflito como motor da democratizacdo. A verificacdo de
legitimidade da democracia ndo se reduz a um processo judicial, e vai além da mera
inscricdo de direitos na lei.

E. no entanto, o préprio Ranciere alerta contra interpretacdes excessivamente
"niilistas” desse radicalismo. Ir além, e aquém, do Estado ndo deve ignorar o fato de que
ordens politicas continuam a existir, em paralelo as subjetivacdes polémicas que a
perturbam. Se a agéncia democratica ndo pode continuar subsumida aos procedimentos
estatais, crescentemente capturados pelo fascismo, tampouco pode se dar ao luxo de
ignora-los — exatamente pelo mesmo motivo. Como a recente catastrofe pandémica



demonstrou, a diferenca entre um Estado tensionado pela democracia e um Estado que a
despreza sdo centenas de milhares de vidas.

Ademais, autores como Ferreira Filho e José Afonso da Silva apontaram que o
proprio constitucionalismo, nas suas origens, ndo era naturalmente “"democratico”. O
“governo limitado” se coadunou muito bem com o sufrégio dos ricos, a escravidao, a
subordinacgdo das mulheres e a desumanizacao de largas parcelas da humanidade. Foram
as dramaéticas lutas populares que construiram isso que, hoje, se passa por redundancia:
“constitucionalismo democrético”. No momento de ruina da ficgdo do "pacto social’, essa
origem no dissenso precisa ser resgatada, para o bem do préprio constitucionalismo que
reivindica a soberania popular como fonte de legitimidade. A Constituicdo de 1988 foi, sem
ddvida, um marco na histéria dos direitos e das lutas populares brasileiras. Se quisermos
resguardar as conquistas por ela simbolizadas, permitidas e consolidadas, o caminho é
devolvé-la aos processos politicos de reivindicacdo e reinvencdo de formas de vida que a
antecederam, e lhe deram significado.
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1. Abriendo las cortinas del presente

Como un modo de introduccién teatral y corporal podemos decir que vivimos
bombardeados por llamados al presente. Presente como territorio del compromiso
politico, social, ético... En él hariamos diagndsticos, hasta podriamos esbozar una
ontologia... Desde Nietzsche pensadores contempordneos apuestan en el presente,
inclusive cuando retoman un juego con "antiguas reflexiones estoicas’. El problema es
que se trata de una apuesta, estamos dentro de un juego, no hay territorio firme de apoyo,
ni siquiera metafisico o metaférico. Lanzarse al presente es constatar que no existe un
firme fundamento ni filosofico, ni literario-metaférico, a partir del que podamos orientar
las decisiones.

Realizando una aproximacién metaférica/filoséfica, a través de Nietzsche, es
posible constatar lo que ocultamos habitualmente: somos arrojados al presente como a
un juego en alta mar. Sin embargo, ese juego completamente anarquico, se sostiene en
un punto: la existencia de un mar para lanzarnos y hasta para ahogarnos. Recojo esa
Ultima afirmacion del discurso sobre el adivino (Der Wahrsager)! inmediatamente anterior
a una pesadilla de Zaratustra. El adivino vaticina una posible convivencia con el fondo del
abismo a ser enfrentado en el dia a dia en la forma de un no haber mar para ahogarnos.
Presencia auditiva y sombria que reverbera y se materializa a continuacion en la pesadilla
de Zaratustra, auto explicitada como "el cansancio de un guardia de tumbas nocturno en
el castillo de la muerte”. Limitémonos a sefialar, en esta oportunidad, un aspecto de esa
pesadilla. Después de este suefio Zaratustra demora mucho para recuperarse y enfrentar
su presente: él permanece 3 dias sin comer y sin levantarse... Es la presencia de sus
discipulos (der Junger) que le permite abandonar su lecho y su tristeza. Ellos lo ponen en
pie y aceptan su pedido para descifrar esa pesadilla, realizando una interpretacion de vida
y de fuerza, como si fuera el suefio de un vocero de la vida (Fursprecher des Lebens).
Interpretacion ante la cual el movimiento de cabeza negativo de Zaratustra muestra lo
poco que en ella cree. Pero, tanto la compafiia de los discipulos, como la interpretacion
del suefio le permiten abandonar su estado de cansancio, apatia e inaccion. Cabe
preguntarse si Nietzsche, mediante esa imagen, no estaria describiendo el estado
conocido como acedia o demonio del mediodia. El caso es que Zaratustra terminaré
invitando al adivino para una cena en la que “haciendo Penitencia por sus malos suefios’,
le muestre que “aln resta mar para ahogarnos” ...

2. Entre vislumbres contemporaneos

Abandonemos el ambito de los suefios y digamos que, frecuentemente, la
teorizacion histérica y filosofica en esa estera tratd de esquivar el abismo maritimo de la
anarquia del presente encontrando, como salida de esa situacidn, el retorno al problema
temporal. En un principio, de forma cronoldgica, tratando de las relaciones presente,

1 NIETZSCHE, Also sprach Zarathustra, pp. 136-140. Todas las traducciones que remiten
directamente a los originales en francés y portugués son de mi autoria y en aleman contaron con
el auxilio de Susanne Bartsch.



pasado vy futuro. Aproximémonos a algunos aspectos de esa problemética usando
determinados nombres al modo de herramientas operativas.

Segun nuestra perspectiva Nietzsche lida con este elemento sutil y disociador del
presente tratando de responder a la llamada de "vivir el imperativo del presente” como “el
Unico modo del tiempo que nos es dado”? De manera que en los caminos temporales
explicitamente disefiados en "De la visidn y enigma” Zaratustra relaciona materialmente
la problematica de dos caminos aparentemente divergentes y eternos, pero que
convergen en un Portal (Thorwege) por intermedio del nombre: Instante (Augenblick).
Categoria del instante que, en el caso de Zaratustra, desvia de la inmersion solamente
temporal y se lanza al mar del memento vivere. Transforma de esa forma el pesado
memento mori (‘recuerda que has de morir”) diagnosticado como una especie de
envoltorio soturno de coloracidén histérica que atraviesa toda educacién y cultura
superiores constituyéndolo como un “recuerda que has de vivir’; especie de lema ya
inscrito en la puerta de la Segunda Consideracién Intempestiva (1874), sobre la utilidad y
desventaja de la historia para la vida.® En ese sentido es curioso que el aforismo teatral
"De la vision y enigma” sea habitualmente trabajado o interpretado, bajo la densidad del
"memento mori” enfatizando, por ejemplo, la ndusea de la situacién del pastor a quien la
serpiente se deslizd en su garganta (acentuando asi la invasién de reflexiones sobre
nihilismos que actualmente nos rodean), pero sin referirse a la fuerza de la risa liberadora
y transformadora que pulsa finalmente en el texto nietzscheano, tal vez como prueba de
lo que es vivir un instante descomunal. "Ya no pastor, ya no hombre - jun transfigurado,
iluminado, que refal Nunca antes en la tierra habia reido hombre alguno como él riol*

A continuacién, mencionaremos resumidamente la complejidad del uso del
presente en Foucault, dando un salto desde Nietzsche; salto arbitrario en la medida que
deberia detenerse en las reflexiones posteriores de Benjamin. Como todos saben en la
discursografia foucaultiana existe un comando operacional del presente del diagndstico,
en sus palabras, un tornar el hoy una “diferencia de las diferencias” y materializar
posterior y espacialmente su devenir “ontoldgico”. Es necesario explicitar que nuestra
lectura de Foucault, materializada de diversas formas en disertaciones y articulos desde
los aflos 70, recorre actualmente sendas positivamente marginales, ficcionales, desviadas
y desviantes de los caminos que devinieron interpretaciones habituales en los discursos
que circulan alrededor de la "discursografia foucaultiana”. De manera gue a continuacion
citaremos la tematica del presente en "aparentes escritos menores” que, desde nuestra
perspectiva, siempre permanecieron en la sombra, mas sin apagarse completamente. En
el caso de la dimensién temporal existen multiples referencias para lidiar con fantasmas
y sombras temporales: Ariadna (como dimension del pasado mitico-filoséfico-racional),
Artemidoro (y los suefios prondsticos que envuelven la dimensidon temporal del futuro)®.
Ciertamente Kant ha sido el huésped foucaultiano mas citado en relacién a la tematica de
la actualidad y del presente, al menos por todos aquellos que nos dedicamos al estudio de
este pensador, tomando como punto de apoyo textual los cursos foucaultianos sobre el

2 GOLDSCHMIDT, Le systeme Stoicien et l'idée de temps, p. 168.

3 NIETZSCHE, Obras incompletas, p. 75. NIETZSCHE, Considérations inactuelles 1 et 2 /
Unzeitgeméasse Betrachtungen | und Il, p. 322-325.

4 NIETZSCHE, Asf hablé Zaratustra, p. 232

5 FOUCAULT, Ariane s'est pendue, p. 770.

¢ MUNOZ, Ariadne/Artemidoro: méscaras liberadoras?, p. 175-188.



articulo-respuesta de Kant: “Beantwortung der Frage: Was ist Aufklarung?.” Sin embargo,
como en los Ultimos afios la relacidén Foucault/Kant a partir de ese articulo se torné objeto
de numerosos y pertinentes andlisis®, preferimos elegir solamente, en esta ocasién, dos
huéspedes habitualmente desconsiderados en relacion con los mecanismos del presente:
el primero, Brisset. En "Siete propdsitos sobre el séptimo &ngel”; de acuerdo con el
Foucault de este articulo de 1970, era en el francés del presente que Brisset encontraba
su material, o sea, en el “lenguaje tal como lo hablamos hoy en dia, el propio lenguaje en
estado de juego, en el momento en que los dados son lanzados, donde los sonidos aun
rolan (roulen) dejando ver sus fases sucesivas”.” También en los escritos de los afios 80
la dimensién temporal vuelve a ser explicitada y esta localizada no como un tema, sino
nuevamente entre cuidadosos analisis sobre huéspedes-creadores. En este aspecto es
posible destacar Pierre Boulez.? La muUsica de Boulez es caracterizada por su movimiento
perpetuo, em que nada permanece fijo: ni presente, ni pasado. Ambas dimensiones se
encuentran en movimiento, una por relacién (rapport) a la otra, no para encontrar una
figura envolvente, una estética universalizante, sino por necesidad de coyuntura. Se trata
asi de la doble transformacion simultanea del pasado y del presente por el movimiento
que separa (détache) uno del otro a través de la elaboracion del otro y del uno.
Actualizacidn de lo que emergia, desde el Theatrum Philosophicum?®, como la atractiva
posibilidad de, en el presente, lanzar reglas y dados al mismo tiempo. Si seguimos el
analisis foucaultiano de Brisset, tendriamos que subrayar el movimiento del presente en
el cual los dados adn muestran sus caras sucesivas; al sequir la audicién foucaultiana de
la musica de Boulez, tendriamos que enfatizar, en el presente, la fuerza de romper las
reglas en el mismo acto que se las hace jugar. Se asume asi, mediante esas formas, el
movimiento anarquico de las arenas movedizas del presente, donde simplemente, y
segundo la coyuntura, es posible vislumbrar algunas marcas de los dados del pasado.
Rescatemos otra perspectiva, por intermedio del nombre del historiador-filésofo
Paul Veyne, que practica el alpinismo en la dimensién del juego. Una de sus constantes y
diversas afirmaciones dird que: para tener ideas sobre el presente hay que tomar partido,
o sea, “apostar”.!? El llega a mencionar sus apuestas en caballos ganadores: René Char y
Michel Foucault. En ese sentido es “interesante” que sea en relacion con el presente que
utilice la expresion de “tener solo una pierna” y diga que resulta embarazoso abordar un
tema actual y marcar la opcidn en el presente, pues ella es inseparable de la eleccién
politica constituyéndose como una “apuesta”. Veyne habla y se equilibra en el presente de
la apuesta y del tomar partido, més solo con un pie firme en el pasado (aunque él sea un
constructo lleno de agujeros y lagunas), enfatizando constantemente que, en las ilusorias
analogias del presente con el pasado, el juego de naipes es siempre otro, como un traer
las columnas paganas para los templos del Renacimiento. Desconfianza en las analogias
con el pasado que le llevan a inventar curiosas y nuevas analogias para vislumbrar
relaciones que el escenario actual apaga: los esclavos romanos como los débérmanes

"MUNOZ, Foucault e a liberdade apds as Luzes, p. 150-156.

& Me permito mencionar algunos desarrollos exhaustivos de esa problemética realizada por
jovenes investigadores brasilefios: DOTTO, Usos da liberdade e agonismo em Michel Foucault, p.
112-139; GOMES DA SILVA, Como pode o homem escapar de si mesmo? Uma leitura ficcional de
Michel Foucault, pp. 43-46.

? FOUCAULT, Sept propos sur le septiéme ange, p. 14.

1 FOUCAULT, Pierre Boulez, l'écran traversé, p. 219-222.

1 FOUCAULT, Theatrum philosophicum, p. 75-99.

12VEYNE, A Histéria - Uma paix&o nova (mesa-redonda), p. 28-30.



actuales, los gladiadores como estrellas de cine..Sin embargo, vislumbrar analogias
chocantes no significa abandonar el presente, sino inventar puentes que le permitan
diagnosticar, para influir en las batallas del presente. De modo que el suefio actual con el
simismo (“moi”) de los antiguos estoicos seria anarquico al considerar “el si mismo sujeto
activo sin dios y sin maestro” (le moi sujet actif, sans dieu et sans maitre).** Suefio que
apuntaria en direccidn a la posibilidad de que el si mismo (“‘moi") de la actualidad se torne
un punto de apoyo que pueda dar leyes a si propio;* introduciendo asi una “carta” del juego
antiguo en el juego contemporéneo. En este juego del presente esa carta se tornaria una
filosofia del repliegue (repli) de si sobre si mismo y una “denegacidn tenaz de un mundo
amenazante o absurdo”.*® No fue solo eso en su tiempo, pero algunos textos permitirian
verlo de ese modo'®; con ellos sofiariamos haciendo una exploracién abusiva, al inserirlos
en un mundo contemporéneo diferencial.

3. Teatro, presente y acedia

Introduciendo un apoyo desde el circulo diferencial griego, o sea, retomando
determinadas consideraciones sobre los diversos discursos, improvisados o escritos,
referidos al papel del orador, de la retérica y del kairds, encontramos el teatro como el
espacio que, de alguna manera, acogia el presente. Citemos una de las trilogias
espaciotemporales destacadas por estudiosos de la antigiedad sofistica en el caso de
Alcidamantes:

En el espacio, el sitio donde se habla seré la asamblea, el tribunal o el teatro; y el
orador, conminado a no equivocarse de Kairds, hablando segun el lugar, determinaré
aquello de lo que habla segin el tiempo: el futuro en la asamblea, el pasado en el
tribunal y el presente en el espectaculo (teatral).'’

Ademaés, en los estoicos el presente también era explicitado en relacién con el
teatro, o sea, los deberes nacidos de las situaciones se imponen como el rol (papel) al
actor:

El actor no es responsable ni del personaje que le fue confiado, ni del tiempo que
dispone para actuar. Todo lo que se le pide y todo lo que depende plenamente de él es
actuar lo mejor posible, a cada instante y por el transcurso temporal (longtemps) que
el magistrado lo pone en escena” '8

Sin embargo, la actuacion teatral en las consideraciones de Alcidamantes y en la
perspectiva estoica hacen referencia a la accidn. En este aspecto podemos preguntarnos:

BVEYNE, Avant-propos, Préface (Sénéque), p. V1. Segin Veyne el “moi” de la doctrina estoica seria
sin dios, ya que el dios estoico seria igual al hombre.

141 eyes que, sin embargo, no podriamos entender en sentido universal. Para Nietzsche continuaba
siendo necesario el "imperativo”, en la forma de que cada uno invente su propio imperativo. A
partir de lo cual cabe preguntarse: ;de esa forma también tendriamos que pensar las leyes a s/
mismo dadas por el "moi"?

15 VEYNE, Avant-propos, Préface (Sénéque), p.V.

1 Veyne se refiere especialmente a las Cartas a Lucilio de Séneca.

7 TORDESILLAS, Hablar en su debido tiempo, p. 347.

18 GOLDSCHMIDT, Le systeme Stoicien et l'idée de temps, p. 178.



;/Qué sucede cuando no podemos actuar? Interrogacion que nos permite saltar
répidamente hasta el demonio del mediodia. Segin Tomas de Aquino el demonio del
mediodia serfa “tristitia de bono interno™? en la medida que recoge, como explicitacidn del
fendmeno de la acedia, la imposibilidad de enfrentar el presente. Acedia que se retoma,
no por azar, en los estudios contemporéneos que la ligan o desligan de la melancolia, que
estudian su sustitucion por la pereza como pecado capital, o que la reinsertan como
octavo pecado capital (como serd en la filmografia de Radl Ruiz).?®® Aproximandonos
solamente de un aspecto de la acedia, en este caso, el de la imposibilidad de actuar en el
presente, podriamos decir que ese antiguo demonio del mediodia estd operando,
veladamente tal vez, en los actuales diagndsticos que piensan los nihilismos que nos
rodean, la sociedad actual como sociedad del cansancio y hasta en la depresidn y sus
tratamientos, considerada como enfermedad caracteristica de nuestra actualidad.
Aspectos que indudablemente tendriamos que ligar a otros campos, mas alla de los
filosdficos-ficcionales que aqui comenzamos a esbozar. Sin embargo, estos disefios
rudimentales podrian devenir en aspectos que, posteriormente, permitiesen ampliar y
direccionar hacia perspectivas transdisciplinares para evaluar las relaciones de practicas
0 inacciones actuales en relacién con el presente anarquico y sus posibilidades, o
imposibilidades, de acoger el movimiento de transformacion.

Asi, por ejemplo, y encadenado a la linea de inacciones, jno serfa el momento de
pensar en las fulguraciones de pensamientos en las cuales surge como una refrescante
necesidad actual el estudio de los &ngeles y de los demonios? Cito Agamben en una
reflexion de agosto de 2022:

La historia estd hecha de seres divinos y adn no divinos, humanos y ain no humanos:
0 sea, hay una "semi-historia” asi como hay semidioses y casi hombres. Por eso, las
Unicas claves para interpretar la historia son la angelologia y la demonologia, que ven
en la historia - como lo hicieron los Padres y el propio Paulo al denominar éngeles (o
demonios) las potencias y los gobiernos de este mundo - una lucha sin tregua entre
menos que dioses y mas (o menos) que hombres. Y si algo podemos decir sobre
nuestra condicién presente es que hemos visto con inusual claridad, en los dos
Ultimos afios, los demonios operando ferozmente en la historia y los poseidos (o
endemoniados) siguiéndolos ciegamente en su vana tentativa de expulsar para
siempre los dngeles - aquellos &ngeles que ellos mismos fueron, antes de su caida
infinita en la historia.?

Podemos preguntarnos en términos farmacoldgicos: ;Cudl serfa el remedio para
librarnos del peso del demonio del mediodia o de la acedia? Nietzsche decia haber
practicado la invencion. Segun él habria inventado (erfunden) para si los espiritus libres.
Al escuchar los prélogos de 1886, agregados a sus escritos anteriores, podemos evaluar
esta invencién (‘freien Geister” erfunden) y al mismo tiempo, la practica de una
aceleracion en la venida de los espiritus libres: "Yo los veo viniendo” (Ich sehe sie bereits
kommen).?? Posteriormente encontramos el uso del Incipit Zaratustra (que aceleraria el
comienzo de Zaratustra). Segun nuestra perspectiva, Nietzsche del Crepusculo de los
[dolos usa con ese propésito la expresién Incipit en latin, que en el siglo XIII se referfa a

19 GIANNINI, El demonio del mediodia, p. 106

M RUIZ, Entrevistas escogidas-filmografia comentada, p.219-221.
2L AGAMBEN, Angeli e demoni, online.

22 NIETZSCHE, Obras incompletas, p. 94.



los estudios de los dngeles y de la transubstanciacion.? jSe inventa asi otra anunciacién
traida por el angel Zaratustra? En todo caso la buena nueva, que trae como un presente
el anuncio del supra-hombre (Ubermensch), operaria como la invencidn del sabio para
los estoicos. En el sentido de que no hay contacto con ese sabio, él no existe, es un “ser
de razén"? pero materializa la creacién del movimiento para alcanzar la meta. La
invencién posibilita la salida de la acedia. jNo serfa también el caso de la invencién de
compafifa en el presente efectivar lo que se ve viniendo? ;No estaria materializada a
través de los animales y de los discipulos de Zaratustra y, por qué no, de los filésofos del
porvenir?

En todo caso, y citando uno de esos prélogos, invencion, transformacidn,
transubstanciacion, transmutacion era la accion practicada que le permitiria combatir la
gravedad de la: enfermedad, soledad, extrafleza, acedia, inaccion (Krankheit,
Vereinsamung, Fremde, Acedia, Unthétigkeit),”® enfatizando de esa forma que a todo
instante él lidiaba y resistia inventivamente a la acedia, o sea, aquel demonio del mediodia
cargado por la tristeza y tedio del presente. Podemos decir que Nietzsche usa de la
duplicidad de la acedia...Sus dos caras: inaccién, cansancio, postracién y, por otro lado, la
posibilidad y practica de la invencion. Como ha sido pertinentemente investigado la acedia
deviene creativa, si se enfrenta mediante la fantasia como “facultad de pensar por
imégenes” de manera que: “(...) el acidioso fuese capaz de percibir que todo no pasaba de
un fabuloso escenario, un esbozo teatral en el cual él, que antes se encontraba con su rol
perdido, se percibiese de nuevo actuante, capaz de inventar nuevas mascaras en el palco
del mundo” %

Se marca también por esa via un reencuentro entre el presente y el escenario
teatral, en ese caso como espectéculo curador. La necesidad de dramatizacidn estaria
explicita en los textos de Evagro y Cassiano; si por una parte la acedia interrumpe el flujo
de la palabra, por otra es la palabra que permite la cura como apolotegma, “el mismo
monje acidioso debe poner en escena el didlogo asumiendo los roles de espectador que
oye y de actor que habla". Esta dramatizacion dialégica permite “contener el mondlogo
perverso de este demonio interior”.?’

En el dmbito de un teatro no representativo, més de la repeticién en sentido
deleuziano, no es tampoco una coincidencia que Foucault escriba el Theatrum
Philosophicum permitiéndose un juego/teatro entre nombres filosdéficos. En este escrito,
bajo la méascara de una presentacidn de Deleuze, es posible retirar mascaras y velos para
ver y escuchar otras capas, pliegues y voces, en las cuales, sin ninguna inocencia, estan
presentes Cronos, Aidn y el “eterno presente” (siendo el presente pensado sin plenitud y
lo eterno sin unidad). En ese espacio discursivo de invencidn y repeticién Foucault retorna
material y lateralmente (mediante el enano, el vocero Zaratustra, la serpiente y la astucia
del circulo) al Portal denominado Instante (Augenblick). Recordemos que, segun la
caracterizacion de Foucault en ese teatro, Zaratustra es al mismo tiempo el Firsprecher
del Retorno (“el que habla por, en el lugar de, resaltando el lugar donde falta...”) y el signo

de Nietzsche, el “signo del insoportable pensamiento del Retorno”. %

B NIETZSCHE, Gétzen-Démmerung, p. 31.

2 \VEYNE, Avant-propos, Préface (Sénéque), p. 217.

2 NIETZSCHE, Obras incompletas, p. 94.

% CAVARGERE, O deménio em cena: um ensaio sobre a comédia humana, p. 11.
2T CAVARGERE, O deménio em cena: um ensaio sobre a comédia humana, p. 13.

28 FOUCAULT, Theatrum philosophicum, p. 96-98.



También Veyne, como traductor y comentador de Séneca, insiste en la relacién
vida- teatro al repetir: "Acontece en la vida como en una pieza de teatro: no es la duracidén
gue cuenta, més el mérito del actor. Que termines en tal o tal parte (endroit) es indiferente.
Termina donde quieras, pero realiza una exitosa (réussis) salida de escena”.?’

4. Cierre de cortinas en el teatro del presente

En la imposibilidad de concluir sobre lo que consideramos una extensa
problemética en movimiento, que ademdas va mas alld del aspecto simplemente
cronoldgico, digamos que para lidiar con la anarquia del presente se inventaron diversas
salidas que abandonan la pretendida serie: pasado-presente-futuro. Preguntémonos:
/Qué es la percepcion por instantes, fulguraciones en la via del rayo, del chispazo, del
Ahora, del Augenblick, sino una salida del tiempo cronoldgico? ;No se muestra asi un
tiempo cronolédgico despedazado, quebrado, donde el instante (casi religioso de la
creacidn) posibilita explosiones y nuevas invenciones?

Mediante los nombres citados (y los no citados, como Benjamin y el Ahora, Didi-
Huberman y la imagen anacrénica abriendo el tiempo) se puede constatar que, para
actuar, para enfrentar el "memento vivere" es necesario asumir la anarquia, el mar o el
pantano del presente y partiendo de él, hacer el diagndstico de la actualidad; diagndstico
que también se torna fulgurante, casi olfativo situdndose lejos de los criterios solamente
racionales gue permiten previsiones, proyectos y decisiones ejecutadas a partir de un
suelo firme.

Finalmente me gustaria citar un diagndstico de los afios 90 de una profesora de
antropologia de la Puc/SP: Marcia Regina da Costa. Disrumpiendo el &mbito académico
que la rodeaba, ella estudiaba la juventud del presente a partir del avance del fascismo en
Europa y en nuestro mundo latinoamericano. Se trataba de un diagndstico completamente
inactual, extemporéneo en esa década de los 90, pero que revivo, en esta ocasion, a través
de la pregunta del historiador Paul Veyne: jquién ya sabia lo que hoy aconteceria? Veyne
cita grandes nombres: Flaubert, Nietzsche, Renan... En esta ocasién nosotros citamos el
nombre de Marcia da Costa e introducimos consideraciones sobre el presente y la acedia
de jovenes investigadores actuales, como son Cassiana Stephan y Claudio Cavargere. En
esta alguimia consideramos que el diagndstico referido constituia una alerta para evaluar
el peso de aquella parte que marchaba en vias de la negacidn de la “transformacién de si
y de los otros”. Con esa Ultima expresién alegremente nos apropiamos de las
consideraciones sobre el presente y la espiritualidad en Hadot-Foucault segin la
perspectiva de Cassiana Stephan,* ya que consideramos el peso de la actitud de no querer
cambiar de piel en la rueda de los valores, o, en términos mas tradicionales, la voluntad
de no transformacion como un querer detener las arenas movedizas del presente
anarquico. Tal vez de esa forma podamos simplemente marcar las propias brechas de lo
gue denominamos presente en diversos escenarios marinos, territoriales o teatrales
efectivando asi el movimiento saludable de la transformaciéon de si y de los otros
atravesado por el humor.

22 VEYNE, Sénéque, p. 823.
30 STEPHAN, Amor pelo avesso: de Afrodite a Medusa, p. 132-142.



De esta forma explicito el tema esbozado en esta ocasion como una resistencia
afirmativa frente al gesto que niega el anarquismo del presente, que pretende controlarlo
y domesticarlo evitando la caida en el mar o en arenas movedizas y pantanosas. Me refiero
asi a la resurreccion del antiguo tema de la transformacién.® En el devenir de la escrita
iNo fue entonces una simple coincidencia referirnos a determinados nombres
contemporéneos? ;Nombres (Nietzsche, Foucault, Veyne) em que uno de sus puntos de
contacto seria precisamente el énfasis en la transformacion de si que, de diversas formas,
abarcaria la de los otros? Porque es en el presente, como efectuacién del memento vivere,
como teatro, como juego o como apuesta, que se experimenta el movimiento inventivo
frente a la acedia como demonio del mediodia. Sin embargo, él se extiende también, como
movimiento transformador y resistente al enfrentar un amplio enemigo politico: el
demonio de la momificacion conservadora. Finalizo con las palabras de Brecht retomadas
y repetidas por Georges Didi-Huberman:

Los hombres en el poder odian las transformaciones, les gustaria que todo
permaneciese inmovil, y, si fuera posible por mil afios, que la lucha terminase y que
el sol interrumpiese su curso. Entonces, nadie més tendria apetito y no pediria
comida. Nadie més reclamaria cuando ellos abriesen fuego, su descarga seria
obligatoriamente la Gltima.®
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Introducao

Agir desde complexos fendmenos que envolvem a analise sobre neoliberalismo e
fascismo na filosofia politica, ademais com um vigor que pretende perceber o que se
passa na contemporaneidade brasileira de modo radical, e desde a atual vastiddo de
textos, abordagens e interesses produzidos convoca, antes de tudo, passar por um
problema filoséfico mais fecundo e fundamental: um movimento que tem a ver com a
propria traducdo da realidade, naturalmente, muito além da ideia de transposicdo
mecéanica de um problema de signos linguisticos. Assim, de modo introdutério, se por um
lado, ndo raro, podemos tomar a realidade a partir do texto, como se as ideias pudessem
servir apenas para serem aplicadas, como se fossem blocos de sentido que encaixotam
e leem, por assim dizer, a realidade; por outro, perdemos uma dimensado importante dos
textos e suas ideias quando a apresentamos como explicagdes da realidade, olvidando
propriamente que sdo acdes gque a transformam e intensificam nossas praticas.

Em outras palavras, presente esté o risco de converter o texto em lei - algo que
somos talhados juridicamente - em que a experiéncia deve se ajustar. Preocupados com
0s mais diversos textos, podemos ser atraidos pelo “que”, pelas palavras do autor, para
escutar as informacges contidas no texto, pronto para dele ser extraida a interpretacgdo
correta dele e da realidade. Por outro lado, atrai-me um diferente problema de traducéo:
escutar o ritmo da realidade, o "como” o corpo faz a linguagem. Avesso a uma certa ordem
gue os discursos e seus autores procurardo deflagrar, importa antes escutar o ritmo da
realidade. Com suas intensidades, é fazer com o que o novo dela ndo se perca, o inusitado
que, portanto, fard ver de outro modo e transformar a mirada, ou seja, mudar nossa
maneira de fazer e pensar. Desta forma é que se poderia valorizar um intento como este,
mesmo no limitado espaco, de refletir sobre questdo tdo importante guanto a condicdo
politica no pais nesta quadra da histdria.

Portanto, mais do que indagar "o que” é o neoliberalismo, interessante seria
perceber “como” ele se engendra, que ritmo emprenha e faz vibrar nossas formas de vida,
até mesmo para tao logo um "novo ver, um novo ouvir, um novo pensamento’ seja
possivel.! Mais do que uma ideologia, um regime politico ou ainda esquema econdmico,
importa insistir que se trata de um modo de vida que forja nossas relagGes consigo e com
os outros. Longe de uma derivacdo coordenada de classe dominante, estd mais afeita aos
conflitos concretos. Assim, a pergunta central estad dirigida a apontar através de que
técnicas se exercem cotidianamente suas violéncias.

Este serd o pano de fundo para que possamos indicar o caminho pretendido por
este ensaio ao colocar as afinidades entre as praticas neoliberais e o fascismo. Apenas
deste modo € que, a seguir, conseguimos refletir sobre a clausura afetiva e a melancolia
de forcas progressistas dispostas pelo medo e ceifadas em suas energias de organizar
futuros outros. A estratégia privilegiada para refletir neste ponto importard uma analitica
libidinal do fascismo, em especial desde suas investidas contrarrevolucionarias. Neste
ponto, € que o principal argumento pode emergir ao se indagar se ndo estaremos noutro
estagio de um regime, ndo apenas mobilizado pela guerra total fascista, mas nos limiares
de uma condicdo distinta, que longe de superar a outra, governa-a exatamente por uma
pacificagao terrifica, quer dizer, desde uma guerra de sobrevivéncia na forma de paz.

VHARDT. The common in communism, p. 141.



1. A emergéncia neoliberal e a morte do possivel

Ao menos desde a publicagdo, mesmo que tardia no Brasil do curso de Michel
Foucault de 1978-9 apenas em 2004, este tipo de estratégia universal neoliberal esta
longe de poder ser compreendida como a expressdo de uma fé na naturalidade do
mercado, um anti-intervencionismo ou mesmo um mero desmonte de instituicdes.
Sobretudo, eis o relevo fundamental da licdo, ele produz subjetividades e formas de
existéncia. A maneira de nos comportar e nos relacionar é concebida, como bem
destacado por Pierre Dardot e Christian Laval,® através da competic3o generalizada como
norma de conduta e a empresa como modo de subjetivacdo. Eis o seu governo pela
liberdade.

Se o interesse de Foucault naquela altura era perceber o ambito da racionalidade
politica na qual a biopolitica apareceu, ou seja, o liberalismo, foi para insistir no
“naturismo” (dogmatismo do laissez-faire) do mercado visto a partir do XVIII que o colocou
como local de veridicdo, ou seja, como principio econémico de racionalizacdo
governamental. Mas o mais importante estava na sua incursdo contemporanea nas
"novas” formas que identificava nesta arte de governar, ponto em que adentra o exame do
neoliberalismo alem&o e americano (corrigido precisamente por Dardot e Laval com sua
emergéncia a partir do Coldquio Walter Lippmann ainda antes da Segunda Grande
Guerra®), principalmente para ver naquele uma “economia social de mercado” regulada
institucional e juridicamente e neste a ampliagdo de seus esquemas de mercado como
critério de decisdo em todos os campos.

Em suma, no neoliberalismo, deve-se governar para o mercado sob intervengado
estatal, nada a ver com o espontaneismo do mercado em seu espaco natural. Portanto,
ndo se trata apenas do mercado como organizador do Estado em que a questdo central
seria, em havendo o Estado, saber como limitéd-lo pelo mercado, mas como legitimar o
Estado pela economia, e ainda mais, como implementar uma forma de governo da
sociedade desde este tipo de politica vital da empresa e da competicao.

Tendo tais premissas como base, deve-se insistir num aspecto por vezes
marginalizado da questdo: o que o capital deve sempre obstruir? O que necessariamente
ele blogueia? Para encontrar uma resposta minimamente aceitavel, importara atentar
para o verdadeiro objetivo, ao menos nos Ultimos quarenta anos, que se buscou exorcizar
do horizonte comum. Se o capitalismo é um sistema que gera escassez artificial para
produzir escassez real e vice-versa, hoje muito bem estampada na escassez real de
recursos naturais e na escassez artificial de tempo generalizado, o triunfo do
neoliberalismo requereu a cooptagdo do conceito de liberdade. Digamos de outro modo,
das potencialidades sufocadas pela administracdo da subjetividade. Como ressaltava
Mark Fisher,® a verdadeira meta do neoliberalismo n&o foram seus inimigos oficiais, como
as ruinas do welfare state, mas a destruicdo de qualquer condigcdo para se pensar uma
espécie de comunismo libertédrio que aflorava nos sessenta e setenta, ao ponto de torné-

2 FOUCAULT, Nascimento da biopolitica.

3 DARDQT; LAVAL, A nova raz&o do mundo.

“ DARDQT; LAVAL, A nova razdo do mundo, p. 71 ss.
S FISHER, K-Punk, v. 3, pp. 124-125.



lo impenséavel. Usando as licGes de Marcuse, "exorcizar o fantasma de um mundo que
pode ser livre".®

N&o serd a toa que se poderd apontar para a consolidacdo daquilo que consagrou
chamar de "realismo capitalista”” na violenta demolicdo do governo de Allende no Chile
em 1973 e sua experiéncia de um socialismo democratico. Extirpar esta ideia e fazer
consolidar o neoliberalismo como Unico modo “realista” de organizar a sociedade requer
enorme esforgo cultural. Sua inevitabilidade sem ddvida passou pelo fracasso das
esquerdas naquele momento com o repudio dos sonhos desatados pela contracultura e
sua incapacidade de se ver implicada neles. Antes de dizer de maneira falsa que os
sessenta conduziram ao neoliberalismo - como costuma indicar um relato facilista
sempre em momentos de profunda experiéncia de abertura e oportunidade -, melhor
entender a habilidade, a energia e a imaginacdo despregadas nestes momentos, até
mesmo para melhor ler como opera a contrarrevolucdo neoliberal. O Novo espirito do
capitalismo® provém exatamente disto: de como estas forcas reacionérias souberam
amarrar, digamos melhor, vampirizar’ e obstruir projetos, fazendo desaparecer futuros
possiveis.

A crenca de que ndo ha alternativa ao neoliberalismo por mais tragédia que se
acumule no seu horizonte é exatamente vidvel porque ele estabeleceu um futuro, procurou
se vender como Unico viadvel e logrou éxito. O neoliberalismo capturou e absorveu
exitosamente o descontentamento com o esquerdismo burocratico centralizado, bem
exposto pelo maio de 68 francés (que na Itélia, por exemplo, se estendeu por quase uma
década’®). Sobretudo, ele soube metabolizar os desejos de liberdade e autonomia que ali
emergiam. Longe de poder se dizer que estes conduziram a ascensdo daquele, muito mais
fundamental é perceber o fracasso dos progressismos diante das novas aspiracoes.

Analisado este sintoma talvez encontremos uma encruzilhada preciosa de ser
vista. Franco Berardi*! a relembra através do ano em que o “futuro morreu”: 1977. Quando
os Sex Pistols cantaram pela primeira vez a provocacao "no future”, talvez nunca tivessem
imaginado o quanto isso se tornaria senso comum, fruto de uma espécie de esgotamento
de energias e solapamento de imaginagdo. Nosso estreitamento de habilidades de
producdo de futuros parece ter-se tornado flagrante. No 68 francés, estendido no 77
italiano, porque ndo dizer também, em algum sentido, dez anos depois do 2013 brasileiro
e noutros varios acontecimentos — no sentido forte —, expresses como “sejam realistas,
exijam o impossivel” acabaram por se conformar a publicidade. Retomar os fundamentos
desta cena politica requereria, segundo Bifo, na implicita mensagem antiautoritdria da
contracultura, "ampliar a drea do possivel” 2

A ampliacdo da esfera do possivel passa por se perceber que além das
necessidades ligadas a evolucdo previsivel da realidade neoliberal presente, hd uma
dimens3o que sempre pode ser libertada de suas formas. E a prdpria experiéncia do
possivel que precisa se expressar, numa espécie de alargamento que surge exatamente
destes movimentos, ritmos outros que, a certa altura, ampliam o pronunciavel e o visivel.

¢ MARCUSE, Eros y Civilizacidn, p. 95.

"FISHER, Realismo Capitalista.

8 BOLTANSKI: CHIAPELLO, O novo espirito do capitalismo.
? MARX, El Capital, pp. 278-9.

10 BALESTRINI; MORONI, Lorda d’oro 1968-1977.

11 BERARDI, Depois do Futuro, p. 69.

12 BERARDI, Depois do Futuro, p. 64.



Poténcia, portanto, de modelacdo do imaginario®® que é sempre possivel a cada instante:
"0 ano de 1968 reivindica uma extensao do campo do possivel. S6 isso. A imaginacdo ¢ a
atividade de extens3o do campo do possivel” '

Apenas acrescentariamos neste ponto, desde logo, mesmo sob pena de irmos
répido demais no espaco deste ensaio (ainda que retornemos no préximo tdpico a isto)
que, esta poténcia de “futurabilidade’®, por assim dizer, habilidade para criar futuros
possiveis, para que exatamente fuja das tendéncias finitas e que perceba as capacidades
comuns, de modo radical, ndo deixa de ser interrogada pelo que impinge seus
mecanismos de emergéncia. Para se pensar propriamente seu regime de possibilidade,
quer dizer, a estrutura destes espacos de possibilidade'®, ndo poderd a pergunta se dirigir
somente ao “possivel”, por justica ao lema.l” Assim, ao nosso juizo, a exigéncia ndo
deixard de ser convocada desde o impossivel. Para que esta diferenca politica radical
possa ser possivel e atualizével, para que ndo se ampute o acontecimento, é o impossivel
que se convoca, algo que atravessa assimetricamente, que ndo espero vir, irredutivel a
qualguer horizonte de projec&o.*®

Os limites do possivel sempre dependerdo do por vir impensavel, indizivel,
irrepresentavel e inconcebivel, mesmo que vinculado a ele numa contaminacdo
inextrincdvel: aporia que o dis-pée como assimétricos e complementares. Em Ultima
medida, esta contaminagdo sempre esté aqui. Ha impossivel no possivel - possivel apenas
como experiéncia aporética do impossivel: im-possivel. E este outro an-arquico do
possivel, frise-se, ndo se deixa idealizar como privativo ou relativo ao que possa reenviar
indefinidamente. Apodera-se aqui e agora como o que “hé de mais inegavelmente real”. E
entdo, em Ultima instancia, deste lugar que é preciso falar: a propdsito de um espaco
anterior a qualquer determinacdo, que necessariamente nem é o lugar a partir nem em
vista dele que se fala, "mas a respeito da possibilidade ou da impossibilidade de um tal
lugar” ¥

2. 0 assombro da alegria para além da melancolia

Levar a sério os discursos neoliberais parece ser outra postura essencial as
nossas intencdes, a ndo ser que queiramos ignorar suas estratégias. A superioridade
moral que avassala grande parte das ditas esquerdas ao menosprezar os ensinamentos
neoliberais normalmente é uma péssima conselheira. Vale a pena aprender um pouco

13 BERARDI, Depois do futuro, p. 43.

14 BERARDI, Depois do futuro, p. 66.

18 BERARDI, Futurability.

16 DelLANDA, Philosophy and simulation, p. 05.

17 Para Derrida, se o direito é essencialmente desconstruivel, sobretudo porque seu fundamento
Ultimo ndo é fundado, a justica nela mesma, se algo como tal existe, ndo é desconstruivel: "A
desconstrucdo é a justica”, ela que torna possivel a desconstrucdo. Por isso a consequéncia
radical da proposigdo: “a desconstrugdo ocorre no intervalo que separa a indesconstrutibilidade
da justica e a desconstrutibilidade do direito. Ela é possivel como uma experiéncia do impossivel
(..): a desconstrucdo é possivel como impossivel. DERRIDA, Forca de Lei, p. 27.

18 DERRIDA, Vadios, p. 165.

1 DERRIDA, Vadios, p. 160.



com isso para entender por que um regime febril, moribundo, que se arrasta como zumbi,
como lembra Mark Fisher,?’ teima em se manter como Unica alternativa e dificil de matar.

Dificilmente se esquece a entrevista cléssica da Hayek ao jornal chileno El
Mercdrio em 12 de abril de 1981 que, através de sua honestidade inegavel, comentando
sobre as ditaduras como formas de transicdo para democracias “livres de impurezas’,
assume a gue veio:

as vezes é necessario que um pais tenha, uma forma ou outra de poder ditatorial.
Como vocé entenderd, é possivel qgue um ditador governe de maneira liberal. E
também é possivel que uma democracia governe com total falta de liberalismo.
Pessoalmente, prefiro um ditador liberal a um governo democratico sem
liberalismo.?!

Entretanto, insistirlamos ainda, de fato, na licdo mais aguda que seu discipulo
Milton Friedman colocou no prefacio de 1982 em sua obra prima Capitalismo e liberdade:

Somente uma crise - real ou percebida - produz transformacdes verdadeiras. Quando
uma crise ocorre, as agdes que se tomam dependem das ideias que estdo ai. Essa,
creio, é nossa funcdo basica: desenvolver alternativas as politicas existentes, manté-
las vivas e disponiveis até que o politicamente impossivel se transforme no
politicamente inevitdvel ?

Mais do que mera provocacdo, talvez se deva criar as condicles para a
emergéncia a partir dos recursos de seu inimigo? onde as suas observagdes sirvam
menos para serem subestimadas e mais como inspiragdo. Lembrando o alerta de
Benjamim: "A grotesca subestimagdo do adversério, na qual se baseiam suas
provocacBes, mostra até que ponto a posicdo desta inteligéncia radical de esquerda esta
de antem3&o perdida”?* A licdo conduz ao &mago do que viemos insistindo: qualquer ideia
de um modo realista politicamente que pretenda enfrentar a condicdo neoliberal deve-se
haver com o sintoma do fracasso em responder adequadamente ao descontentamento
neoliberal e encarar uma certa "melancolia de esquerda” que condena o neoliberalismo
como Unica politica, em favor de uma forca real que reivindica o impossivel até que se
transforme no politicamente inevitavel.

N&o existe um desejo natural ao neoliberalismo.?” E de montagem libidinal, a rigor,
que se trata. Mais do que propriamente uma identificagdo positiva com neoliberalismo,
trata-se em geral de sua naturalizacdo através da despolitizagdo operada por sua visdo
de mundo. Seu realismo esta neste tipo de apelo: cada um por si, fracasso e o sofrimento
psiguico s3o problemas individuais, afinal ‘ndo h& uma coisa como sociedade (...) apenas
individuos, homens e mulheres, e familias"?® Tente outra vez, esforce-se mais, e se
fracassar é porque ndo se esforcou o bastante e a culpa é sua. Engrenagem perfeita a
produzir cada vez mais uma espécie uma decomposicdo da solidariedade (forcando o
apagamento de qualquer rede de protecdo comum). Insucesso, nesta profunda

D FISHER, K-Punk, v. 2, p. 401.

2L HAYEK, El Mercurio, p. D8-D9.

22 FRIEDMAN, Capitalism and Freedom, p. xiv (grifo nosso).

23 Cf. Parte 3 "Zombie time" de LAND, Suspended Animation.

2 BENJAMIN, Melancolia de esquerda, p. 139.

B FISHER, K-Punk, v. 2, p. 482.

2 THATCHER, Interview for Woman’s Own ('no such thing as society’).



dessocializacdo, é derrota individual. Despolitizacdo da sociedade que néo
necessariamente passa por desdemocratizagdo ou faléncia de instituices, mas por uma
repolitizacdo consolidada a partir dos anos setenta. Sua aceitacdo generalizada ¢é
administrada por uma engenharia libidinal que fixa pensamentos, afetos, desejos e
crencas, significando o fim de outras possibilidades produtivas e libidinais.

De uma vez por todas, gque se assuma gue n3o ha economia sem libido. A espiral
de alternativas politicas possiveis geradas sdo incalculdveis contdgios emocionais. A
distopia neoliberal de verdades inexoraveis funciona, sobretudo, porque opera através de
incessantes mecanismos de subjetivacdo/encarnacdo de uma abstracdo que é o capital:
o capital tornado sujeito, autoconstituido pela valorizacdo de mais valor.?’ Este intricado
conjunto politico-libidinal é efetivo exatamente porque sobredetermina o futuro e
despolitiza a sociedade. Seu intento de asfixiar qualquer sensacdo de um futuro que possa
ser diferente deste é, segundo David Graeber, uma parte fundamental do seu projeto.?®

Este gradual cancelamento de futuros, como dissemos com Bifo, também
lembrado por Fisher em sua espécie de autobiografia intelectual, s6 foi também possivel
por uma espécie de capitulagao, fruto de uma "melancolia da esquerda” tdo bem explicada
por Wendy Brown.? H& um campo de forcas, algo como uma “inércia polar” para usar
Virilio,®® um estado de estabilidade resignada. Melancolia é um afeto que o capitalismo
produz, impulsiona e administra. Lembrando a j& referida classica resenha de Benjamin
de 1931 ao livro de Kastner® Brown ataca a problemética estrutura de compromissos
melancolicos cuja organizacdo de desejos se aferra mais a suas impossibilidades do que
a sua produtividade potencial. Por isso, olhard sempre nostalgicamente para o passado
de mediocres satisfagtes, com saudades das instituicGes do welfare, crendo-se realista.
Em verdade, ndo tem expectativa de transformacao radical alguma.

A cultura do século XXI foi construida a partir dos nossos préprios desejos
capturados. Cabe assim a atencdo urgente para aproveitar os "espectros de futuros
perdidos” *? Poderfamos chamar com Fisher de "hauntologia”,*® que novamente pde em
jogo, com a espectrologia de Derrida, a questdo do tempo cindido. "Aprender a viver com
fantasmas" que n3o estdo presentes essencialmente como tais, e que s&o inddceis ao
tempo que tenta pacifica-los. Aqui o espectro nada tem de sobrenatural, mas atua
materialmente sem necessariamente existir. Assombro, portanto, fantasma que agencia
a realidade sem estar completamente presente. O im-possivel de que faldvamos sugere
isso: uma relagdo entre presenca e auséncia. Pode ndo ser mais, permanecendo em
realidade como rastro e pode ndo ter ocorrido ainda atualmente, mas j& é efetivo - para
usar Hagglund®® - como um atrator. Uma injungdo de sobrevida que sempre convoca o
futuro da abertura que "ndo se pode n&o contar com mais de um"”.3¢

O im-possivel sb pode se tornar inevitavel pela forca do assombro, por um
espectro presente que pode ndo ser atual, mas que sempre povoa os possiveis. Se tal
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fantasma de algum tipo ja era colocado em manifesto por Marx e Engels desde suas as
primeiras linhas em 1848, é pela importéncia que seu assombro tem para reinventar a
solidariedade saindo da “impoténcia reflexiva”*” No préprio legado que Fisher deixou, ha
um ‘comunismo &cido” por se construir. Politica materialista que ultrapasse uma
melancolia de esquerda e que boicote os vampiros que sugam nossa poténcia de
"produzir, cuidar e desfrutar'® - construindo movimentos. Construcgdo libertada de nosso
lento cancelamento de futuros que tenha a poténcia de converter a desafetagdo privada e
seu sofrimento, coligado a dessocializac3o indiferente, em "ira politizada”.*’

A engenhosidade cuidadosa necesséria para montar novas maquinas desejantes
que canalizem estas energias é primordial. E na producdo de novos atrativos libidinais
que estd a dificil tarefa de desarticular o realismo capitalista. Trata-se do desafio de criar
e intensificar alternativas que quebrem os dispositivos de controle do imaginario (como o
neoliberalismo) na direcdo de maquinas de liberagdo do desejo. Um novo ‘realismo

comunista” %

se assim quisermos, passa por um trabalho rigoroso que se valha da
plasticidade do desejo.** Um modelo alternativo do desejo, avesso as técnicas libidinais
do capital e que crie novos vinculos, passa por um esquema motor gue nada tem a ver
com a ideia de elasticidade ou flexibilidade neoliberal, mas implica a adaptabilidade e
capacidade de transformacao.

Ademais, se ndo hd um desejo natural do neoliberalismo, por mais que assim
parega ao se mobilizar o medo numa sociedade de segurancga planetéria,? tampouco sera
pelo avesso, a esperanca, que a mudanca se dara. "A esperanca é superestimada’, afirma
Eliane Brum.“® Devemos literalmente prescindir dela. E um luxo que nd3o temos.
Lembremos Kafka quando escreveu ao seu amigo Max Brod: "Ha esperanca suficiente,
esperanca infinita - mas ndo para n6s”.** Questionar este afeto como ativo politico é antes
de tudo sentir que € necessario se mover mesmo sem esperanga. Ndo apenas é possivel,
mas imprescindivel esta postura quando ela é tornada commodity no mercado da

happycracia neoliberal *® Escreve Brum:

Talvez tenha chegado a hora de superar a esperanga. (...) Quero afirmar aqui que, para
enfrentar o desafio de construir um projeto politico para o pais, a esperanga ndo é tdo
importante. Acho mesmo que é supervalorizada. Talvez tenha chegado o momento de
compreender que, diante de tal conjuntura, é preciso fazer o muito mais dificil:
criar/lutar sem esperanca. O que vai costurar os rasgos do Brasil n3o é a esperanca,
mas a nossa capacidade de enfrentar os conflitos mesmo quando sabemos que vamos
perder. Ou lutar mesmo quando jé estd perdido. (...) Fazer como imperativo ético.*

Quando Deleuze afirmava que “ndo cabe temer ou esperar, mas buscar novas

armas"’ era para fazer eco do relato de Spinoza em sua Etica, sublinhando tanto a
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reversibilidade do medo e da esperanca quanto a nossa real capacidade de agir. Ao definir
ambos, a ética spinozista dird que a “esperanca é uma alegria inconstante surgida da
imagem de uma coisa futura ou passada, cujo resultado se duvida” e que "o medo, ao
revés, é uma tristeza inconstante surgida também de uma coisa duvidosa”.“® Enfim, no
fundamento esté a flutuacdo de &nimos que aponta "ndo se dé esperanca sem medo nem
medo sem esperanca”*’ Devemos, nestes termos, antes de tudo, falar da alegria ou da
tristeza surgida da imagem da coisa que temiamos ou esperdvamos. Se ambos sdo afetos
tristes reversiveis derivados de nossa incapacidade de atuar, por outro lado sustentara
Spinoza a capacidade de agir desde uma “alegria que surge da ideia de um objeto futuro
de que j& ndo duvidamos”, quer dizer, serd a alegria que nos faz fazer, "aumenta ou
favorece a poténcia de atuar do homem” *® forca que nos move e que empurra a criac3o.
Alegria de estar, fazer e lutar juntos, arriscar o impossivel como condicdo primeira e
Ultima. Nada a ver com alguma “promessa de felicidade” conectada ao atual "imperativo
da alegria” t3o bem ressaltado por Sarah Ahmed.** Nada de alegria ingénua, alienante ou
de passivel soberba, tampouco um respaldo ao niilismo. Menos ainda um entusiasmo
voltado a vontade de superacdo, bem afeito as técnicas disciplinares de diregdo de nossas
condutas. A alegria como ato ético de insurreigao.

N3o havendo um desejo pelo capitalismo em si, sendo uma sofisticada engenharia
libidinal que nossas novas méaquinas desejantes devem desarticular, ainda assim estamos
longe de qualquer necessidade de eleger entre Gramsci ou Deleuze e Guattari, como
alertou Fisher? quer dizer, ficarmos encerrados na falsa escolha entre hegemonia e
politicas do desejo. E bvio que nossa énfase estd numa economia libidinal j& que, por
mais gue os parlamentos ainda exergcam enorme poder sobre a vida e morte, ainda mais
no contexto neoliberal, estas instituicdes ndo podem se renovar desde dentro. O que ndo
quer dizer, por um lado, descarté-las, nem, por outro menos ainda, dota-las de alguma
primazia. Muito pelo contrédrio, cabe ndo cair na armadilha da falsa contradicdo
espontaneismo versus burocratizacdo que apenas replica fetiches e bloqueia
intercdmbios.®® H& campos de ag8o possiveis em qualquer posic3o. Trata-se, porém, de
pensar outra maneira a im-possivel relagdo entre aquilo que tende a fazer-se estatua
(instituido) e aquilo que transborda, sem figurd-lo como se fosse um caos sem
continuidade (instituinte).

3. A contrarrevolugao brasileira:
pistas para uma condigao “pos-fascista”

Mesmo que este im-possivel ndo tenha nome préprio, o desejo ndo deixa de ser
real. Se ele ndo tem nome, pouca duvida resta que é de futuro que se trata. "Nosso desejo
é de futuro (...) e vem do futuro (do mesmo futuro em que ser&o possiveis, uma vez mais,
as novas percepgdes, desejos e conhecimento)” *
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Haverd um esforco de trabalho onirico quando se quiser desmantelar o realismo
capitalista.”® O sonho capitalista é uma espécie de transe, que “desterra” a todos com sua
violéncia subita, insacidvel e naturalizada. "Um sonho que se esqueceu que era sonho, e
que pretende que nds também esquecamos” ®® Absorvemos suas urgéncias ao preco da
deméncia de todos. A exposigdo do carater bizarro e monstruoso é apenas para destacar
a contingéncia deste sistema tornado senso comum. Por outro lado, hé neste registro uma
certa preméncia, por isso também monstruoso, de um exorcismo na direcdo daquilo que,
como referi antes, se poderia chamar de um “realismo comunista”.®’

Fala-se muito em dissonancia cognitiva nos meios politicos e, sobretudo, nos
estudos juridicos que se pretendem filosdficos, sem se sequer arranhar minimamente
aquilo que importa na sua descri¢do. Mirowski®® sublinha que ela nunca seréd uma ameaca
as falsas crencas, pelo contrério, ela serd um meio pelo qual tais crencas serdo mantidas
e, mesmo quando confrontadas com evidéncias, serdo reforcadas dando forma mais
robusta as convicgGes. Novamente com Spinoza: cremos também porque queremos crer,
alheio ao jogo discursivo de esclarecimento, o que demonstra o quanto eldstico é o
conceito de racionalidade. Portanto, muito mais do que um herculeo trabalho para
convencer, deve-se desarmar o realismo capitalista por outro viés muito mais radical,
pondo para circular e disputando este desejo com novos atrativos libidinais e modos
inéditos de compartilhar conhecimento.

Se a relagdo liberalismo/autoritarismo puder ser vista, desde a polémica
Heller/Schmitt,®” passando pela honesta confiss&o de Hayek na citada entrevista no Chile,
insistir neste momento nos vinculos entre liberalismo e fascismo é fundamental. Ha um
jubilo, sem duvida, ao fim e ao cabo, no &mago do liberalismo, dado a partir de uma espécie
de zona auténoma tempordria®® cooptada e posta a ser alimentada por desejos
reacionarios. Uma espécie de revolugdo conservadora - mescla de “emocses
revolucionarias” e “conceitos sociais reaciondrios” como escreveu Reich® - ai se da,
alimentada pelo sofrimento, destruicdo e autofagia.®” Portanto, o nome disso é fascismo.
No ventre do movimento (neo)liberal estd o fascismo. Fascismo é o prolongamento
politico da guerra e seus meios (neo)liberais vem a confirmar. Se ndo o entendermos
apenas como fenémeno histérico, localizado no tempo/espaco como regime estatal dos
anos 20/30, mas como um modo de vida® e, sobretudo, como uma forma hegemdnica
presente na vida das sociedades liberais sempre em circulacdo, quer dizer, uma
territorializagdo do desejo fruto dos modos pelos quais os processos de subjetivagdo se
deram e pelos quais os desejos foram socializados, nada acidental torna-se a relacdo
entre liberalismo e fascismo.

A contrarrevolugdo tem sempre como alvo, por assim dizer, procura fazer frente
a “ingovernabilidade”, leia-se esta como reivindicagdo de press&o ao poder politico.®

% FISHER, Realismo capitalista, p. 84.

% FISHER, K-Punk, v. 3, p. 145.

S FISHER, K-Punk, v. 2, p. 43b.

% MIROWISKI, Nunca dejes que una crisis te gane la partida. ;Cémo ha conseguido el
neoliberalismo, responsable de la crisis, salir indemne de la misma?

% Cf. HELLER, "Authoritarian Liberalism?" e SCHMITT, Strong State and Sound Economy.

0 BEY, TAZ - Zona Autbénoma Tempordaria.

1 REICH, Psicologia das massas do fascismo, p. 12.

%2 JAPPE, A sociedade autofdgica, p. 16.

¢ FOUCAULT, Preface. In: DELEUZE; GUATTARI, Anti-Edipus, pp. xi-xiv.

¢ CHAMAYOU, La société ingouvernable.



Assim é que a ldgica neoliberal se coloca. Uma forma de guerra frente ao bom andamento
dos negdcios, ou seja, estratégia de despolitizacdo/aniquilacdo do adversério. Portanto, a
forma empresa é continuacdo da guerra por outros meios, inclusive juridicos,
programando legalmente a liberdade, esvaziada de qualquer demanda politica, e
naturalizando a submissdo e suas violéncias. Como dito, nada a ver com uma simples
guerra contra o Estado, mas contra aqueles que investem em restringir a livre
concorréncia, normalmente tendo a engrenagem estatal como aliada nesta
governamentalidade - na mais pura sintese nazista do Estado forte e da despolitizacdo da
sociedade. Por isso, novamente, é necessario lembrar a necessidade do medo, como
catalizador de uma sociedade securitéria.®®

Na longa e complexa discussdo sobre a Contrarrevolucdo, podemos observa-la,
como fez Bernard Harcourt® desde os EUA, como um novo modelo politico da guerra de
contrainsurgéncia lastreado por técnicas militares. A sua tese estd na atengdo aos
dominios de uma ldgica de guerra "sem a presenca de uma insurgéncia, insurreicdo ou
revolugdo”. Na dita Contrarrevolugdo, “"enfrentamos uma contrainsurgéncia sem
insurgéncia”®’ Figura que retoma a classica aproximac&o de Marcuse no seu texto de 72
qguando chamou a atencdo para a contrarrevolugdo preventiva, ou seja, que a defesa do
capitalismo requeria a organizagdo da contrarrevolucdo. Segundo ele, é preventiva porque
ndo haveria nenhuma revolucdo recente para combater ou alguma que estivesse surgindo.
Entretanto, é o temor da revolugdo que faz o capitalismo se organizar para enfrentar esta
ameaca mais radical.®® No &mbito nacional, a pista foi perseguida por Florestan Fernandes
ao conceituar a ‘revolugdo burguesa no Brasil" como uma ‘“contrarrevolucdo
prolongada”®?

Assim, mesmo que o tema tenha acabado por ser recorrente também desde a
perspectiva neoliberal - por exemplo, antes com Hayek™ e sua “contrarrevolucdo
cientifica” contra uma concepgdo meramente negativa de mercado e, mais tarde, nos 70
com Friedman,” ao afirmar que a Escola de Chicago era uma contrarrevolugdo contra o
keynesianismo -, independente dos caminhos que a discussdo tome, flagrantemente
estranho é que, em geral, um texto importantissimo se perca: “La Controrivoluzione
preventiva” do anarquista Luigi Fabbri. Muito antes de quaisquer destas discussfes, em
1921, afirmava em suas reflexdes sobre o fascismo que ele, ao corresponder a defesa da
classe dirigente da sociedade moderna, ndo deve ser identificado apenas com suas
formas oficiais.”” Se nas palavras de Georges Bataille em 33, o fascismo consistia numa
"revolucdo afirmada como um principio [que] é ao mesmo tempo, fundamentalmente

3 mais de uma

negada desde a dominagdo interna exercida militarmente por milicias”,’
década antes Fabbri escrevia que é a ameaca proletéria que provocava a fusdo da classe
dirigente, do qual o fascismo constituia uma espécie de “milicia e polo de concentracao”.
E aqui a classe dominante a que se refere ndo € apenas a burguesia no sentido classico,
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‘fornecedores do governo e sua indUstria protegida, a policia que se tem tornado
gigantesca, a alta burocracia e a magistratura, todos mais ou menos tendencialmente
fascistas”. E de fascismo que se fala, portanto, quando se pretende tratar de
contrarrevolucdo, preventiva ou ndo. Ele é como a insignia disto, ou seja, € a solidariedade
direta ou indireta, a cumplicidade mal dissimulada na maioria das vezes, de todas estas
forcas de conservacgdo social que o torna forte.”

Incontornavel nesta altura é que expuséssemos algumas observaces, mesmo
que de modo esguemaético, sobre a condicdo brasileira, em particular, pensar o que se
poderia dizer sobre uma contrarrevolucdo brasileira a moda neoliberal. Apenas
poderemos falar em contrarrevolucdo, neste caso permanente, se tivermos clara a
maneira como ela opera. Historicamente isso poderia se verificar numa espécie
interessante de montagem de uma “teoria geral da pacificacdo””® aos moldes brasileiros,
afinal, sem exagero algum, h& nisto uma espécie de ethos nacional.” Quando se aponta
uma “guerra contra o povo”, como também j& destacou Jeff Halper,”” de modo global, ainda
seguimos como laboratério do mundo.” Somos expertos na légica da “guerra como paz,
paz como pacificacdo”.”” Desde quando fomos forjados como um experimento global de
latifdndio escravagista exportador primario (primeira col6nia agricola do capitalismo
mercantil do mundo moderno, segundo Celso Furtado),® j& consoliddvamos nossa paz
como guerra sem fim. Nossas insurreicdes sempre foram “pacificadas” em nome da
unidade nacional. Patria brasileira que lega até hoje como poucas o modo elementar de
exercicio do poder soberano em operar a “subjugacdo da vida ao poder de morte” &

Desde quando Foucault, Em Defesa da Sociedade ®? apds a hipdtese da guerra de
racas como principio de inteligibilidade histérica da politica moderna, ou seja, a
transformacdo direta pelo racismo do poder soberano em sociedade de normalizacao,
nosso laboratério biopolitico ja tinha comprovado plenamente esta condigdo. Poderiamos
avancar e inclusive arriscar que o Estado brasileiro ¢ efeito e ja se governamentalizou
tendo como praticas dindmicas securitarias, que agudizam os problemas de soberania e
da disciplina, que tem como alvo principal a populacdo. O bindmio “"guerra-securitizagdo”
é o que poderia melhor expressar nosso modelo politico, a gestdo militarizada da
sociedade brasileira que o Estado saberé atualizar permanentemente. A esse governo de
populacBes ocupadas, de controle anti-insurrecional, de uma guerra securitaria ndo
interessa qualquer paz, sendo como retdrica ou lastro para a ocupacdo, ou ainda mais
como modo para ajustar as estratégias do militarismo diariamente. Nossas forcas
armadas, por exemplo, nunca estiveram tdo imiscuidas nas mais diversas atividades e na
imanéncia daquilo que se pretende chamar de nacdo. O palio militar ndo é privilégio das
ditaduras, demonstra muito bem os governos ditos democréticos brasileiros, mesmo em
seus desejos “progressistas” (ndo precisaremos citar os exemplos das Unidades de
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Policias Pacificadoras - UPP’s - e mesmo do nosso know-how exportado através de
"missBes humanitarias”).®® S6 alcancamos este estdgio mais recente porque o paradigma
da contrainsurgéncia por aqui ja estava inscrito nos corpos antes mesmo de ser.

N&o esquecamos o resultado deste tipo de politica de formacdo histérica no Brasil
em termos de panorama representativo, ou seja, a politica de conciliacdo bem estampada
no autoengano do periodo da chamada "redemocratizacdo”. A ideia, de modo resumido,
era a de que o consenso conduziria a uma evolugdo graduacdo e segura; que a conciliagdo
com partes progressistas da burguesia nacional e setores das forcas armadas garantiria
conquistas aos poucos, mas de modo sdélido. Conciliagdo que se deu também por meio da
institucionalizacdo das lutas sociais e que tem como consequéncia a despolitizagdo da
sociedade. Vemos bem hoje a que ponto este estado de coisas pode chegar. Como lembra
Vladimir Safatle ® ao editar as obras de Carlos Marighella, isso até hoje exprime a
limitagdo das dindmicas de esquerda com suas “conciliagBes heterdclitas e seus sistemas
de gestdo da paralisia”. Conciliacdo é apenas outro modo de falar pacificacdo na esfera
macropolitica representativa/eleitoral - eis a operacdo da contrarrevoluc&o brasileira.

E por af que se deve seguir uma reflexdo aguda, tornada cada vez mais
imprescindivel, para delinear o estatuto politico do Brasil na atualidade. As leituras sdo
as mais diversas possiveis e ja foram feitas quase a exaustdo, sem o dever de cessarem.
No espaco de um trabalho como este, ndo restaria mais que lembrar, de modo sucinto, o
conhecido diagndstico feito por Safatle em variados momentos, primeiro especialmente
em Bem-vindo ao estado suicidério e, sobretudo, em Para além da necropolitica,®® que
aponta habilmente a contingéncia brasileira orientada aquilo que Paul Virilio chamou de
"estado suicidario”. Foi assim que Deleuze e Guattari - lembrando o cap. | do livro A
inseguranca do territério® do arquiteto franco-italiano - fizeram, no cléssico capitulo IX
do Mil Platés chamado 1933 - Micropolitica e Segmentariedade,’” ao fugirem do privilégio
de analisar o fascismo a partir da presenca de uma concepcdo totalitaria de Estado
(intento que antes Jean Pierre Faye e mesmo, em algum sentido, Hannah Arendt
pretenderam fazer). Ndo esquecamos que a leitura de Virilio também aparece quase que
simultaneamente ao seminario foucaultiano 1975-76 que, na aula do dia 17 de margo de
1976, analisa o regime nazista como um estado racista, assassino e "absolutamente
suicida”, em que a guerra é a fase Ultima e decisiva de todos os processos politicos.®® Em
consequéncia, para Foucault, era apenas uma face do objetivo nazista simplesmente a
destruicdo de todas as outras racas, a outra face seria "expor sua prépria raca ao perigo
absoluto e universal da morte”, ao ponto tal que toda a populacdo seja exposta a morte.®
Assim é que Deleuze e Guattari, pouco depois, compreendem a dimensdo molecular do
fascismo. Espécie de linha de fuga capitulada, poténcia de movimento e transformacéao
("maquina de guerra”) capturada suicidariamente. Aquilo que ha de dindmica libertéria
nas "maquinas de guerra”, figura nébmade em permanente mutacdo, aquilo que antes é

poténcia molecular de combate e mutacdo (“linhas de fuga”), sé serd destruicdo no sentido

8 Desde ao menos quatro aproximacdes diferentes neste vasto campo de anélise, mas de algum
modo complementares, ver: CARVALHO, For¢cas Armadas e politica no Brasil; LENTZ, Republica
de Seguranca Nacional; VICTOR, Poder Camuflado e VIANA, Dano Colateral.

8 SAFATLE, Prefécio - Luta armada por substituicdo, p. 15.

8 SAFATLE, Bem-vindo ao Estado Suiciddrio e SAFATLE, Para além da necropolitica.

8 VIRILIO, La Inseguridad del Territorio, pp. 17-36.

8 DELEUZE; GUATTARI, Mil Platés, v. 3. pp. 76-106.

8 FOUCAULT, Em Defesa da Sociedade, p. 311.

8 FOUCAULT, Em Defesa da sociedade, p. 310.



da apropriacdo do Estado por ela. Dirdo que a guerra “é o Unico objeto que resta a maquina
de guerra quando ela perdeu sua poténcia de mudar”.?® Fascismo, assim, é a apropriacao
do Estado por uma maégquina de guerra. Muito mais suicidario do que total, operando por
linhas de destruicdo puras, movimento perpétuo de aceleracdo que mobiliza a morte como
coroamento e a guerra ilimitada como horizonte de acdo catastréfico. "Em suma, é ao
mesmo tempo que o aparelho de Estado se apropria de uma maquina de guerra, que a
maéaquina de guerra toma a guerra por objeto e que a guerra fica subordinada aos fins do
Estado””* Guerra total que toma por centro ndo o aniquilamento do inimigo, mas da prépria
populagdo.

Se pudermos dar uma volta a mais no parafuso, para tencionar ainda mais o
conceito de “estado suicidario”, principalmente em termos brasileiros, talvez tivéssemos
gue avancar recolocando a pergunta noutros termos: e se ja ndo fosse exatamente isso,
mas ainda algo pior, para além das trocas representativas? E se for o caso de indicarmos
a insuficiéncia desta leitura, tanto na direcdo da nossa suposta condigcdo necropolitica
guanto mais além ainda na diregcdo da figura (fascista) que converte a guerra num
movimento ilimitado? Ao menos se quisermos percorrer as pistas firmadas por Deleuze
e Guattari, em seu 1227 - Tratado de Nomadologia: a maquina de guerra.’® daquilo que
eles chamam de "méaquina de guerra mundial”, ao fim do capitulo XlI, poderemos alcangar,
sobremaneira, uma outra figura sucessiva na qual o fascismo ndo é mais que um esboco.
Se antes, no fascismo, temos uma méagquina de guerra que tem a guerra como objeto (como
fim privilegiado), ademais devemos atentar para uma ‘maquina de guerra que toma
diretamente a paz por objeto”. Nos seus dizeres, como “paz do Terror ou da
Sobrevivéncia“. Dai emerge a figura pos-fascista” - a qual poderia servir para ser lancada
como indicando algo da condigdo brasileira contemporanea, em nada anulando as
anteriores, mas atravessando-as para além - que se ajusta terrivelmente a nossa
atualidade. Uma figura ainda mais terrifica que ultrapassa a guerra total como forma de
paz. Uma (nem t3o) nova maquina que talvez devamos ainda melhor analisar em outros
espagos.

4. Conclusao

O iminente estagio nos modos de gestdo neoliberal comporta uma fase ainda mais
cruel e, quigd, mais terminal - por ébvio, em nada excluindo os possiveis outros
enfrentamentos. Independentemente do que a chamarmos, "momento neofascista do
neoliberalismo"”, "neoliberal fascista"” ou “neoliberalismo piorado”,”® encontramo-nos,
confirmada nossa hipdtese, para além da tematica necropolitica conhecida, do Estado
como gestor de mortes e desaparecimentos, como tradicionalmente se caracterizaria o
Brasil,”® e ainda ndo somente, noutro platd, no aprofundamento das suas praticas pela
explosdo do préprio estado suicidario. Emerge aqui algo quica inaudito: uma empreitada,

% DELEUZE: GUATTARI, Mil platds, v. 3, p. 103.

91 DELEUZE; GUATTARI, Mil platés, v. 5, p. 90.

2 Sucessivas citagdes, todas em DELEUZE; GUATTARI, Mil Platés, v. 5, p. 94.
3 FASSIM, Le moment néofasciste du néoliberalisme.

9% GIROUD, Neoliberal fascism and the echoes of history.

% LAVAL; DARDOT, Neoliberalismo versién empeorada.

% Cf. FRANCO, Governar os mortos.



etapa ou condicdo, por assim dizer, “pds-fascista”, uma méaqguina de guerra que j& havia
tomado como seu objeto a prépria guerra (ou seja, a destruicdo e a mobilizacdo pelo
desastre) e que passa agora a investir diretamente na “paz do terror”. Uma guerra total,
mas agora tomando a forma de uma “paz que terrifica”.

Quando Deleuze e Guattari desenvolvem sua critica do “capitalismo mundial
integrado” dispondo a tendéncia em desenvolver a guerra total, que se projeta acima dos
Estados, foi para afirmar que num primeiro momento (fascista) os Estados se apropriam
de uma maquina de guerra para seus fins. Todavia, assumindo o que sustentam por inteiro,
é preciso seguir o movimento real, este sim fundamental, proposto também por Virilio,
diga-se de passagem, ao cabo do qual, noutro momento, uma maquina de guerra se
apropria dos Estados como simples meios apropriados para suas funcgdes politicas. Em
suma, se o fascismo é uma espécie de niilismo realizado - linhas de destruigdo e nlpcias
com a morte, em virtude de uma maquina de guerra que ndo tem mais objeto sendo a
guerra, uma queda da mutacdo quando perdeu sua poténcia, enfim, a substituicdo da
transformacdo pela destruicdo - esta conversdo da guerra em movimento ilimitado é
apenas um esboco da “figura pds-fascista”, quer dizer, governo pela paz do terror na
forma de mera sobrevivéncia.

Para finalizar, se a antessala desta condicdo pode ser testemunhada, apenas para
ficar no periodo do governo passado, na torrente de manifestacdes bolsonaristas
governamentais sucessivas (nosso equivalente cotidiano ao Telegrama 71), quando
superamos mais de setecentos mil mortos oficialmente pela covid-19 (Brasil possui 2,7%
da populacdo mundial com 12,4% das vitimas), é porque tinhamos ultrapassamos algum
estdgio que faria disso a caracterizacdo de um regime fascista. Poderemos estar,
portanto, na diregdo de algo ainda mais profundo que a gestdo da morte de grupos
especificos, mais agudo que a emulacdo da autodestruicdo, para, assim, experienciar um
estado de pacificagcdo mortal, de gestao terrifica de uma condicdo de sobrevivéncia. Enfim
- como mestres na contrarrevolucdo orientada a pacificacdo/conciliacdo e destinada a
confirmar o ethos brasileiro -, estariamos vivenciando um regime de inércia cadavérica,
uma paz de cemitérios que, vez mais como laboratdrio, poderia o Brasil encarregar de se
tornar exemplo para o mundo.
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Introducao

0 conceito classe se tornou uma espécie de lugar comum no ambiente académico
das Ciéncias Humanas no Brasil. Mesmo além desse ambiente, o uso desse termo tornou-
se fonte de explicacBes cotidianas para eventos sociais e politicos atuais. Esse texto se
ocupard da modalidade mais ampla do uso do termo no Brasil - ndo exclusivamente
académico. Isso exigira apreender, na medida do possivel, a sua utilizagdo corrigueira
para além de sua significac3o estritamente técnica.’

Assim, 0 que nos interessa aqui ndo é propor uma discussdo sobre o préprio
conceito no seu uso técnico, e sim promover uma apreensdo do conjunto de ideias que
tornam possivel seu uso difundido para além do ambiente académico. Através dessa
apreensdo, nos habilitamos a propor uma maneira alternativa de descrever alguns
eventos politicos recentes. Essa alternativa interpretativa envolve perceber a
malandragem da classe trabalhadora brasileira.

Uma das evidéncias mais visiveis do uso difundido do termo classe diz respeito as
explicagBes utilizadas para dar conta dos eventos recentes do nosso pais. Refiro-me ao
impeachment de Dilma Rousseff em 2016, o governo de Michel Temer até 2018, a eleicdo
e 0s anos desastrosos do governo de Jair Bolsonaro, entre 2019 e 2022. Para fornecer
uma explicagdo para esses eventos se langa mao, com frequéncia, da falta de consciéncia
da classe trabalhadora brasileira.

A participacdo de parte da classe trabalhadora na derrocada do governo de Dilma
Rousseff se justifica, entdo, como um engano provocado intencionalmente pelas elites
para evitar o acirramento de um viés socialmente comprometido, que teria caracterizado
0 inicio do segundo mandato dessa Presidente. Do mesmo modo, a vitéria de Jair
Bolsonaro nas eleigcBes de 2018, vencendo no segundo turno o candidato Fernando
Haddad do Partido dos Trabalhadores, tem sido explicada pelo fato de que muitos
trabalhadores votaram contra seus préprios interesses de classe.

Seja qual for a variacdo especifica de cada explicagdo corrente, a classe
trabalhadora brasileira participa do ambiente politico incorporando um personagem
ingénuo: ela foi vitima das elites gananciosas, de uma pratica religiosa cristd degradada,
das noticias falsas que contaminaram a eleicdo presidencial de 2018 e, por fim, de sua
propria incapacidade critica para analisar a conjuntura das forcas que se confrontaram
naguela ocasido. Em nenhuma dessas ocasifes ela parece ter agido como uma classe
coesa.

Esse padrdo de explicagBes faz pouco caso da capacidade de julgamento dos
membros da classe trabalhadora, porque em todas elas ela aparece como passiva,
inconsciente, sonambula. Ndo é incomum que se faca referéncia a um comportamento
irrefletido de rebanho - através do termo pejorativo gado para referir-se ao eleitorado
bolsonarista.

A despeito do carater ndo técnico dessa caracterizacdo difundida acerca da classe
trabalhadora, ainda assim ela compartilha de certa aura atual acerca do conhecimento
cientifico. Esta aura supde que os especialistas cientistas estdo em melhores condicGes
para fazer as avaliacOes corretas sobre nossa situagdo politica — assim como sobre tudo
0 mais.
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Isso ndo se apresenta exatamente como uma novidade em uma situagdo em que
o conhecimento se especializou a tal ponto que ninguém mais é considerado apto para
gerir de forma competente sua prépria vida. Assim, necessitamos de um técnico que nos
ensine como nos alimentar, como devemos educar nossos filhos, como devemos cuidar
de nossa salde, como devemos nos vestir, como devemos nos comportar a mesa, cComo
devemos trabalhar etc. A vida gerida por técnicos, que dominam conhecimentos
cientificos especificos, revela diariamente nossa ignorancia crénica sobre cada pegueno
aspecto de nossa existéncia. O efeito da especializagdo da ciéncia é fazer parecer um
milagre que tenhamos prosperado no planeta em fungdo de nosso desconhecimento
crénico sobre qualquer coisa.

Ndo se poderia esperar nada de muito diferente da classe trabalhadora, grande
parte dela desprovida de formacéo cientifica. Afinal, se um engenheiro ndo sabe se
alimentar nem educar seus filhos, por que a classe trabalhadora dessa mesma sociedade
seria capaz de se posicionar adequadamente no interior de um complexo jogo de forcas
politicas? Se ninguém detém os conhecimentos basicos para saber o que é melhor fazer
em situagOes extremamente simples, por que a classe trabalhadora saberia o que fazer
em cada conjuntura crivada por mdultiplos interesses? Ela certamente ndo possui as
habilidades cientificas e técnicas necessarias para isso.

O fato de tratarmos de questBes de interesse coletivo ndo altera a situagdo de
dominio técnico sobre a vida humana, nem minimiza nossa ignoréncia. Se é verdade que
estamos imersos em situacBes politicas todo o tempo, também procede que ndo nos
encontramos habilitados para discernir criticamente todos os elementos envolvidos em
disputas eleitorais ou em conjunturas complexas. Em funcdo dessa ignoréancia sobre os
aspectos mais sofisticados das situacdes politicas é que a classe trabalhadora pode ser
uma presa tdo facil das noticias falsas, da manipulagdo das elites, do uso de um
cristianismo degradado etc.

A ampliagdo da falsificagdo de informag@es se beneficia do fato de vivermos na
sociedade do conhecimento cientifico. Foi a expansdo cultural e a especializagdo da
ciéncia que tornaram gualquer assunto extremamente complexo para os leigos. Isto é, ela
exige cada vez mais um preparo sofisticado que ndo esta disponivel para ndo cientistas.
Se trata de que um cidaddo ndo pode ser bem informado sobre as relacdes politicas em
que vive se ndo tiver estudado ciéncia politica. Ele ndo pode compreender as relacdes de
producdo e consumo sem haver estudado economia etc. Existe nessa situacdo
contemporanea um crescente elitismo epistemoldgico em fungdo do avango do
conhecimento cientffico sobre a vida cotidiana. A medida que esse Ultimo avanca, se
amplia nossa ignorancia relativa sobre tudo que nos cerca. O desenvolvimento da ciéncia
promove a ignorancia entre os ndo cientistas.

Nesse contexto, o que se pode dizer de qualquer leigo também pode ser dito da
classe trabalhadora: ela ndo estaria dotada dos conhecimentos necessérios para se
comportar no interior de uma conjuntura politica complexa com o objetivo de defender
seus préprios interesses. Enfim, seu comportamento tende sempre a manifestar
ingenuidade e ignorancia.



1. A existéncia ingénua da classe trabalhadora

Mas hé& algo nas explicagGes correntes acerca daqueles eventos recentes que
extrapola essa avaliacdo negativa acerca das capacidades criticas da classe trabalhadora.
No caso de acBes que solicitam a orientacdo técnica de um alto grau de especializacdo
cientifica, trata-se certamente de caréncia de conhecimentos. Assim, também ndo
sabemos educar nossos filhos porque desconhecemos as melhores teorias psicoldgicas
existentes. N&o nos alimentamos bem porque ndo dominamos as Ultimas descobertas
acerca da nutrigdo humana. No caso das acg8es irrefletidas da classe trabalhadora se trata
de que ela desconhece as forcas politicas que efetivamente estdo atuando em uma
situacdo especifica. Ela ndo percebe o verdadeiro jogo de interesses e os compromissos
envolvidos. Porém, sua falta de percepgdo decorre de uma causa subjacente mais
importante: a classe trabalhadora ndo possui consciéncia de si.

N&o se trata, portanto, somente de caréncia de conhecimento, mas também de
certa fragilidade existencial. Ndo ter consciéncia de si € um tipo de caréncia que nao pode
ser sanada por acréscimo de conhecimentos. Esse estado deficitdrio sé pode ser
superado por uma mudanca qualitativa da propria consciéncia que passa a ver-se a Si
mesma tal como é - e ndo como parece ser. Ao tomar-se como objeto, a classe
trabalhadora conseguiria ver a si realmente como é. Ao obter essa flexdo, cairia o véu da
inconsciéncia que recobre sua condigdo imediata. Somente essa mutagdo qualitativa da
consciéncia poderia conduzir a classe trabalhadora a agir como tal. Isto é, a agir como se
fosse um ser coletivo unitario, na medida em que ela se reconheceria como uma classe.

Segundo aquela perspectiva corrente e difundida - que tentamos apreender aqui
- o problema da classe trabalhadora, sua deficiéncia, ndo equivale inteiramente a caréncia
de conhecimentos que caracteriza a sociedade do conhecimento cientifico. Sua caréncia
basica é que ela ndo se articula como uma classe. Ela ndo adota a condigdo de existéncia
que é tipica da classe e que poderia lhe fornecer uma consciéncia completa de si mesma
e, por isso, um ser unitario.

O termo classe ndo ¢ um mero acidente de designacgdo. Ele indica justamente a
necessidade de unidade da diversidade. Uma classe é o conjunto de todas as coisas que
se subordinam a um conceito. Esse dltimo abriga todos os membros da classe. Mas, ao
nos referirmos a um determinado conceito ndo citamos a cada um de seus elementos em
particular. Por isso, o modo de ser de uma classe € a universalidade. Para que uma classe
seja efetivamente uma classe, ela deve incluir a todos sob determinada designacdo
univoca. Porém, todos estdo incluidos ali sob uma modalidade universal. Para fazer parte
da classe, o elemento particular deve se subordinar a ela, abandonar a condicdo da
particularidade que o torna um ser ao lado dos demais. Vemos aqui a necessidade de uma
mutacdo qualitativa na constituicdo da classe no sentido indicado: a particularidade deve
se converter em universalidade. A multiplicidade dos seres deve se subordinar a unidade
superior da classe em que se encontram incluidos.

Esse é o requisito existencial para que a classe trabalhadora brasileira se converta
efetivamente em uma classe. A unidade a ser obtida pelos trabalhadores é que faz com
que a classe seja uma classe. Tudo reside, entdo, na possibilidade ou ndo de se obter a
constituigdo da classe, a devida integracdo dos elementos dispersos que se subordinam
a uma insténcia mais elevada.



A dispersdo sem unidade é o pior que pode ocorrer a uma classe. Assim, se um
sindicato ndo esta alinhado aos demais, se alguns trabalhadores ndo adotam os mesmos
padrdes comportamentais politicos que os demais - ndo votam nos mesmos candidatos,
por exemplo - tudo isso depde contra a universalidade da classe, contra sua plena
consciéncia de si. A fragmentacdo é o inimigo por exceléncia da classe na medida em que
a mantém pulverizada e impede que ela se constitua como uma forma de vida unitéria.
N&o se trata somente de unificar a consciéncia dos elementos, mas também de fornecer
um sentido exclusivo para as agOes desse ser coletivo. A dificuldade da classe fraturada
em se converter em classe efetiva reside na sua capacidade em dar-se um ser integral e
apresentar-se na pratica como a unidade de muitos.

A fragilidade da classe trabalhadora brasileira naqueles eventos politicos a que
me referi acima dizem respeito justamente a falta de alinhamento entre as partes que a
compBem. Os agentes que se comportam contra o interesse de sua respectiva classe ndo
se sentem devidamente integrados a ela. A ignorancia sobre a que classe se pertence é
um fator importante aqui. A falsa consciéncia que se possui como um elemento particular
cria obstaculos para a consolidacdo da universalidade. Isso amplia a fragmentacdo e a
dispersdo das vontades. Na auséncia de uma intencionalidade Unica, os elementos agem
sem sinergia e de maneira erratica: cada um segue em uma direcdo. Por isso, eles se
tornam presa facil de interesses estranhos aos de sua prépria classe.

Existe, entdo, uma falsa consciéncia de si da classe que gera uma percepgdo dos
elementos na sua particularidade imediata. Individuos que se percebem como estranhos
a classe trabalhadora - sendo trabalhadores - estdo dominados por essa falsa
consciéncia. Eles pensam que sdo o que ndo sdo. Sua verdadeira consciéncia, aquela que
permite que eles se representem como sao, afirma que eles sdo membros da classe. Essa
perspectiva ndo contaminada por formas estranhas de auto representacdo, expressa a
verdade superior da universalidade.

Claro que isso também implica naquela diferenga relativa a condicdo existencial:
existir como uma particularidade é diferente de existir subordinado a universalidade,
integrado a uma classe. O problema da classe trabalhadora é entendido, nesses termos,
como a necessidade de superar a falsa consciéncia de si e atingir uma forma superior em
que a classe se entende e age como uma classe. Essa forma superior é a forma
verdadeira. Para isso, se requer aguela mutacdo qualitativa da consciéncia que passa a
perceber-se como a unidade superior da diversidade e, em funcdo disso, concede a si
mesma a possibilidade da unidade de acdo.

Essa mutacdo qualitativa, a eliminacdo de uma visdo falsa das relacgdes politicas,
passa pela superacdo da condicdo individual, da situacdo de isolamento em que os seres
humanos se encontram empiricamente. Isso quer dizer que a condicdo existencial
individual, a situacdo de isolamento, é uma falsificagdo, uma aparéncia que necessita ser
superada. A condicdo auténtica do ser humano ¢é a classe. Dessa perspectiva sé ha duas
posicBes possiveis para um ser humano: o estado de falsidade individual e o estado de
verdade classista. A classe é uma condicdo superior da natureza humana enguanto que o
individuo € uma mé& representacdo de si, um estado precario que necessita ser
ultrapassado para que a verdade assuma o controle da consciéncia e da acdo.

Dessa maneira, notamos que a classe é entendida como uma comunidade ética
humana de nivel superior. Para que ela se consolide, é necessario ultrapassar a fase dos
adtomos dispersos e consolidar a unidade de ordem superior. Claro que isso ndo exclui
também a superacdo da prépria condicdo de classe no interior de uma comunidade ainda



mais verdadeira - uma sociedade sem classes. Mas ndo necessitamos, aqui, avancar
tanto. Basta reconhecermos a mutacdo existencial que se faz necessaria para que um
individuo passe a se perceber como membro de uma classe.

Ela indica que a classe é um estdgio moral superior a condi¢do individual. O apego
a essa Ultima consiste em perseverar na visdo falsa acerca da real situacdo dos seres
humanos. Daqui se torna possivel perceber também que o espectro de explicagBes de
acGes politicas - que tentamos apreender aqui - exige o postulado de que o individuo
necessita ceder o passo para a classe. Caso isso n3o ocorra, estariamos diante daquilo
que ilustra a falsa consciéncia da classe trabalhadora no Brasil: ela pensa e age contra si
mesma, contra os interesses de sua classe porque ndo se mostra capaz de pensar e agir
como classe.

Essa perseveranca da particularidade em si mesma atua no sentido de solapar a
classe e sua consciéncia. Afinal, trata-se de gque o individuo permaneca enquistado como
a unidade definitiva, negando-se a ceder terreno aquela dimensdo superior da moralidade,
a condicdo de classe. O desenrolar esperado é que o individuo ceda o passo a classe, que
ele se subordine a instédncia universal e abandone a perspectiva moralmente limitada da
particularidade. A narrativa que se impde aqui remete a necessidade de progresso, de
ultrapassagem da perspectiva individual em beneficio do ente coletivo da classe.

Nessa maneira de pensar se afirma a validade de uma narrativa impositiva acerca
de eventos histdricos. A classe é uma etapa que necessita se consolidar para que o
progresso avance em determinada direcdo - para uma sociedade de classes e ndo de
individuos, ao menos em um primeiro momento. Um obstéculo para essa marcha adiante
consiste em aferrar-se a um momento que, pela narrativa do progresso, deveria ser
superada e abandonada como um estagio inferior ou inadequado. H& a marcha da histéria,
o caminho da verdade e h& a teimosia da particularidade que ndo pensa como classe e
persevera na condicdo de fratura. Aquilo que deveria se diluir no processo, revelar-se
como falso, insiste em permanecer e se torna um anacronismo, uma persisténcia ndo
histérica e fossilizada.

Grosso modo esse é o padrdo de explicagGes para a perseveranga no estagio
inferior em que ndo hé classes, mas somente individuos. Trata-se de uma manifestacdo
deficitaria, de incapacidade em assumir uma consciéncia verdadeira e mais robusta sobre
si mesmo. A incapacidade de pensar e agir como classe diz respeito a uma deficiéncia
moral - talvez a falta de coragem e determinacdo de fazer avancar o ritmo histérico na
direcdo que lhe seria prépria ou de se mostrar capaz de assumir sua prépria condicdo
existencial. Ndo ha& mais que duas opgdes aqui: ou seguimos em direcdo a classe ou
ficamos pelo caminho em alguma posicdo intermediéria e, portanto, inferior - despejados
do ritmo da histéria e do progresso da humanidade. Nesse caso, a histéria ndo se cumpre
e a condigdo humana se acomoda em uma situagcdo de minoridade moral e de falta de
progresso auténtico.

Tudo aqui depende de assumirmos que ha um sentido na historia, que existe algum
tipo de evolugdo moral da humanidade em determinada direcdo - a da classe. Essa
narrativa possui conex8es estreitas com a nocdo hegeliana de progresso histérico? e
tornou-se tdo dominante no ambiente contemporaneo que dificilmente podemos pensar
as sociedades humanas sem ela. Observe porém que a geracdo desse mesmo autor,
propunha na sua juventude, um retorno ao mundo grego antigo como o caminho natural

2 HEGEL, Lecciones sobre la filosofia de la historia universal, 1989.



para a cultura europeia e ndo um avanco em direcdo a um futuro substancialmente
diferente. Isto é, a narrativa do progresso embora seja extremamente influente ndo € Unica
e possui, ela mesma, uma histéria que hoje é dificil de perceber® dada a hegemonia que
ela obteve. Seja como for, hoje ela se mostra extremamente influente e serve como
referéncia - mesmo que de forma tacita - para as explicagdes correntes acerca das
caréncias da classe trabalhadora brasileira.

Antes disso, Rousseau” havia proposto algo semelhante ao postular a nogdo de
vontade geral: "Logo, ao invés da pessoa particular de cada contratante, esse ato de
associagdo produz um corpo moral e coletivo, composto de tantos membros quanto a
assembleia de vozes, o qual recebe desse mesmo ato sua unidade, seu eu comum, sua
vida e sua vontade” (sic). Ou seja, ele indica justamente um tipo de conjuncédo de individuos
em gue o nivel individual é superado pelo coletivo, de tal forma que se obtenha uma
integracdo existencial da multiplicidade. Como se pode notar, os termos utilizados se
aproximam de nossa descricdo de classe.

Essa nocdo de uma comunidade ética superior possui uma forte tradicdo na
cultura europeia. Ela pode ser conectada, por exemplo, a proposta platdnica de uma vida
politica organizada como um corpo.® Assim, cada cidad&o, responsavel por determinadas
tarefas - produtivas ou guerreiras, por exemplo - integra-se harmonicamente em uma
instancia que transcende a todos os particulares. Essa instancia supera a fragmentacao
dos individuos e fornece finalidades especificas para cada tipo de cidaddo enquanto se
orienta por um fim superior, préprio da totalidade do corpo politico. Ela articula-os por
meio de uma subordinagdo funcional em que cada um realiza algo diferente enquanto
contribui para a vida coletiva.

Também podemos conecta-la a nocdo teoldgica de Igreja. Trata-se da descrigdo
do corpo mistico de Cristo feita por Sdo Paulo em 1 Corintios 12:12: “Ora, assim como o
corpo é uma unidade, embora tenha muitos membros, e todos os membros, mesmo sendo
muitos, formam um sé corpo, assim também com respeito a Cristo”. A Igreja consiste em
um corpo de ordem superior a que 0os membros integram-se através da superacdo de sua
condigdo natural. Nesse caso, a condigdo inicial € a da particularidade, imersa no pecado
e na morte do homem descrente. A unidade desse corpo mistico é garantida pelo perd&o,
capaz de reintegrar aqueles que se desviam e recaem na condi¢do de particularidade do
interesse préprio. Afinal, é por meio do perd3o que as particularidades retornam ao seio
da comunidade moral dos crentes e superam o estagio da soberba e do isolamento. Ele
garante a possibilidade de (re)constituicdo do corpo de Cristo ao subordinar as
particularidades em uma unidade moralmente mais elevada. Os cristdos devem entregar-
se a Igreja e fundir-se em um Unico ser por meio de Cristo.

Em todos essas proposicdes, observamos um mesmo padrdo na orientagdo das
acGes e das disposicOes psicoldgicas - independentemente do que é préprio a cada
situacao politica e religiosa: a integracdo em uma instancia universal funciona como uma
etapa responsavel pelo aperfeicoamento moral e politico dos seres humanos. Nesse
contexto, a afirmacdo da particularidade resistente é uma forma degradada e menor. Ela
se identifica com a soberba, com o egoismo, com a fragmentagdo, com o pecado e com a
falsa consciéncia de si. A persisténcia da particularidade em sua propria condigcdo
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fragmentéria é em todos os sentidos indicados, uma condicdo a ser superada em
beneficio da efetivagdo do bem coletivo maior, da integragdo dos elementos.

N&o é preciso aqui sugerirmos mais do que o necessario. Ndo estamos propondo
que existam raizes cristds do conceito marxista de classe. Existem dbvias conexdes
culturais gue remontam, ao menos, ao mundo grego antigo e ao Cristianismo do primeiro
Século. O conjunto despretensioso das indicagGes que fizemos sugere um padréo
narrativo e cultural que pode ser reconhecido e ampliado com relativa facilidade pelo
proprio leitor. Esse padrédo equivale a proposicdo de que a particularidade deve conceder
prioridade a universalidade, ela deve abandonar-se a uma mutacdo que equivale ao seu
proprio aperfeicoamento. A perseveranca na condicdo particular é revestida de
caracterizagOes altamente negativas.

No interior dessa ldgica ocidental de superacdo da particularidade em beneficio
da universalidade aquelas acdes da classe trabalhadora brasileira soam como irracionais
ou autodepreciativas. Afinal, do ponto de vista predominante no ocidente, as acOes
recomendadas dizem respeito ao abandono da dimensdo particular da existéncia em
beneficio da instancia moral superior. Seria da ordem do desenvolvimento e da evolugdo
do género humano esse passo adiante.

Desse ponto de vista, o comportamento perseverante da classe trabalhadora
brasileira langca-nos para fora da corrente que tem predominado no ocidente: os
processos civilizatérios parecem caminhar na direcdo do fortalecimento da
universalidade. Seja com respeito a adogdo de uma temporalidade dUnica em detrimentos
dos diferentes ritmos naturais, seja pelo uso da moeda como regime universal de troca,
seja através do Estado como substéncia politica dos cidaddos, seja pela integracdo do
individuo sob uma autoridade interior que denominamos de subjetividade, em tudo isso
vemos operar um mesmo padrado integrador e universalista.®

Desse ponto de vista, intimamente conectado ao sentido dessa narrativa ocidental,
a classe trabalhadora brasileira resiste ao progresso, persiste na particularidade e na
fragmentacdo, fragiliza sua consciéncia de si e, portanto, compromete a forgca de sua
vontade e a consequente capacidade de agdo. Caréncia de consciéncia e impoténcia da
vontade s3o atributos com os quais nomeamos repetidamente nosso estado deficitario.
Refiro-me a nds, os brasileiros e ndo sé a classe trabalhadora brasileira.

2. Cultura brasileira

Porém, necessitamos averiguar se nao ha outras possibilidades interpretativas
sobre as acles dotadas pela classe trabalhadora brasileira acerca daqueles
acontecimentos recentes a que me referi antes. Afinal, o que realizamos até aqui foi o
confronto de uma situagdo concreta contra o pano de fundo de uma influente narrativa
ocidental. Poderiamos tentar compreender a situacdo de uma perspectiva intima a
dindmica da propria classe trabalhadora brasileira. De outro ponto de vista, mais atento
as nuances de nossa propria cultura, talvez possamos obter um resultado distinto e que
nos retire da incomoda situacdo deficitdria em que recaimos sempre que se realizam
comparacGes entre o que temos sido e os rumos adotados pela cultura ocidental.

¢ ELIAS, O processo civilizador, 1993.



Pode ocorrer que rumos ja consagrados no ocidente tenham sido convertidos em
narrativas e propostos aos nedfitos como a Unica forma adequada de julgar e proceder.
Podemos suspeitar que aquela narrativa ocidental e sua influéncia sejam somente a
expressdo da necessidade de auto afirmacdo da proépria cultura europeia. Isso pode
ampliar nossas perspectivas e tornar nosso alinhamento com aquela narrativa um pouco
menos automatico do que tem sido.

N&o se trata aqui de propor um ponto de vista que seria, por alguma caracteristica,
epistemologicamente superior aquele gue nos é fornecida pela narrativa ocidental. Trata-
se somente de uma alternativa que pode ou ndo se mostrar mais ajustada ao que temos
sido. Nesse caso, sua virtude se limitaria a uma maior proximidade com relacdo a cultura
brasileira.

Ao contrério da tendéncia ocidental a constituir uma narrativa de progresso, a
cultura brasileira se inclina para os procedimentos de justaposicdo.” Isso significa que ela
desenvolveu uma modalidade de conjugacdo de valores muito especifica. Em vérios
ambitos da vida brasileira notamos um padrdo de convivéncia entre valores diferentes,
sem que isso redunde em uma ultrapassagem, em abandono de uma figura em beneficio
de outra, em desenvolvimento e progresso. Essa blindagem contra o amadurecimento
gradual é operado pela capacidade de produzir sinteses através da justaposicdo de
elementos.

Por meio dela, conjuntos de valores incompativeis entre si ou claramente
contraditérios sdo dispostos em uma mesma superficie, sem que se note, na totalidade
do arranjo, um movimento em uma direcdo especifica. Podemos ilustrar esse padrdo de
operac0es culturais, esse arranjo de valores, com exemplos ligados a conjuntura que nos
interessam aqui.

As primeiras iniciativas do governo Bolsonaro podem ser consideradas medidas
destrutivas. Algumas declaracbes do proprio presidente salientam o aspecto
institucionalmente corrosivo de seu governo. A tentativa de fragilizar as leis de trénsito
com o objetivo de preservar um comportamento livre de constrangimentos faz parte
dessas iniciativas do Presidente. Eliminar a obrigatoriedade do uso das cadeiras infantis
em automdveis consiste em destruir a legislagcdo que protege as criangas.

Sabemos que a ampliagdo dos regramentos sociais implica na redugdo de riscos
para os cidaddos. E um dever republicano do Estado gerar a méaxima protec3o para a
populacdo, a despeito do prejuizo em termos de limitacdo dos comportamentos que
passam a ser entendidos como danosos. O enfraguecimento do papel do Estado
promovido pelo Governo Bolsonaro significa uma abdicacdo desse espirito republicano de
se priorizar o bem comum contra o interesse individual.

Esse tipo de iniciativa de desregulamentacdo e de desoneracdo da
responsabilidade do Estado é uma caracteristica dessa Presidéncia. Podemos perceber
esse padrdo antirrepublicano no aumento do preco dos alimentos e dos combustiveis, na
ampliagdo da fome e do desemprego, na agressao ao meio ambiente, no enfraquecimento
das instituicOes responsaveis pela manutencdo da lei e da ordem, nos sistemas de
regulacdo das relagdes de consumo etc. Em todos esses elementos, se identifica alguma
iniciativa voltada para diminuir o interesse do Estado pelo bem comum. Como esse
espirito republicano j& estava relativamente consolidado, em funcdo da sedimentacdo
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gradual de uma série de elementos previstos pela Constituicdo de 1988, o Governo
Bolsonaro fomentou a destruicdo do republicanismo.

De fato, quando adotamos uma perspectiva mais ampla, percebemos que havia no
Brasil um movimento em curso de consolidacdo do espirito republicano, de ampliacdo
gradual dos valores previstos pela Constituicao de 1988. Se pode identificar um processo
de amadurecimento institucional em curso que foi interrompido no Governo Bolsonaro.
Essa segmentacdo do ritmo dos acontecimentos, essa alteragdo na diregdo que vinha
sendo seguida, as mudancas abruptas e destrutivas é que caracterizam a cultura
brasileira. Observe que o inicio da interrupgao do ritmo ndo se deu exatamente no governo
Bolsonaro, mas nas manifestaces que precederam o impeachment de Dilma Rousseff.®
0O Governo Bolsonaro ampliou o grau de interrupgdo e fez o Brasil avancar contra si
mesmo, em uma direcdo oposta aquela que havia tomado a partir da promulgacdo da
Constituicdo de 1988.

Essa situacdo de interrupcdo na vigéncia de valores, de fragmentacdo de
processos, de cortes abruptos na ldégica de maturacdo e de desenvolvimento dos
processos é tipica do Brasil. O que se nota nela é o relativo predominio de valores sem
gue se estabeleca uma hegemonia plena e durével capaz de dar uma forma claramente
perceptivel a totalidade. A justaposicao permite uma certa convivéncia entre estratos de
valores antag6nicos, porém sem que nenhum deles obtenha efetivo dominio sobre a
totalidade do ambiente.

Esse procedimento permite a recepgdo e a absorcdo de toda sorte de elementos
culturais, na mesma medida em que os desabilita para a hegemonia. Simultaneamente se
promovem duas caracteristicas: a receptividade e a anulacdo relativa. Em nenhuma
circunstancia se estabelece uma negacdo simples, uma barreira de contengdo, uma
aversdo que impega a recepgdo de novos elementos. Pelo mesmo motivo, para que a
receptividade possa se manter eficiente, nenhum dominio completo pode ser tolerado.
Afinal, o dominio de um conjunto de valores cria a necessidade de exclusdo daquilo gque
se mostra incompativel com ele. A integracdo e a subordinagdo envolvem a exclusdo
dagueles elementos que ndo podem ser integrados e subordinados.

De fato, a hegemonia de alguns elementos culturais exige a dimensdo da
profundidade, a abertura de um processo gradual de amadurecimento que deve conduzir
a plena aculturacdo do ambiente em quest3o. E o dominio exclusivo que permite que a
cultura assuma uma configuragdo capaz de integrar a totalidade da vida. O
amadurecimento, o progresso sé fazem sentido em uma situacao cultural que solicita a
integracgdo, que a tem como uma finalidade permanente e orientadora. Assim, se pode
identificar em cada etapa efetiva o grau de integracdo obtido.

Entretanto, quando o regime cultural é o da justaposicdo, o ambiente permanece
altamente receptivo e, ao mesmo tempo, incapaz de produzir gestag®es de longo prazo,
processos de acumulacdo gradual, progressos e maturacgdes consistentes. Para manter
a novidade e o frescor, a configuracdo cultural oscila, se fragmenta, produz reversdes
constantes e impede que a profundidade se apresente. A justaposicdo € um regime
cultural superficial ndo porque seja menor - como o uso do termo poderia sugerir. Se
trata de uma modalidade de arranjo cultural que cria obstaculos aos processos de
maturacdo e dispde os elementos em um mesmo plano de modo a manter a méaxima
potencialidade e exuberancia da diversidade.

8 SILVEIRA, O que o impeachment diz sobre o Brasil?, 2016.



3. A malandragem da classe trabalhadora

Podemos, agora, retornar ao comportamento da classe trabalhadora em termos
diferentes daquela que predominam nas comparagGes com oS processos de
amadurecimento ocidentais. Parece dbvio que ela age no mesmo sentido indicado pelos
procedimentos de justaposicdo da cultura brasileira.

Comprometer-se com uma linha de acdo exclusiva implica em colocar-se em
marcha em uma diregdo especifica. Isso significaria a disposi¢do da classe trabalhadora
em desenvolver-se como classe, em assumir integralmente sua condigdo de um agente
politico. Pensar e agir de acordo com alguns pardmetros implicaria em comprometer-se
definitivamente com uma maneira de ser e, portanto, sacrificar sua poténcia original em
beneficio do amadurecimento moral. A constituicdo da personalidade de classe exige
adotar uma existéncia regrada a partir de alguns elementos em particular que a
conformariam. Isto é, ela deve colocar-se em uma posicao fixa no espectro politico, ela
deve estar comprometida com alguns valores, ela deve agir no sentido de concretizar tais
valores sempre, sejam quais forem as circunstancias.

As acGes de classe exigem a subordinacdo da totalidade de seus aspectos a uma
mesma finalidade. E essa finalidade que deve reger o processo de obtencdo de uma
consciéncia de classe, de uma visdo clara sobre quem ela é. Mas ela também deve se
tornar dominante no plano da agdo. O comportamento da classe como classe deve refletir
no seu préprio nivel a hegemonia daquela finalidade e, portanto um vigor e uma
determinacdo de sua vontade naguela direcdo especifica. Tudo na classe deve se
configurar a partir de um mesmo conjunto de valores, de tal forma que a classe se torne
integra sob eles, inteiramente subordinada.

Podemos notar como a linguagem usual estd crivada por aquela narrativa
ocidental e pelo valor absoluto do progresso que ela encampa. Por isso, ser integro ou ter
carater s3o expressdes que indicam virtudes, qualidades morais inquestionaveis. Essas
expressOes envolvem justamente a adogdo do amadurecimento gradual como um valor
absoluto e exigem da classe trabalhadora as agdes de integragdo existencial que estdo
implicadas nelas.

Entretanto, a classe trabalhadora brasileira toma um rumo distinto, aquele que é
tipico do ambiente cultural brasileiro. Ela assume como principio a manutencdo de uma
enorme poténcia de assimilacdo. Para permanecer sempre disponivel para novos valores,
a classe trabalhadora ndo assume compromissos definitivos consigo mesma. Isto é, ela
ndo se coloca na posigdo de constituir-se gradualmente como uma classe e submeter
seus elementos particulares a um regime existencial exclusivo.

Seu artificio é ser uma classe trabalhadora que ndo se constitui como uma classe
trabalhadora. Poderiamos ser tentados a dizer que se trata de uma classe em processo
de tornar-se uma classe, de uma classe trabalhadora jovem e que ainda ndo obteve uma
plena consciéncia de si. Mas isso é s6 uma aparéncia que a classe trabalhadora brasileira
assume quando vista da perspectiva daquela narrativa ocidental do progresso.

Vejamos isso com cuidado. Ela ndo € jovem no sentido de estar ainda sem as
plenas condicBes de maturacdo necessarias ou por se encontrar em um estdgio
intermediario de seu desenvolvimento. Ela é jovem porque seu estado permanente é o da
indefinicdo de sua personalidade. Como ela ndo se encontra em um estdgio de



desenvolvimento particular, este ndo sera sucedido por um outro mais elevado - segundo
a ordem ocidental esperada de maturagdo moral da classe. Sua personalidade permanece
relativamente indefinida porgue, mesmo quando assume algum propdsito, ainda assim ela
pode alterar o rumo de suas acles na direcdo contréaria, distorcendo o sentido do
progresso e a consumacdo de uma personalidade definitiva.

A classe trabalhadora brasileira se esquiva permanentemente de se tornar uma
classe trabalhadora, de fornecer para si mesma um ser integral, subordinado a uma
unidade superior. Observe que ela ndo se nega a ser uma classe e pode, inclusive,
reivindicar a posicdo de classe no debate politico. O que ela realiza é mais sutil do que
uma negacdo simples ou a criacdo de uma barreira que recua diante das determinacgGes
particulares. A sutileza consiste em que ela assume a condigdo de classe ao mesmo
tempo em que impede que essa condigdo se torne dominante no seu interior. Essa é a
malandragem da classe trabalhadora: ela promete constantemente tornar-se classe, mas
nunca se consolida como tal - ela faz que vai e volta do meio para trds. A classe
trabalhadora brasileira é safa e matreira, caminha de lado, sem tomar uma direcdo Unica
e perceptivel.

Porém, ndo se trata aqui de um procedimento gestado com propdsitos
enganadores. A classe trabalhadora brasileira ndo se propde a gerar um efeito de cena
para iludir expectadores, analistas e académicos desavisados. O aspecto cénico se impde
porque ela se esquiva de ser uma classe, enquanto existe como classe. Ela é uma classe
que opta por ndo se tornar uma classe. Por isso, ela mantém sobre si mesma a enorme
capacidade de - um dia quem sabe - ser uma classe. Se trata de adotar uma modalidade
de existéncia permanentemente promissora, aberta e receptiva. Que, por isso mesmo, ndo
pode caminhar na direcdo contréaria a integracao e a subordinacgao de sua prépria vida que
lhe forneceria uma feigdo definitiva e a converteria em classe.

Essa é a malandragem. Ela sé parece enganadora para quem se orienta por aquela
narrativa ocidental do progresso e julga o que se passa com a classe trabalhadora
brasileira. Como daquele ponto de vista se espera que se afirme um processo de
concretizagdo da personalidade de um ser coletivo, se gera a expectativa de que isso
também ocorra com relacdo a esta classe. Como isso ndo ocorre, se produz o efeito
psicoldgico da decepcdo.

Mas gerar engano ndo ¢ intencdo da propria classe trabalhadora brasileira. Esse
efeito é produzido pelos intérpretes que insistem na subordinagdo da classe trabalhadora
brasileira aquela narrativa ocidental. Nesse caso, a desilusdo ndo diz respeito ao
comportamento da classe trabalhadora e sim as préprias expectativas que tendem a ser
permanentemente frustradas diante da malandragem.

Somente a partir dessa expectativa ocidental é que os intérpretes se desiludem
com a falta de compromisso, com a auséncia de uma direcdo segura nas agdes, com certa
infantilidade tipica da falta de carater e com a fragilidade de uma vontade que oscila -
inclusive no plano politico. Tudo indica que, nesse caso, se trata mais propriamente de um
autoengano provocado pela narrativa assumida desde o ponto de partida. A decepcdo é
um efeito do modo como se tenta entender as acdes da classe trabalhadora, mas ndo
dizem respeito as proprias agoes.

A malandragem da classe trabalhadora é uma forma de vida, uma modalidade de
experiéncia, uma padrdo de agGes que permitem a manutencgdo da vitalidade original e de
uma enorme receptividade a tudo que é estranho. E essa malandragem que impede que a
classe trabalhadora se concretize como classe, se torne integra e realize acles



definitivamente compativeis com seus proéprios interesses de classe. A malandragem
equivale a esquivar-se de se tornar uma, de afirmar-se como possibilidade exclusiva, de
adotar definitivamente uma direcdo em particular, de adotar um caréter.

Uma classe trabalhadora orientada pela malandragem ndo pode mesmo
consolidar um padrado de conduta ajustado a seus interesses porque ela ndo os possui em
definitivo. Quer dizer, ela certamente possui interesses como classe, mas eles ndo se
aprofundam na sua vida, ndo se tornam dominantes e hegemonicos no seu interior. Nao
sendo exclusivos, eles ndo podem ser efetivamente seus interesses - embora sejam seus
interesses de certa forma superficiall Em funcdo da esquiva com a qual a classe
trabalhadora opera, eles rocam a sua superficie mas ndo a comprometem definitivamente
com uma direcdo univoca e consistente. Os interesses a atingem de passagem porque
essa € a sua modalidade de existéncia. E ela sé pode ter experiéncias segundo essas
disposicGes prévias que a tem constituido.

0O comportamento da classe trabalhadora brasileira é oscilante, sua vida ndo é
regrada, ela ndo possui compromissos com o progresso de sua prépria condigcdo - com
um estado de classe madura ou autoconsciente. A classe malandra pode até mesmo agir
contra aquilo que, de uma perspectiva externa, chamamos de interesse préprio. Ela se
movimenta sem uma direcdo claramente perceptivel em longo prazo. Ela até pode dar a
entender que estd comprometida com uma determinada linha de acdes - por exemplo,
com alguma alianga com partidos da esquerda do espectro politico.

Porém, como ela ndo se constitui por meio de um arranjo interno exclusivo,
mesmo esse Compromisso, que parece basico, pode ser rompido. Afinal, ela ndo age como
uma classe porgue ndo se caracteriza pela integridade, pela acdo homogénea e constante.
Entdo, mesmo declaragdes de intengdes no sentido de indicarem um compromisso desse
tipo, tendem a ndo se cumprirem. Aquela maxima atribuida a Espinosa,’ segundo a qual
toda determinacdo é uma negacao, ndo se aplica aqui. Afinal, a malandragem permite a
determinacdo sem converté-la em um estreitamento da poténcia original. Ou seja, ela
permite assimilar a particularidade sem converté-la em uma negacdo de possibilidades
alternativas.

Sem unidade interna a classe trabalhadora ndo pode movimentar-se como um
Unico ser, impor a si mesma uma direcdo constante. Por isso, suas declaracGes ndo
podem ser tomadas a sério, como se refletissem uma personalidade comprometida e um
carater. Tudo nela oscila, tudo pode tomar outro rumo, tudo escorre sobre a superficie
lisa de sua existéncia. A malandragem da classe trabalhadora a torna jovem e
indeterminada. Mas essa juventude n&o é uma promessa de uma vida futura sélida. A
malandragem tem sido sua condicdo de existéncia.

? ESPINOSA, Correspondéncia, 1988.
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Introducao

"Robert Musil, romancista da desintegragdo da sociedade hierdrquica e da cultura
liberal-racional austriacas”! Assim um célebre historiador resumiu em uma Unica linha
o lugar reservado ao autor de O homem sem qualidades no pantedo de génios austriacos
do inicio do Século XX, que inclui Freud e Wittgenstein, Schoenberg e Klimt. Musil seria
outro representante da cultura fin-de-siecle vienense, que Hermann Broch definiu como
um “apocalipse alegre”, uma forma de se viver o niilismo “com estilo” ?

Tornou-se um lugar comum tentativas como essa de sintetizar a obra desse
romancista que, segundo Maurice Blanchot, gozava do destino peculiar de ser "mais
comentado do que lido"? Com frequéncia temos a chance de ler que Musil teria sido, ao
lado de Joyce e Proust, um ‘“radical renovador da técnica romanesca’; ao lado de
Hoffmanstahl, “um critico licido do perigo emergente do fascismo”; ao lado de Freud, um
“analista clinico do mal-estar da modernidade”; ao lado de Benjamin, um “cronista da
fragmentagcdo da experiéncia moderna”; ao lado de Nietzsche, um "irénico adepto da
filosofia niilista” etc.*

Mas aqueles que leram o calhamaco inacabado devem enxergar certa ironia
nessas tentativas de se fixar Musil em um quadro histérico. Afinal, palavras como

“niilismo”, “cultura fin-de-siécle”, "modernidade”, "progresso” - assim como “sentimento
politico austro-hingaro”, “destino da Europa’, “tempos sem alma” e outras tantas
expressdes que as personagens musilianas ndo param de repetir com énfase e comogao
- s3o bons exemplos do que Musil chama de grandes ideias, dessas “sobre as quais
muitos livros bem-informados e inteligentes se escreveram desde ent30"™ e que por isso
mesmo, ironiza o narrador de O homem sem qualidades, ndo haveria qualquer
necessidade de se aprofunda-las, de tal modo que o leitor deva “receber com prazer a
afirmacgdo de que, nem aqui nem mais adiante, faremos a duvidosa tentativa de pintar um
quadro histdrico e competir com a realidade”

Ocorre que, em O homem sem qualidades, tanto a histdria quanto a realidade e a
ideia vao desempenhar outro papel, irredutivel a tarefa de fornecer uma explicacdo
teleoldgica, causal e unificada dos acontecimentos histéricos. Ulrich, protagonista da
trama e alter ego de Musil, apresenta o “programa de viver-se uma histdria de ideias em
vez de uma histéria do mundo”;” que parte do pressuposto de que “se existe um senso de
realidade, tem de haver senso de possibilidade”®? e que considera que entre as duas
histérias “a diferenca estaria menos nos acontecimentos do que no significado que lhes
conferissem, na intengcdo que ligassem a eles, no sistema que abrangesse os
acontecimentos isolados”.” Esse sistema, conforme veremos, ndo visa a composicdo de

1 SCHORSKE, Fin-de-siecle Vienna, p. 336.

2 BROCH apud JOHNSTON, The Austrian mind, p. 31.

3 BLANCHQOT apud ROSENFIELD, Pandaemonium germanicum, p. 17.

* Para uma revis3o abrangente das diversas modalidades de leitura realizadas sobre a obra, ver:
MEHIGAN. The critical response to Musil's the man without qualities.

5 MUSIL, O homem sem qualidades.
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quadros histdricos, mas a descricdo de um “estado de coisas” regido pelo “principio da
causa insuficiente”.

No presente artigo, vamos explorar em linhas gerais essa hipdtese de uma histéria
de ideias. Embora existam inimeros estudos sobre a visdo histérica de Musil, ndo foi
possivel encontrar um estudo que analisasse detalhadamente a oposicdo assinalada entre
histéria do mundo e histéria de ideias. O artigo seré estruturado da seguinte maneira:
primeiro, faremos um breve resumo da trama, buscando mostrar como a prépria
estrutura do romance - sua inércia e inacabamento - reflete uma consideracdo sobre a
histéria; em seguida, destacaremos a fungdo da ironia na interpretacdo dos
acontecimentos histdricos; por fim, contraporemos o ponto de vista dos homens ao dos
anjos, o que nos permitird concluir com uma sintese comparativa entre a histéria do
mundo e a historia das ideias.

Ciente do desafio de abordar um romance monumental, nesse artigo optamos por
dar maior espaco a propria obra, ja volumosa, em detrimento da analise de comentaristas.
O leitor encontraré nas notas de rodapé as referéncias aos estudos criticos que embasam,
aprofundam e/ou contradizem as andlises que vamos tecer sobre O homem sem
qualidades.

1. A estrutura inacabada

A narrativa de O homem sem qualidades comeca em agosto de 1913, a partir de
um atropelamento, e prossegue até agosto de 1914, vésperas da Primeira Guerra Mundial.
Musil trabalhou no romance, que restou inacabado, de 1924 até 1942, data de sua morte
repentina. Acompanhamos o desenvolvimento da Campanha Paralela, plano da elite
austriaca para celebrar os 70 anos de reinado do imperador Francisco José | e
demonstrar a supremacia do Império Austriaco. Trata-se, como se vé, de uma motivacdo
fraca para um enredo; ao longo das mais de mil padginas muito pouco ocorre — a Campanha
Paralela, na prética, n3o passa de uma ‘conversa intermindvel’'® entre diplomatas,
aristocratas ociosos, musas diletantes, membros do exército e magnatas industriais,
entre outros, em torno de ideias igualmente vagas, tais como ‘verdadeiro espirito
austriaco”, "promocado da paz’, “amor & pétria”, “idealismo”, “genialidade” etc. A primeira
vista, falta ao romance uma trama em sentido cléssico, pois ndo hd um encadeamento de
eventos com forte nexo causal. O pouco que acontece de concreto é, para falar como
Musil, "desimportante”. Ainda que o leitor atento suspeite que a iminente Primeira Guerra
Mundial esteja por trds dessa tagarelice, o romance evita fornecer um quadro histérico
explicativo. Assim, O homem sem qualidades teria apenas uma "possibilidade" de trama
ou um "potencial" de enredo.'

10 ANTER, Eurostudia, p. 7.

1A campanha é mostrada como existindo originalmente apenas na forma de uma ideia vaga,
manifestando-se primeiro em associagOes verbais soltas, depois em uma carta circular e,
finalmente, em um comunicado de imprensa. E, portanto, uma alegoria do que se pode fazer com
palavras. A campanha sé existe porque as pessoas comecam a falar dela. De inicio, a trama
principal do romance tem a particularidade de ser apenas a possibilidade de se tornar uma trama;
tem o potencial de um enredo porque é falado e escrito sobre... Assim, o préprio andamento do
romance depende de forma peculiar da criacdo de uma histdria que relata como as histérias s&o
feitas”. In: SEBASTIAN, The Intersection of Science and Literature in Robert Musil's The Man without
Qualities, p. 93.



Muito se discutiu acerca do carater ensaistico da obra; alguns tedricos chegam a
sugerir que os acontecimentos da trama funcionam como pretexto para os comentarios
filosoficos de Musil. De fato, o escritor ambicionava escrever um livro de filosofia de modo
diverso, sem a necessidade de sistematizar as ideias de modo “univoco” (veremos o
sentido dessa palavra mais adiante). Em todo caso, o sentido de “enredo em potencial”
pode ser interpretado de outro modo. Sabemos que O homem sem qualidades é um
romance inacabado. Todavia, ao examinarmos sua estrutura, constatamos a
impossibilidade de haver um “fim do romance”, no sentido benjaminiano, como corte
arbitrario imposto pelo autor cuja funcdo seria dar ao leitor o acesso a uma experiéncia
divinatéria das reminiscéncias.*?

Com base na teoria do romance de Lukéacs, Benjamin defendeu que o romance
moderno seria conduzido pela cisdo entre sentido e vida, entre o essencial e o temporal.
A motivagdo para o enredo residiria precisamente na luta das personagens contra o poder
do tempo, um conflito perturbador que os impede de conceberem de forma auténtica e
significativa o sentido de suas vidas. Por essa razdo, Benjamin propunha que todo
romance moderno caminharia para o fim do romance - o desfecho pré-determinado, o
ponto final que encerra arbitrariamente o Ultimo paragrafo do livro impresso, mas
também, preferencialmente, a morte, seja ela figurada ou literal, da personagem. Caberia
ao romancista, segundo ele, a tarefa de cifrar ao leitor o fatal destino das personagens; o
prazer da leitura estaria em avidamente desvendar esses indicios que a prépria
personagem, enredada na turbuléncia do tempo, seria incapaz de interpretar. Pois o leitor,
ele mesmo, experimenta, em sua vida cotidiana, a falta de sentido; e o que o atrai ao
romance é justamente, escreve Benjamin, "a esperanca de aquecer sua vida gelada com
a morte descrita no livro".** Ao impor um fim arbitrdrio a trama - que, ao contrario das
narrativas orais tradicionais, proibe qualquer desdobramento imaginativo do enredo - o
romancista abala o leitor. Seu objetivo é revelar o “puro em si da coisa narrada”,** qual
seja, o carater indecifravel do poder do tempo capaz de arrastar consigo o destino das
personagens. Sob o impacto desse choque causado pelo final do romance, o leitor se
sentiria compelido a revisitar suas reminiscéncias - as do enredo e de sua propria vida,
gue doravante se entrelacam - e seria neste momento que a experiéncia de apreensao
divinatdria do sentido da vida, inalcancavel na existéncia cotidiana, se revelaria ao leitor
a partir do tragico destino da personagem enguanto “sentido da vida, inatingivel e,
portanto, inexprimivel” *°

Em O homem sem qualidades, o carater ensaistico da trama desafia, a cada
instante, a cisdo entre sentido e vida, tornando impossivel a ocorréncia do fim do romance
no sentido benjaminiano. Em primeiro lugar, Ulrich se furta a acdo sempre que pode, e
pOe-se constantemente a refletir sobre o carater contingente dos fatos e sujeitos, ou mais
precisamente, sobre a possibilidade de que tudo ocorresse de modo diferente ou até
mesmo inverso. Em segundo lugar, a falta de qualidades e particularidades do
protagonista impede qualquer personalizacdo e/ou individualizagdo do sentido da vida;
Ulrich é, sendo, o reflexo translicido "do mundo moderno e desencantado, da razdo
instrumental e das inimeras chances de redencdo que a alma vé abrir diante de si sobre

12 BENJAMIN, O narrador. p. 229.
13 BENJAMIN, O narrador, p. 231.
1 BENJAMIN, O narrador, p. 221.
15 LUKACS cit. por BENJAMIN, O narrador, p. 229.



a marcha das ideias"® - algo que ele préprio tem perfeita consciéncia. Esses dois
aspectos, a falta de particularidades e a consciéncia autorreflexiva que se furta a acdo e
a tomada de decisdo, esvaziam o embate necessario para o fim do romance benjaminiano,
qual seja, a luta tensionada entre destino individual e o poder do tempo. Esta é, alids, uma
das conquistas da utopia do ensaismo, ja bastante discutida pela fortuna critica, e
perseguida tanto pelo autor quanto seu alterego - “"a busca de Ulrich por um modo de vida
ensaistico, em que o mundo das possibilidades prevalecesse sobre o real, confunde-se
assim com a do escritor Musil de, através da literatura, ‘'modificar o mundo através do
espirito™’

Mas hé& ainda um outro fator decisivo que impossibilita a ocorréncia do fim do
romance no sentido assinalado. A prépria estrutura de O homem sem qualidades foi
concebida de tal modo que cada acontecimento narrado, em relacdo aos demais fatos da
trama e em vista do pano de fundo conhecido pelo leitor - a eclosdo da Primeira Guerra
Mundial -, pode ser considerado tanto inicio quanto fim possivel da trama. Sendo,
vejamos.

Consideremos o pequeno acontecimento que abre O homem sem qualidades. Um
homem e uma mulher da alta sociedade caminham por uma rua larga e movimentada da
capital austriaca e param de subito diante de um tumulto. Poucos instantes antes, um
pesado caminhdo freara bruscamente, sem conseguir evitar o atropelamento de um
homem. Eles se aproximam para observar a vitima, que parece morta. Diante do corpo
inerte, a dama sente-se tomada por uma sensacdo vaga, paralisante, uma "sensacdo ruim
no coracdo e no estémago, que tinha o direito de considerar compaix&o”.*® Enquanto isso,
a turba comenta a culpa da vitima, que parecia distraida, e alguns ajoelham-se junto a ela
para abrir ou fechar seu casaco, senta-la ou acomoda-la na beira da calgcada. Assim, cada
um passa o tempo até a chegada da ambuldncia. Apds hesitar um pouco, o cavalheiro diz
a sua companhia: “Os caminhdes pesados que se usam aqui tém um tempo de frenagem
longo demais”. Essa frase produz alivio imediato na dama, que desconfia ja ter "ouvido
antes aquela expressdo, mas ndo sabia o que era, nem queria saber; bastava-lhe que
aquilo explicasse o terrivel acidente, reduzindo-o a um problema técnico, que ja ndo a
interessava diretamente”.’ Talvez estimulado pelo efeito produzido, o homem continua
conjecturando sobre as estatisticas de acidente de automdvel nos EUA, até que a
ambuléncia chega, causando boa impressao pela rapidez e eficiéncia, de tal modo que a
sensacdo que fica do episddio ja ndo era de horror, mas de que “acontecera um fato dentro
da ordem e da legalidade”? Esse capitulo, sugestivamente intitulado "Do qual
singularmente nada se depreende”, encerra-se abruptamente com o seguinte didlogo: "—
Acha que ele estd morto? — perguntou sua acompanhante, ainda com a sensacdo
injustificada de ter visto algo fora do comum. — Espero que esteja vivo — respondeu o
senhor. — Parecia vivo quando o colocaram no carro”.?

Esse acontecimento, aparentemente insignificante e imperceptivel aos olhos da
histéria, é ressignificado pela sugestdo feita pelo narrador de que o casal em guestdo
poderia ser Paul Arnheim e Ermelinda Tuzzi - embora estes ndo estivessem em Viena

16 COMETTI, Musil Philosophie, pp. 156-157.
" CASTRO, Sobre o ensaismo de Musil.

18 MUSIL, O homem sem qualidades.
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naquela ocasido. Estas sdo duas personagens centrais da Campanha Paralela. Ermelinda,
ou Didtima, é uma espécie de musa vienense da filosofia, fruto da “onda de romantismo
acucarado e nostalgia de Deus, que por algum tempo a era da maquina fazia jorrar contra
si mesma como manifestag3o de protesto artistico e intelectual”.?? Bela, culta e dotada de
uma sensibilidade repleta de presséagios, Didtima contribui apaixonadamente para a
Campanha, buscando associar o reino de Francisco José | a ideias vagas de tradicdo,
progresso, paz e felicidade porque, para ela, “a verdadeira Austria é o mundo inteiro"? e
"qualquer sentimento que ndo seja ilimitado é indtil".?* Entre seus admiradores, estd o
Conde Paul Arnheim, um magnata industrial prussiano e escritor prolifico (seu
personagem foi baseado em Walter Rathenau). Sua ambic3o maior é trazer “ideias para
as esferas do poder” através da unido entre "alma e economia”. Seus textos - que
abrangem desde a floragdo do Himalaia até a psicanalise, a teoria da relatividade e "todas
as outras conquistas que impedem um tempo eivado delas de produzir pessoas boas,
integras e homogéneas"”® - fornecem ao leitor sinteses tranquilizadoras, garantindo que
a verdade é sempre simples e acessivel a todos. Sobre as ideias de Arnheim, Ulrich
comenta ironicamente que "muitas pessoas dizem coisas parecidas hoje em dia", mas que
ele certamente possuia autoridade para dizé-las, pois era "“um homem importante e rico
gue certamente conhece muito bem tudo aquilo de que fala, e esteve pessoalmente no
Himalaia, tem automdveis e usa anéis de benzeno, quantos quiser”’.?® Unidos pela
Campanha Paralela, Arnheim e Didtima sentem-se atraidos, mas seu amor acaba
irrealizado, cercado de perplexidades. O idealismo de Arnheim aos poucos cedia a seus
verdadeiros interesses. Ele buscava controlar campos de petrdleo austriacos -
combustivel tanto para o caminhdo que atropelou o pobre homem distraido quanto para
os aviGes e tanques que logo devastardo a Europa: "as jazidas de petroéleo da Galicia, que,
por assim dizer, formam uma sd questdo com essa histéria dos canh&es”.?’

A histéria de ideias associa os acontecimentos ndo por logica causal, mas
ressaltando as pontas soltas da histdria - instantes suspensos em que se pode vislumbrar
a possibilidade de que tudo viesse a acontecer de outra maneira. Os dois eventos -
atropelamento e guerra - estdo entrelagados pela experiéncia de perplexidade, a
sensacdo de topar com um vazio do qual "singularmente nada se depreende”, em torno do
qual as personagens e os acontecimentos se tornam intercambiaveis. Diétima e Arnheim
reagem ao destino tragico da Europa de maneira similar a dama e ao cavalheiro diante do
cadaver atropelado. Para ambos, é uma ocorréncia inevitavel e tecnicamente explicavel,
mas capaz de gerar desconforto, o que leva a necessidade de um amor inadequado.
Contudo, nem esse amor dissimulado, nem as anélises estatisticas, nem a encenacdo dos
cuidados técnicos serdo suficientes para amenizar a marca singular que os
acontecimentos deixam em seus espiritos. No fundo dessa experiéncia o narrador
identificard a possibilidade de emergir uma outra historia.

Em toda a obra, os personagens se deparam com algo de inexplicavel,
incompreensivel; fatos, pensamentos ou sentimentos que eles ndo conseguem processar.
No instante seguinte retomam suas vidas como se nada tivesse efetivamente acontecido.
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Mas o narrador vai comentar o que torna cada experiéncia singular, o gque nos permite
entrever que tudo poderia ter acontecido de outra maneira. Na verdade, o narrador sabe
que seria altamente improvéavel que as coisas ocorressem de forma diferente -
improvével, mas ndo impossivel. Assim, com um sorriso irénico, o narrador revela a
inquietante consciéncia de que o impossivel, paradoxalmente, determina e move o
possivel.

Assim sendo, o enredo se organiza em torno de acontecimentos, ao invés de
acGes. Dai a sensacdo de incompletude, ao mesmo tempo de uma narrativa em potencial.
Os amores, as ideias, as ag0es reais interessam menos que as atrag8es fugidias, os
fragmentos de pensamentos, os gestos jamais realizados. Por isso mesmo, seria erréneo
considerar que o encontro tragico entre o caminhdo e o homem distraido simboliza o
destino da Europa moderna rumo a Primeira Guerra Mundial.?® A histéria de ideias ndo
distingue os eventos em termos de importancia, o que permitiria um evento anteceder,
explicar, causar ou conter um outro. A histéria de ideias leva em consideragcdo somente
a singularidade dos acontecimentos, isto é, a margem de tudo aquilo que determina a
improbabilidade, mas ndo a impossibilidade de que a histéria pudesse desdobrar-se de
outra maneira. Nesse sentido, Musil compreende os acontecimentos de modo analogo ao
que Bruno Latour vai identificar na obra do sociélogo Gabriel Tarde, a percepcdo de que
‘o grande (Estados, organizagdes, mercados) é uma amplificacdo, mas também uma
simplificacdo do pequeno”? Ser atropelado por um caminh&o é mais facil do que ser
vitima de um missil; por isso, é mais dificil reagir ao cadaver atropelado do que a
deflagragdo de uma guerra. Se alguém, diante do homem distraido atropelado, sentiu o
torpor de uma perplexidade capaz de leva-la a mudar seu comportamento, nenhuma
explicacdo parece suficiente para afirmar, ao contrdrio do que sugerem os livros de
histéria, que a guerra seria inevitavel devido a sequéncia de fatos histéricos que a
antecederam.

Assim temos, em linhas gerais, a histéria de ideias assentada num senso de
possibilidade. Musil ndo distingue os grandes dos pequenos acontecimentos em termos
de importéancia ou de forca de causagdo. Cada acontecimento contém em si a possibilidade
de tornar-se outro, e cada particula cotidiana contém em si a mesma poténcia
deflagradora de um grande evento histdrico, seja ele passado ou futuro. A histéria,
observada de perto, é repleta de acontecimentos improvaveis dos quais nada
singularmente se depreende, um pouco como “um floco de neve caindo sozinho bem no
meio de um dia de verdo. Mas no instante seguinte isso nada mais explicava”* Seguindo

2 "Além de desempenhar a fungdo metafdrica normal em relacdo a realidade, a metéfora nessas
obras [0 homem sem qualidades e Em Busca do Tempo Perdido] assume um papel mais
especializado, o de apresentar outras variac8es imaginativas as variagdes imaginativas bésicas de
cada mundo ficcional em si”. In: GRILL, The World as metaphor in Robert Musil's The Man Without
Qualities, p. 60.

27 "Mas, sem que isso cause surpresa, é Tarde quem nos apresenta as ideias mais radicais sobre
o material necessério para que uma atividade se manifeste. E a consequéncia de sua interpretacdo
dos vinculos entre o grande e o pequeno que j& usei nos capitulos precedentes. O grande (Estados,
organizagdes, mercados) é uma amplificacdo, mas também uma simplificagdo do pequeno. Sé
Tarde poderia inverter o senso comum a esse ponto, declarando: “Assim também ha, em geral,
mais légica numa frase que num discurso, num discurso que numa série ou grupo de discursos;
hé mais légica num rito do que numa religido inteira, num artigo de lei do que no cddigo todo, numa
teoria cientifica do que no corpo da ciéncia; e hd mais ldgica numa peca executada por um artifice
do que na soma total de seu desempenho” (LATOUR, Reagregando o Social, p. 346).

30 MUSIL, Five Women, p. 119.



essa metafora, podemos dizer que os acontecimentos, sob a dtica da histéria de ideias,
sao como particulas de dgua, que contém em si o potencial tanto de oxigénio e hidrogénio
guanto de oceanos e nevascas. Ainda que uma particula esteja em um estado especifico
num dado momento, isso nunca é suficiente para excluir completamente a possibilidade
de que a mesma particula pudesse assumir outro estado no mesmo instante e/ou local. E
altamente improvavel, mas n&do impossivel, gue um floco de neve se forme numa tarde de
verdo - e guem notaria, caso ocorresse? Da mesma forma, parece improvavel, mas ndo
impossivel, que a Primeira Guerra Mundial ndo estourasse - e ¢ justamente essa
possibilidade, revelada nas experiéncias de perplexidade, que Musil persegue em O
homem sem qualidades. Para a histéria de ideias, uma ocorréncia nunca é suficiente para
excluir por completo a possibilidade de que outro acontecimento pudesse ocorrer em seu
lugar.

O interesse pelas pontas soltas da histéria, pelos acontecimentos sem forca
causal, faz com que a agdo no romance se torne mais lenta e elimina a necessidade de
um enredo guiado pela acdo. Nesse sentido, argumentamos que, se o romance estd
factualmente inacabado, podemos igualmente dizer que estd potencialmente concluido,
desde as primeiras paginas. O que equivale a dizer que O homem sem qualidades é ao
mesmo tempo um romance inacabado e inacabdvel. O desenvolvimento da narrativa vai
se justificar menos pelo encadeamento do enredo que pela elaborac&o critica de uma nova
consciéncia capaz de enfrentar isso “do qual singularmente nada se depreende” - isto é,
0 acontecimento singular, a irrupgdo do improvavel e no seio do tecido redundante e
tendencioso da realidade.

2. 0 método ironico

A singularidade de um acontecimento é formada, de um lado, pelo carater
contingente dos eventos e, por outro, pela experiéncia de perplexidade. Pois o potencial
de subversdo da histdria se liga também as potencialidades do espirito humano, que é
irredutivel ao sujeito histdrico. Assim explica Musil, em um de seus ensaios, sua
abordagem da historia:

A guerra pode ter tido mil causas diferentes, mas é inegavel que cada uma delas - o
nacionalismo, o patriotismo, o imperialismo econdmico, a mentalidade dos generais
e dos diplomatas, e tudo mais - estd ligada a certas pré-condicBes espirituais que
caracterizam uma comunidade comum e, portanto, codeterminam a situacdo. Era
como dormir em um vagado Pullman de um trem e ser acordado apenas por uma
colisgo.3*

Como j& pudemos antecipar na cena do cadaver atropelado, Musil aponta para o
descompasso entre espirito e méaquina, entre consciéncia e fungdo. Em seu tempo, as
pessoas ainda se davam importancia dizendo que “sdo répidas como o vento e tém visdo
agucada, mas ndo como um telescdpio gigante, e sim como uma aguia”.* Do mesmo modo,

0s engenheiros continuavam usando ternos “feitos como os primeiros automoveis” ® e

8L MUSIL, Precision and Soul, p. 126.
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ndo sabiam falar de outra coisa além da sua propria profissdo, porque sequer imaginavam
poder aplicar a si proprios as ideias audaciosas que aplicavam as suas maquinas, o que
provavelmente deviam achar "t3o antinatural quanto usar um martelo para matar” .3
Assim, tudo que puder marcar essa diviséo - como as estatisticas de acidentes de carro
nos EUA - trara alivio ao espirito confrontado pela catéstrofe produzida pelas méquinas.
A premissa aqui assemelha-se as consideracGes de Paul Valéry, que escreveu sobre a

modernidade:

O instrumento tende a desaparecer da consciéncia. Nas conversas do dia a dia,
costumamos dizer que sua operacgao se tornou automatica. O que devemos deduzir
disto é esta nova equac8o: agora a consciéncia existe apenas para os acidentes. (...)
Tudo que se torna capaz de recomeco e repeticdo torna-se obscuro, resta silencioso.
A func3o existe apenas no exterior da consciéncia.®®

Uma das citagBes mais célebres de O homem sem qualidades é a afirmac&o de
que no mundo moderno “é maisprovavel encontrar-se uma coisa fora do comum em
jornais do que experimenta-la ao vivo; em outras palavras, hoje em dia as coisas mais
importantes acontecem no abstrato, e as mais desimportantes no concreto’* Essa
citacdo dé a medida exata da importancia da perplexidade em O homem sem qualidades.
E justamente porque a Campanha Paralela n3o passa de tagarelice tediosa que devemos
nos atentar para suas margens, onde proliferam fatos contingentes e experiéncias de
perplexidade. Como se a fungdo da Campanha Paralela fosse garantir a exclusdo do
espirito humano, por meio da nulidade do pensamento e do entediamento, do avanco das
maquinas.

Mas é preciso um método para se atingir a experiéncia de perplexidade, afinal o
proprio leitor de romances, como Benjamin ja mostrava, esté habituado a preencher com
explicagOes e conjecturas as hesitagOes das personagens e busca antecipar o fim da
histéria - o sentido divinatério - em tudo que acontece. Esse método é a ironia.

A célebre abertura do romance traz a marca indelével da descricao irénica. Musil
disseca a tipica frase cliché romanesca "era um belo dia de agosto de 1913", mostrando
toda a complexa cadeia de acontecimentos atmosféricos por trés dela. Esse procedimento
se repete em toda a obra. Ulrich sugere que muitas pessoas teriam ideias semelhantes a
de Arnheim, embora este gozasse de maior autoridade para afirmé-las. E sugerido que o
idealismo algo cémico de Didtima teria em sua origem “um pouco de siléncio, meiguice,
reflex&o e bondade, que nunca chegara a ter vazdo” * de tal modo que "o que ela chamava
de alma ndo passava de um pequeno capital de capacidade amorosa, que possuira na
época do casamento” ® Arnheim, sempre que "queria se langar, como um satélite perdido,

% recuava em nome da necessidade de se entregar de corpo

na massa solar de Didtima”,
e alma ao saber, ao célculo, a medida, a ordem e ao dinheiro; assim como o Estado, que
também procura uma espécie de redencdo moral investindo anualmente "belas palavras

e recursos financeiros (...) em instituicBes culturais inesgotaveis”.*°

3 MUSIL, O homem sem qualidades.
3 VALERY apud VIRILIO, The Unknown Quantity, p. &.
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A ironia, como se vé, produz um efeito corrosivo nas descrigGes. O olhar irénico
do narrador despe progressivamente as personagens, agdes e eventos de suas
“particularidades” (conforme sugere Maurice Blanchot traduzir a palavra alem3
eingenschaften); para em seguida revelar as ideias em que elas se baseiam; que por sua
vez também sdo dissecadas a ponto de se tornarem pouco mais crispagGes temporarias
na superficie das potencialidades humanas - afinal, provavelmente até “Deus gostava de
falar do seu mundo no conjuctivus potentialis (hic dixerit quispiam = aqui se poderia
objetar...), pois era Deus quem fazia o mundo, pensando que bem podia ser de outra
maneira".“!

0O homem sem particularidades n&o possui atributos socialmente reconheciveis
tais como profissdo, interesses, personalidade e carater fixos. De Ulrich, por exemplo,
sabemos sequer seu sobrenome “em consideracdo ao seu pai”.“? E assim o é, explica
Blanchot, "porque ndo quer acolher como sendo sua particularidade o conjunto de
particularidades que lhe vém de fora, e que quase todos os homens identificam
ingenuamente com suas puras almas secretas, longe de ver nelas uma heranga
estrangeira, acidental e acabrunhante”*® A escolha por despir-se de qualquer traco
particular, comenta Blanchot, corresponde a um ideal de liberdade; mas o homem sem
particularidades também reflete o mundo moderno em que vive. Pois até mesmo as
grandes cidades ndo possuem particularidades, a medida que sdo feitas, escreve Musil,
de "irregularidade, mudanca, avanco, passo desigual, choque de coisas e acontecimentos,
e, no meio disso tudo, pontos de siléncio, sem fundo; era feita de caminhos e descaminhos,
de um grande pulsar ritmico e do eterno desencontro e dissonédncia de todos os ritmos"**
- ao que o autor austriaco conclui ironicamente, como de praxe, com uma metafora
cientifica - “como uma bolha fervente pousada num recipiente feito da substéncia
duradoura das casas, leis, ordens e tradi¢des histéricas”.*®

Em O homem sem qualidades, a ironia constitui um dos principios de
representacao da histdria; ao adotar uma postura irénica diante dos fatos, Musil afasta-
se da tarefa de compor um quadro histérico de sua época, tornando possivel em
contrapartida adotar um ponto de vista extemporaneo, que concebe a histdria,
ironicamente, como a associacdo temporaria resultante de um estado de coisas, de
estados de espirito. Mais adiante, definiremos o que é um "estado". Por ora, basta destacar
que a funcdo da ironia no pensamento histérico de Musil é permitir uma descricdo da
realidade sob a perspectiva do senso de possibilidade. Gragas a ela, o autor pode revelar
tudo aquilo do qual "singularmente” nada se depreende, o “ponto de siléncio, sem fundo”
que pulsa em cada ser e em cada acontecimento. Para descrever a histéria do ponto de
vista de sua improbabilidade, o autor adota uma postura irénica diante dos fatos, opinides,
posturas e aces. O objetivo da ironia, todavia, ndo é denunciar a conivéncia dos homens
com a catastrofe, o que reforgaria o senso de realidade. N&o se trata de tecer comentérios

“ No capitulo em que Musil apresenta Ulrich, assim é descrita a relacdo da personagem com o
patriotismo, um dos temas centrais da obra: "um verdadeiro patriota nunca deveria considerar sua
patria a melhor de todas (...) provavelmente também Deus gostava de falar do seu mundo no
conjuctivus potentialis (hic dixerit quispiam = aqui se poderia objetar...), pois era Deus quem fazia
o mundo, pensando que bem podia ser de outra maneira” (MUSIL, O homem sem qualidades).
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sobre a histéria do mundo. Em vez disso, visa mapear os caminhos pelos quais o espirito
deve se embrenhar, caso deseje emancipar a consciéncia dos acidentes.

Musil ndo cessa de apontar que, para cada enlace matrimonial, cada cidade
emancipada, cada livro publicado, cada ato de governo, hd um excesso de possibilidades
ndo realizadas. Restam imensas sobras de afetividade sem vazdo, fragmentos
desconexos de pensamentos inarticulados, de ruinas que sobrevivem misteriosamente ao
surgimento e ocaso de uma civilizagdo. A histéria de ideias mostra que esse potencial
tensiona a realidade, fazendo-a pulsar rumo a sua prépria dissolucdo. Assim, em vez de
tecer elogios as acOes heroicas, a histéria de ideias revela a imensa carga de energia
gasta para produzir uma situacdo banal, um evento corriqueiro, um amor indiferente, um
livro cheio de platitudes. Afinal, como conclui Ulrich,

A atividade muscular de um cidaddo que segue calmamente seu caminho um dia
inteiro é muito maior do que a de um atleta que sustenta uma vez ao dia um peso
enorme; isso foi comprovado fisiologicamente, e é provavel também que as pequenas
atividades cotidianas, na sua soma social e nessa capacidade de serem somadas,
ponham muito mais energia no mundo do que as agdes herdicas; sim, o herdico
parece minlsculo como um grdo de areia colocado sobre uma montanha com
extraordinéria ilus&o.*

Observemos entdo como o autor descreve um amor irrealizado, irrealizavel. Se
Didtima casou-se por interesse com um diplomata, para pouco depois apaixonar-se por
um magnata idealista, tudo isso soa um tanto previsivel a luz de sua origem social,
formacdo intelectual, compleicdo fisica robusta, rosto atraente etc. Em ambos os casos,
o tecido redundante da realidade parece ter sido mais determinante que o tal “pequeno
capital de capacidade amorosa” que ela possui. Assim como a era das maquinas vez ou
outra fazia jorrar contra si o romantismo agucarado e a nostalgia de Deus, a profissao de
diplomatas e magnatas industriais parece pressupor a existéncia de uma mulher bela,
elegante e idealista. E, no entanto, mesmo em Didtima pulsa algo de irredutivel a realidade.
Como se vé no sutil e impotente jogo amoroso que ela e Ulrich experimentam, na
contramao do enlace real com Arnheim. A aproximacgdo acontece traigcoeiramente, no
limiar dos corpos. Ndo é, todavia, inconsciente; embora sejam primos, ambos nao
escondem de si as flutuagBes erdticas que sentem (vale notar que também nesse caso
um acontecimento menor alude a mesma poténcia de outro maior; a relacdo entre os
primos Didtima e Ulrich lembra a deste com sua irma). Nem Didtima nem Ulrich tomar&o
qualquer atitude em fungdo desse jogo, que permanece assim desprovido de “realidade”.
Todavia, a medida gue ambos admitem comungar dessa mera possibilidade, tudo que hé
de incompreensivel e inexplicavel na realidade vivida por eles se tornard mais claro.
Didtima se tornaré ciente daquilo "do qual singularmente nada se depreende”, o carater
arbitrario, até mesmo insensato, da associa¢do amorosa com Arnheim:

Uma delicada nuvem de emocao, nascida de algum canto do coragdo dela, desfizera-
se num ressequido vazio. Talvez pela primeira vez ela encarasse claramente o fato
de que suas relagGes com Arnheim levariam, a curto ou longo prazo, a uma decisdo
gue poderia mudar toda a sua vida. Ndo se podia dizer que isso a deixasse feliz; mas
tinha o peso de uma montanha real. A fraqueza havia passado. Aguele "ndo fazer o

4 MUSIL, O homem sem qualidades.



que se gostaria” tivera por um momento um brilho insensato, que ela jé ndo entendia
i 47
mais.

J& Ulrich adquirird maior consciéncia de sua falta de particularidades. Sentindo-
se desconcertado pela beleza altiva de Didtima, ele tergiversa sobre a paisagem,
apontando para o fato de que “j& muitos milhares de anos isso foi uma geleira. O mundo
também ndo é inteiramente o que finge ser em cada instante (....) Como estd vendo, a
realidade destréi a si mesmal”.® Pensamento que nos remete a metafora do improvavel
floco de neve que irrompe em pleno verdo, testemunhando talvez que ha milhares de anos
ali havia uma geleira. Entdo Ulrich, percebendo que sua tagarelice afastava Didtima,
tentou ser mais franco:

— Ha outra coisa que eu gostaria de lhe dizer. A sensac&o de ter chdo firme de baixo
dos pés e uma pele firme ao meu redor, que parece tdo natural a maioria das pessoas,
n&do é muito desenvolvida em mim. Procure lembrar como era na sua infancia: uma
calida meiguice. E depois, como brotinho, a dnsia queimando nos l&bios. Pelo menos
em mim alguma coisa se recusa a acreditar que a idade madura seja o cume de uma
evolugdo dessas. De certa forma sim, e de certa forma ndo. Se eu fosse uma
Myrmeleonina, a borboleta-formiga, parecida com uma libélula, sentiria terror ao
saber que h& um ano fui o gordo e cinzento Myrmeleon, o formiga-ledo que anda para
trés e vive enterrada na beira das florestas sob um cone de areia, agarrando formigas
pela cintura com suas garras, depois de as ter exaurido com um misterioso
bombardeio de areia. As vezes realmente sinto horror semelhante da minha
juventude, embora naguele tempo eu tenha sido uma libélula, e agora devesse ser um
monstro.

Ele préprio n&o sabia bem o que queria. Falando em Myrmeleon e Myrmeleonina
macaqueara um pouco a erudi¢gdo de Arnheim. Mas sua vontade era dizer: "me abrace,
apenas por amabilidade. Somos aparentados; ndo inteiramente separados, e de forma
nenhuma unidos; de qualquer modo, 0 extremo oposto de uma relac3o séria e digna”.*’

Em resumo, o procedimento irénico ndo serve apenas para despir os fatos e
sujeitos de suas particularidades, mas também para revelar suas singularidades,
indicando a possivel comunhéo de tudo que permaneceu irrealizado em um dado momento
histérico. A histdria de ideias adota uma abordagem irénica porque busca conectar as
pontas soltas da histdria, sonhando com o dia em que uma comunidade comum “ligada
por certas pré-condicBes espirituais” possa vir a substituir a sociedade composta “da
substancia duradoura das casas, leis, ordens e tradicGes histéricas” de que trata a histéria
do mundo. Dessa forma, o romance descreve menos o destino de Didtima, mas sim como
0 “capital de capacidade amorosa” teria sido investido na decadente sociedade austriaca,
mas também de que modo ele poderia dar origem a uma outra comunidade.

3. 0 ponto de vista dos anjos

Arnheim também se sentia perplexo diante Diétima. Dilacerado pela vontade de se
entregar a amada, o que entrava em conflito com seu espirito racional e empreendedor,
Arnheim chegava a experimentar algo além de "um sentimento de humana grandeza, nem
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mesmo um simples sentimento humano. Todo o vazio da eternidade aparecia naquele
estado. (...) A sensibilidade ja ndo respondia aquele excesso de cobranga, cujo Unico termo
de comparacdo seria o desejo de, em companhia da amada, deixar-se lancar por um
canh3o para fora do mundo!"*® E, no entanto, no papel de lider deste mundo, ndo se
demovera um passo sequer da missdo de controlar parte do petrdleo austriaco.

Ulrich, diferentemente de Arnheim, ndo "supervaloriza a sorte que tém o tempo e
o espago quando se encontram com ele formando o momento presente!l”.®’ Da mesma
forma, a histéria de ideias ndo se concentra na caracterizacdo do sujeito histérico. Prefere
manter em suspenso a ddvida sobre o que o homem é capaz. Afinal, “um ser que n3o pode
falar nem ser dito, que desaparece sem voz na massa humana, pequeno rabisco nos
quadros da Histéria, um ser como um floco de neve perdido em pleno verdo, seréd ele
realidade ou sonho, bom ou mau, necessério ou sem valor?”.”

Essa perspectiva irdnica e cientifica, no entanto, ndo deve ser confundida com a
postura do empreendedor que destrdi “criativamente” o mundo, agindo como o Deus do
Velho Testamento, que criou o homem sem compreender ou sentir sua dor. De acordo
com Franco Berardi, a sociedade neoliberal atual opera sob um fluxo temporal desprovido
de emocdo - excetuando-se os humores do mercado - e endossa a selegdo natural como
a Unica regra de convivéncia, seguindo a ldégica competitiva da sobrevivéncia dos mais
fortes.®® Musil, pelo contrério, sonha com uma subvers3o afetiva do estado de espirito de
sua época, e nisso vai acenar para o ponto de vista dos anjos, capazes de encarar
amorosamente o “vazio da eternidade”. Como a histéria de ideias adota essa perspectiva?

Antes de responder a essa pergunta, precisamos compreender o que significa
humanidade para Musil. Ela somente existiria a partir da combinacdo tensionada entre
dois elementos basicos da vida, a univocidade e o simbolo.

Univocidade ¢ a lei do verdadeiro pensar e agir, que reina tanto numa obrigatéria
conclusdo da ldgica quanto no cérebro de um chantagista que empurra a frente, passo
a passo, a sua vitima; ela nasce das necessidades da vida, que levariam a morte se
as relag6es ndo se pudessem conformar univocamente. O simbolo, em contrapartida,
¢ aquela ligacdo de idéias que reina no sonho, é a deslizante l4gica da alma, a qual
corresponde o parentesco das coisas nas intuicBes da arte e da religido; mas também
0 que h& na vida de mera simpatia e antipatia, harmonia e repulsa, admiraco,
submissdo, lideranca, imitacdo e seus opostos, essas multiplas relagBes do ser
humano consigo mesmo e com a natureza, que ainda ndo sdo puramente objetivas e
talvez nunca o sejam, sé se podem conceber como simbolos.?

Para Musil, "humanidade” ndo significa nada além dessa eterna tentativa de se
associar simbolo e verdade. Por isso mesmo, a humanidade pode ser perdida a qualquer
momento. Basta que se abdique coletivamente da tarefa de produzir associagdes entre as
duas metades da vida.

Na modernidade, a univocidade se contrapde ao simbolo. Arnheim é um dos
exemplos de personagens interiormente cindidos, incapazes de se reconciliarem com a
propria humanidade. Para ele, toda moral possui uma ldgica: trata-se de avaliar se os
interesses ferem ou ndo os mandamentos. Mas a ldgica se baseia na regularidade; e é
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preciso que as experiéncias se repitam para que se possa extrair delas uma moral. Sem
a repeticdo, "jamais poderiamos pronunciar a profunda verdade de que A é igual a A, ou
gue o maior ndo pode ser o menor; ficariamos simplesmente sonhando, estado que
repugna aos pensadores”®® Mas em uma era como a nossa, em gue 0s acontecimentos
mudam como num torvelinho em que nada se repete, aonde mais a moral e a razao
poderiam ancorar sua ldgica? Somente o dinheiro ainda preserva sua qualidade de
repetitividade ao longo da histdria; “ele consta dessa qualidade e, na medida em que tem
valor, divide todos os prazeres do mundo em bloquinhos de poder aquisitivo com os quais
podemos construir o que desejarmos”® Mas para fazer triunfar a univocidade,
repetitividade e solidez - sem as quais nenhuma empresa pode esperar obter sucesso no
mercado - Arnheim tera de renunciar a todo sonho, inclusive o despertado por aquela
“estétua antiga com suas agradéveis formas modernas e arredondadas”.®’

A Era Moderna, de acordo com Ulrich, aspira a separar a verdade da "espuma” do
simbolo, mas nunca consegue se libertar completamente da necessidade do simbolo, que
continua a ofuscar o horizonte do progresso com "nuvens de vapor” ameacadoras. As
tentativas de estabelecer de forma univoca os conceitos e regras da vida moral moderna
- por meio do nacionalismo, patriotismo, imperialismo econdémico etc. —, no final de toda
tagarelice que geram, permanecem impotentes para intervir na circulacdo de dinheiro e
s30 incapazes de produzir seres humanos, exceto “simbolos cozidos cercados por um
insuportavel vapor gorduroso de humanidade”.®® Daf a importédncia do método irdnico,

capaz de revelar a "alma mal embutida” na experiéncia moderna:

Somos violentos porque a univocidade da violéncia funciona como uma redencdo
depois de longas conversas sem resultado. Reunimo-nos em grupos porque a
obediéncia permite fazer tudo o que j& hd muito ndo poderfamos mais fazer por
convicgdo proépria, e a hostilidade desses grupos confere aos homens a reciprocidade
incansavel da vinganga cruenta, enquanto o amor em breve arrefeceria. Isso tem bem
menos a ver com a questdo de os homens serem bons ou maus, do que com o
problema de terem perdido o legame entre elevac3o e baixeza. (...) A junc3o de uma
cosmovisdo com atividades que ndo a admitem, como a politica; a dnsia generalizada
de logo transformar um ponto de vista em uma tomada de posicdo, e de considerar
qualquer tomada de posicdo como ponto de vista; a necessidade dos fanaticos de
todas as coloracBes de repetirem a sua volta, como numa sala de espelhos, uma
revelacdo que lhes foi feita — todos esses fendmenos tao populares ndo significam o
que desejariam significar: uma luta pela humanidade, mas, ao contrério, a inexisténcia
desta.®?

Ulrich e Arnheim concordam neste ponto, embora Arnheim acredite que, assim
que o dinheiro se torna o Unico fundamento légico da moral e da razdo, a violéncia se
transforma no Unico critério de sociabilidade. Afinal, conclui o magnata, “o dinheiro ndo é
um método t&o seguro como a violéncia para tratar as relagdes humanas?” .’ O dinheiro
dispensa o uso de violéncia, porque constitui uma forma flexivel, espiritualizada, criativa,
em suma, espiritualizada de empregar a violéncia. Os negdcios civilizam a violéncia,
vestindo-a com a aparéncia da liberdade. Acaso encontrasse com Deus, Arnheim
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desejava poder dizer-lhe gue "o capitalismo, como organizacdo do egocentrismo segundo
a hierarquia da capacidade de obter dinheiro, é a ordem mais elevada e mais humana”.®!

Ulrich também se sentia cindido. Havia "dois Ulrichs (...) um olhava em torno
sorrindo, e pensava: ‘Ali eu quis desempenhar um dia um papel, entre cendrios como
esses”, mas o outro “cerrava os punhos, com dor e raiva".®> 0 homem sem qualidades, ao
contrario do magnata industrial, almejava ndo o dinheiro, mas a genialidade, e para seu
malogro o “segundo Ulrich ndo encontrava palavras”®® Desde crianca havia decidido se

dedicar a “luta pela moral de sua atividade espiritual, como convém a um génio,
empregando todas as forcas do seu talento”®* Quando estava prestes a atingir o cume,
deparou-se com uma matéria de jornal que retratava como “genial” um cavalo de corrida.
Ulrich é forcado a admitir que o homem de génio - sujeito viril, ético, persuasivo, virtuoso,
de coracao firme, permanentemente disposto a encarar o mundo através das lentes da
verdade - jamais existiu sendo fora dos liceus e dos livros. E que as estratégias e
artimanhas necessérias para se fazer avangar um raciocinio lédgico sdo semelhantes aos
movimentos de um corpo bem treinado em combate; de tal modo que entre um
matematico, um boxeador e um cavalo de corrida, seria preciso reconhecer que existe
uma forca geral de batalha espiritual que permanece fria e sabia diante das dificuldades
e situacBes improvaveis. Uma forga capaz tanto de identificar os pontos fracos de um
problema ou de um inimigo fisico. Em todo caso, conclui ironicamente Ulrich, se a
genialidade passava a ser medida pela objetividade dos resultados, era natural um cavalo
e um campedo de boxe tivessem vantagem sobre um intelectual.

Mas Ulrich n3o desiste totalmente da missdo e decide investigar se o que
fundamentou sua busca pela genialidade, o espirito, realmente existe. Como podemos
constatar cotidianamente, “ligado a alguma coisa, o espirito é a coisa mais difundida que
existe”;*® assim fala-se de espirito animal, espirito austriaco, espirito empreendedor etc.
Mas, o espirito em si, existiria? Haveria um “espirito de espirito”, um espirito “anterior as
qualidades"?®® Muitos poemas, ensaios filosdficos, conversas embriagadas, massas de
papel e pedra foram dedicados a ele, produzindo um “dispéndio gigantesco de energia
nervosa’®’ Mas sempre que procurava por “‘uma algca por onde se pudesse agarrar o
verdadeiro espirito do espirito, o que faltava, talvez apenas o pedacinho que fecha o circulo
rompido”,%® algo o remetia de volta ao estado de prostracdo. Soava improvével que o
espirito existisse para além daquilo ao qual se associa, do suporte que registra sua
existéncia, ou da aparéncia do momento que o torna perceptivel. O espirito provavelmente
ndo é mais que algo que "atravessa as pessoas que 0 gostariam de assumir, e deixa ao
passar apenas um leve tremor (...) para onde vai, onde estd, quem ¢é ele? Talvez, se
soubéssemos mais a seu respeito, tudo se tornasse um abafado siléncio em torno desse
substantivo espirito”.*’

Em outras palavras, ndo ha espirito, mas devir. Ulrich abandona qualquer hipdtese
transcendente sobre o espirito - inclusive aquela que pretende fazer da violéncia, essa
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forma “espiritualizada” de violéncia, o fundamento natural e absoluto do ser. Em
contrapartida, buscard a via imanente. Com Nietzsche, concordaré que “o corpo de uma

e que corpo, enquanto poténcia de ser, é simbolo. Mas essas

pessoa é a sua alma”;’
reflexdes, ao invés de tranquiliza-lo, o angustiam, condenando-o a uma vida apética e
obscura.

A ldgica irénica do homem sem particularidades, porém, ndo é suficiente para
fazer emergir o devir-simbolo do corpo. Embora fosse interessante, do ponto de vista
racional, desconstruir a realidade e imaginar tudo o que se poderia ser, ainda faltava a
habilidade de conectar tais possibilidades a poténcia de ser. Ulrich é outro retrato literario
da depressdo, que em breve seria eleita o mal do século. Essa condicdo foi belamente
descrita pelo psicanalista Christian Dunker como um conflito entre psiqué e thymos.
Dunker relembra uma passagem da Illada em que Ulisses, abandonado pelos
companheiros e cercado por gigantes, decide ouvir sua prépria alma antes de tomar uma
decisdo. O que Ulisses escuta escapa a légica, mas lhe da forca para agir. Ainda que fosse
mais terrivel ser capturado do gue fugir, os maus fogem, enquanto os excelentes resistem
corajosamente. O psicanalista destaca que as tradugdes modernas frequentemente usam
"alma" ou "espirito" para duas palavras gregas com sentidos distintos: psiqué e thymos.
Psiqué significa, literalmente, diafragma ou respiragdo; assim, quando a paisagem da
alma se retrai diante de um cenério sombrio e incerto, a psique enfraquece. O thymos
fornece a forga interior que impulsiona o sujeito a superar o medo, controlar a raiva ou
desencadear a paixdo sexual, apesar das adversidades. Enquanto a psiqué busca razdes,
causas e motivos que mudam como a direcdo do vento e o ciclo das estac0es, o thymos é
a fonte da voz gue nos lembra quem somos, para onde vamos e como queremos agir. A
psiqué prové a cor e a atmosfera, enquanto o thymos oferece a forma e a decisdo de
recomecar. Porisso, o termo distimia é usado para descrever o humor cinza da depressao
leve, caracterizado por procrastinacg3o e dificuldade para comecar de novo.” Falta thymos
a Ulrich; sua ironia cinza ndo desperta seu coragao do sentimento de impoténcia. Numa
rara passagem franca e dolorosa, Ulrich interroga porque continuava a viver uma vida
indefinida, obscura e isolada se sentia poder tornar-se tanto poeta quanto banqueiro,
andarilho ou matematico; e conclui:

Sem duvida, pensou, o que o prendia dentro de uma existéncia isolada e inominada
ndo era sendo a obrigacdo de afrouxar e amarrar o mundo, designada por uma palavra
que ndo se gosta de ver sozinha: espirito. Nem o préprio Ulrich sabia por que, mas de
repente ficou triste, e pensou: "Eu simplesmente ndo me amo.” No corpo frio e
petrificado da cidade ele sentiu pulsar, bem no fundo, seu préprio coragdo. Havia nele
alguma coisa que ndo queria permanecer em lugar algum, que apalpara as paredes
do mundo, e pensara: existem outros milhdes de paredes; aquela ridicula gota do Eu,
que esfriava lentamente, n3o queria entregar seu fogo a minldscula semente de
ardor.”

Dai a forte curiosidade que Ulrich sente por Moosbrugger, um sujeito de psiqué
fragil e thymos vigoroso. Carpinteiro corpulento, cujo rosto Deus marcara com todos os
sinais da bondade; homem simples, de origem e educacdo humildes, trabalhador pacato;
sujeito solitario, de pouca conversa; Moosbrugger é também um assassino cruel. Matou
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uma mulher sem remorso e ndo protestou quando foi preso. Mas ao perceber que seu ato
violento corria risco de ser classificado como mero “ato de loucura” vindo de um cidadao
"pobre e incapaz” contra uma "mulher duvidosa” - em suma, mais um caso tipico de
"assassinato sexual” - Moosbrugger passa a se dedicar intensamente para ser
condenado. Comeca assim uma curiosa disputa pela nocdo de verdade na justica.

Em pouco tempo Moosbrugger desenvolve as competéncias necessarias para uma
boa performance no tribunal. Aprendeu o alemao culto e algumas expressdes em latim e
francés, que ele usava em frases articuladas sobre o fundamento de sua brutalidade.
Tornou-se habilidoso em estabelecer encadeamentos causais de forte apelo juridico. Para
rivalizar com a petuldncia erudita dos juizes, chega a se assumir como um anarquista
tedrico simpatico a social-democracia. E ndo perdia a chance de provocar os psicélogos,
dizendo-lhes que, se realmente acreditassem que ele era louco, deveriam mandé-lo logo
para o hospicio. Tudo isso lhe rendeu o elogio de “inteligéncia notavel”. Mas Moosbrugger
desenvolvia seu lado racional exclusivamente para competir “com os dominantes pelo
direito de 'decidir’ sobre seu destino”.”® Isso acontece “porgue, no fundo, ndo negava seus
atos, queria que fossem compreendidos como desgracas numa concepg¢do maior da
vida""

Para compreender melhor a estratégia de autoacusacdo de Moosbrugger,
proponho como chave de leitura alguns principios do romance policial moderno, que Musil
antecipa em O homem sem qualidades. Luc Boltanski se debrugou sobre essa categoria
de romances, e identificou como sendo central para a trama policial a busca pela solucdo
de mistério. O que é um mistério? E a manifestacdo de uma singularidade, mas de tipo
especifico. Trata-se do evento anormal, que caracteriza a irrupcdo do mundo na realidade.
Para Boltanski, o mundo ¢é feito de “tudo o que ocorre (...) e até mesmo tudo o que pode
ocorrer - um ‘tudo’ que ndo pode ser totalmente conhecido e dominado”.” A realidade, por
sua vez, consiste na estabilizacdo do mundo por meio de formatos preestabelecidos,
elaborados e geridos por instituigGes que possuem estatuto legal ou paralegal. O detetive
moderno conhece profundamente a realidade, isto é, a rede de relacbées causais que
ordena o mundo conforme leis naturais, regras institucionais e estruturas psicoldgicas.
Portanto, para um grande detetive, poucos crimes sdo verdadeiramente anormais, e a
maioria pode ser compreendida a partir de fatos evidentes, como um assassinato
passional em que as partes envolvidas sdo conhecidas e as intenc8es s3o declaradas (por
exemplo, o marido que atira na esposa a queima-roupa por ciime). Em casos como esse,
ndo ha nenhum significado novo a ser atribuido, e a justica pode ser feita pelo mero
reconhecimento de delito. O romance policial trata somente de mistérios. Por exemplo,
em Cai o Pano (1975), de Agatha Christie, Hercule Poirot considera anormal justamente
0 "excesso” de normalidade; ao examinar uma série de crimes comuns sem qualquer
correlagdo aparente, decide comecgar uma nova investigagdo simplesmente porque
pareciam Obvios demais, a ponto de nenhum investigador levantar qualquer "qualquer tipo
de duvida real ao solucioné-los.

O objetivo de Moosbrugger é fazer a justica moderna reconhecer a anormalidade
de seus crimes; anormalidade que remonta a seu thymos, sua forca interior que, diante
de uma psique fragil, podia impeli-lo tanto ao assassinato de uma prostituta quanto ao
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aprendizado das leis. Nesse embate se reencena, agora no plano juridico, a disputa entre
violéncia organizada e violéncia passional, entre univocidade e simbolo. O facinora
relutava ser condenado univocamente, e por isso o tribunal foi confrontado com

[...] duas téticas lutando entre si, duas unidades e duas consequéncias ldgicas; mas
Moosbrugger estava na posicdo mais desvantajosa, pois nem mesmo alguém mais
inteligente do que ele teria podido expressar seus estranhos motivos nebulosos. Eles
brotavam diretamente da sua vida desordenada e solitéria; e enquanto todas as vidas
existem de cem maneiras — vistas pelos que as vivem e pelos que as testemunham
— a vida dele, a verdadeira, sé para ele existia. Era um sopro que se deforma
constantemente, mudando de figura. Verdade que ele poderia ter perguntado aos seus
juizes se as vidas deles eram essencialmente diferentes. Mas nem pensava numa
coisa dessas. Diante da justica, tudo o que parecera tao naturalmente encadeado
dentro dele ficava lado a lado, de um modo desconexo, e ele se esforgava muito para
lhe conferir um sentido que n&o ficasse, em nada, atras da dignidade de seus nobres
adversérios.”

Ulrich admira-se do esforco de Moosbrugger, e chega a pedir ao Rei para perdoa-
lo. Ainda que esteja convicto de que se trata de um caso de deméncia, Ulrich considera
ainda que o assassino representa somente uma “ligacdo desfigurada dos elementos do
nosso ser’, de tal modo que “se a humanidade pudesse sonhar como um todo, teria de
surgir um Moosbrugger”.”® Apesar de toda brutalidade, no interior de Moosbrugger psiqué
e thymos, simbolo e univocidade, encontravam-se mais préximos que para o resto da
sociedade austriaca. Ao fim, Ulrich lamenta que Moosbrugger, que poderia ter sido um
homem bom, se encontrasse no ponto errado da histéria.

Compreende-se melhor agora o que pretendemos dizer ao afirmar que O Homem
Sem Conteldo ndo visava a composicdo de quadros histéricos, mas a descricdo de estado
de coisas e estados de espirito. Ele resulta da necessidade de fornecer seguranga ao
pensamento para nossa acdo e, ao mesmo tempo, de um sentimento passivel de
neutralizagdo. Busca-se descrever o modo como cada individuo oscila entre a realidade
e o mundo. Parte-se do pressuposto de que, se o sentido da realidade depende do
apaziguamento das emocdes - a frieza compartilhada por empreendedores e juristas -,
pelo mesmo motivo, logicamente, "deve existir dentro de nds a possibilidade de sentir de
forma inversa e experimentar o mundo de forma diversal”.”’

Os anjos possuem uma compreensdo mais profunda dos estados de espirito. Musil
recorre a Swedenborg - que era capaz falar do céu com tanta confiangca como se
estivesse falando de Estocolmo e seus habitantes - para explicar que os anjos, apesar de
estarem sujeitos a uma “"sequéncia de acontecimentos diversos”, ndo tém qualguer nocdo
de espaco e tempo. Para eles, a sucessdo do tempo, os conceitos de ontem e hoje, nada
significam. H& tdo somente "modificacBes de estado, estados”. A eternidade, para os anjos,
significa algo diferente do que para nds: é um estado infinito, ndo um tempo infinito. Pois
"0 homem pensa a partir do tempo, o anjo a partir do estado; assim, o que nos homens é
ideia natural, se transforma nos anjos em ideia espiritual”.® A histéria de ideias é a
histdria vista por anjos.
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Talvez os anjos percebam com maior facilidade que as diferencas entre
Moosbrugger e Ulrich sdo minimas, uma vez que "o ser humano é tdo capaz de
canibalismo quanto de critica da raz&o pura; pode realizar as duas coisas com as mesmas
convicgOes e qualidades, quando a situacgdo exige, e diferencas exteriores muito grandes
correspondem a diferencas interiores muito reduzidas”.® Afinal, Ulrich também sentird
seu thymos ressurgir e, simultaneamente, experimentard uma intensa felicidade ligada
ao desejo de cometer um assassinato. Sua armadura depressiva serd quebrada durante
uma conversa franca e tensa com Arnheim, em que confronta o magnata sobre a falsidade
de seu interesse pela Campanha Paralela e por Diétima, ocultando seu desejo de controlar
campos de petréleo na Galicia. Arnheim, que até entdo inexplicavelmente desejava fazer
de Ulrich uma espécie de herdeiro, o abraca para tranquilizd-lo sobre suas intencdes.
Nesse momento, a barreira da soliddo é rompida, e “por uma brecha, jorra a vida". Entao,
ao observar Arnheim tdo satisfeito consigo mesmo diante do mundo que controlava, Ulrich
compreendeu pela primeira vez o que significava ter consciéncia de si:

A consciéncia ndo consegue ordenar o que ha de efervescente e cintilante no mundo,
pois gquanto mais agugada, mais ilimitado se torna o mundo. Mas a consciéncia de si
mesmo entra nele como um diretor de teatro, transformando-o numa unidade
artistica de felicidade. Ulrich invejou aquele homem por sua felicidade. Nada lhe
pareceu mais simples naquele instante do que maté-lo, pois, com sua necessidade de
imagens plésticas, Arnheim o instigava a representar velhos textos!®?

4. A historia do mundo

Vamos resumir agora esquematicamente as diferencas entre histéria do mundo e
histéria de ideias. Como Boltanski, Musil distingue realidade e mundo.®® A realidade é
composta de acontecimentos redundantes, de ideias estereotipadas, de afetos habituais;
ou seja, a realidade corresponde a uma rede de relacBes causais pré-ordenadas,
controladas, produzidas por leis, regras, ordens, tradicdes histéricas etc. Tudo isso
entedia Ulrich, que sé pode lidar com os fatos de sua época de modo irénico. A realidade,
para ele, ndo passa de "jogo de bilhar’, uma "peca de teatro ruim”.

A histéria do mundo organiza a sequéncia de eventos com base em um senso de
realidade. Nesse contexto, ela opera conforme um fluxo de tempo unidimensional e
continuo, impulsionado pela causalidade e guiado pelo principio da causa suficiente. No
desenrolar da histdria, passado, presente e futuro interagem como bolas de bilhar que
colidem em sequéncia, gerando progresso. Entretanto, Musil ironiza, questionando quem
teria dado a primeira tacada e iniciado o tempo histérico: Deus ou o Homem? O
historicismo se divide em duas correntes, a progressista e a realista, que enxergam o
futuro como um campo de progresso ou apenas como uma série de retratos da realidade,
respectivamente. A forca causal que impulsiona as colisGes entre esses "momentos” pode
ser benéfica ou meramente natural.®

Mas observemos a realidade de perto, convida Musil. Nela, sempre hd muitas
coisas acontecendo simultaneamente. Todos os dias surgem novos fatos, ideias e pessoas
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prometendo mudar os rumos da histéria: uma nova pandemia assola a Africa; comeca um
conflito armado no Oriente Médio; a aviagdo bate novo recorde; as bolsas caem pelo oitavo
dia seguido; os indices da fome atingem o pior nivel desde 1990; um terrivel terremoto
devasta o Japdo; surgem rumores do mais novo chip quéantico; “um boxeador negro batera
um campedo branco, chamava-se Johnson. O presidente da Franca ia para a Russia;
falava-se em ameaca a paz mundial”®°... Todos os dias algo de "histérico” acontece - ao
menos para quem da importancia para a interpretacdo em tempo real da histéria. No
entanto, na melhor das hipdteses, mal lembramos o que realmente aconteceu hé cinco
anos e, entdo, tudo podia ser resumido simplesmente: “o novo remédio contra a sifilis
fazia..; na pesquisa do metabolismo vegetal tinham-se...; as experiéncias de Steinach
causavam..., dessa maneira podia-se deixar fora metade da certeza, e ndo teria maior
importancia” &

Por que seria possivel deixar fora metade da certeza? Para Musil, a histéria do
mundo, ao se concentrar nas “"ag8es heroicas’, isto é, nas agdes supostamente dotadas
de grande forca de causacdo, é falsa, porque ignora a soma social das atividades
cotidianas. Como j& sugerimos, as pequenas atividades cotidianas p8em mais energia no
mundo gue as agles heroicas pontuais, porque cabe a elas sustentar a realidade no
mundo, isto é, produzir o efeito de reducdo das possibilidades do real. Afinal, comenta
Musil, é perfeitamente possivel “eliminar ou substituir muitas coisas na realidade, sem
que surja com isso um mundo onde os homens ndo possam mais viver. Hd muita coisa
capaz de realidade e de mundo que simplesmente ndo se encontra num determinado
mundo e realidade”®” O herdi, se quiser de fato transformar o mundo, precisard andar
nesses caminhos estreitos da realidade e confiar num nlmero desconhecido de coisas,
ideias e pessoas sem as quais sua acio forcosamente sucumbiria.®® O que faz lembrar da
hipdtese de Duchamp, que sugeria, com uma ironia tipicamente musiliana, qgue muito
provavelmente a histéria da arte é feita de artistas mediocres, e que os melhores artistas
do passado permaneceram desconhecidos e suas obras ndo deixaram vestigios.

A funcdo da realidade é tornar a relacdo com o mundo segura e previsivel,
permitindo reduzir a experiéncia de mudanca a algumas ninharias pessoais; o que é
agradavel a maioria, ainda que cause desconforto as pessoas independentes. A realidade
depende ainda de certa sobriedade, "de um estado de sentimento continuo e repetido que
possibilita a compreens3do da realidade e é de habito t3o pouco visivel quanto o ar que
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respiramos”® Diante da realidade, “precisamos tanto quanto possivel deixar de lado
nossos sentimentos””® As perturbacBes das emocBes colocam em risco a realidade.
Nesse sentido, a histdria do mundo descreve, sem sabé-lo, o processo de embotamento
dos sentidos, a anulacdo reciproca de sentimentos remanescentes, ou ainda, o
favorecimento de um “grupo de sentimentos frios que (..) favorecem o préprio
conhecimento”.* Daf a naturalidade com que os historiadores do mundo falam dos 17
milhGes de assassinados pelo Nazismo, seguros de que essa abstracdo ndo é capaz de
produzir neles um profundo estado de terror que poderia colocar em risco a objetividade
de seus estudos.

Todavia, nas grandes cidades e grandes massas coletivas, em que os fatos e
experiéncias particulares estdo sempre prestes a se perderem no conjunto impessoal das
relacOes, como a realidade poderia tomar forma? Se somos atores ou testemunhas da
histdria, ou se algo realmente aconteceu, ndo importa, a medida que as ac8es e as teses
se processam sempre noutro lugar, segundo uma logica que na maioria das vezes
desconhecemos - o que para nds, contemporaneos, deve soar ainda mais dbvio a medida
que até a socializacdo € mediada por algoritmos. No mundo moderno, o que acontece
acaba obliterado pela possibilidade do que ocorreu de tal maneira, mas poderia ter
ocorrido de outra. O significado geral e particular, sem base factual que o sustente, sé
pode ser buscado na extensdo do possivel. Assim, conclui Musil,

0 que chamamos de realidade é uma utopia. A histdria, tal como nds a representamos
e acreditamos viver, com sua sucessao de incidentes tranquilamente linear, exprime
apenas nosso desejo de nos agarrar a coisas sodlidas, a acontecimentos
incontestaveis, desenvolvendo-se numa ordem simples de que a arte narrativa, a
eterna literatura das amas-de- leite, pde em destaque e em proveito da ilusdo
atraente.”

Dafi a curiosa intuicdo de Musil de que a persisténcia da nocdo de realidade e de
historia linear, causal e sucessiva se deve, na verdade, a persisténcia de dois elementos:
do dinheiro, a Unica operacdo que se repete e permite fundamentar uma légica de
ordenacdo; e, em funcdo dele, a apatia diante da circulacdo do dinheiro, que maneja as
possibilidades das coisas e as potencialidades de ser.

Se quisermos distinguir entre si as pessoas com senso de realidade e senso de
possibilidade, basta pensar em determinada quantia de dinheiro. Tudo o que mil
marcos contém em possibilidades estd ali contido, sem ddvida, ndo importa se
possuimos os mil marcos ou ndo; o fato de o Sr. Eu ou o Sr. Vocé os possuirem
acrescenta tdo pouco aos mil marcos guanto acrescentaria a uma rosa ou uma
mulher. Mas um louco os enfiard na meia, dizem as pessoas realistas, e um
empreendedor hé de realizar alguma coisa com eles; até a beleza de uma mulher
sofrerd indubitavelmente acréscimo ou perda sequndo quem a possua. E a realidade
gue traz as possibilidades, e nada mais errado do que negar isso. Mesmo assim, no
total ou na média serdo sempre as mesmas possibilidades repetidas, até chegar uma
pessoa para a qual uma coisa real ndo signifiqgue mais do que o imaginado. Sera ela
quem dard sentido e destinac8o as novas possibilidades, que hé de provocar.”
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Conclusao: a historia de ideias

Assim sendo, a histéria do mundo deixa de fora “metade da incerteza”, e isso inclui
toda gama de sentimentos contraditérios que afloram sem, contudo, poder deixar sua
marca ou influéncia no curso das agdes. Em contrapartida, na composicdo de quadros
histéricos, a histdria de ideias almeja descrever um estado de coisas e de espirito. Isso a
leva a enfatizar o conflito entre a sobriedade racional e uma resisténcia original do ser a
tudo que toma a forma apaziguada de realidade, como “um cachorro que persegue uma
bicicleta, e morde sé de brincadeira, (...) existe na atitude para com o que é vivo e mével,
e rola diante da gente, mudo, ou que dispara silencioso, uma secreta aversao contra a
criatura que esta feliz".”

Andando pelas ruas de Viena, ainda sob o impacto dos raios solares que, ele
percebe, afetam-no cada vez menos a medida que envelhece, Ulrich sente-se tomado pela
suspeita de que as manifestacdes falsas, levianas e impessoais sdo mais intensas que as
intimas e essenciais. O homem sem particularidades revolve sobre o tema da
inessencialidade de tudo, a suspeita de que, se tudo que fazemos e sentimos fluem na
"direcdo da vida“, esse fluir percorre necessariamente os caminhos estreitos das
“divisBes e formas pré-configuradas da vida (...) que a desconfianca sente com tanta
nitidez, a mesmice, o que ja foi preparado por geracoes inteiras, a linguagem pronta, ndo
apenas da boca, mas das sensacdes e percepcBes”.”® Ulrich ent3o se detém por alguns
segundos diante de uma igreja, que bastam para o dilacerarem em suas profundezas,
comprimindo “seu coragdo com toda a resisténcia original que sentimos contra esse
mundo cristalizado em milhdes de toneladas de rocha, essa hirta paisagem lunar da
emocado, em que fomos colocados sem poder reagir”.?

A essa resisténcia original demos o nome de thymos. A histéria de ideias, como
vimos, se baseia na hipdtese de mudanca de estados. Os anjos compreendem a historia
ndo do ponto de vista de uma sequéncia temporal de nexo causal, mas enquanto formacao
de novos agregados, associagtes, conexdes de singularidades. Desse modo, a histéria ja
ndo equivale ao jogo de bilhar, antes "assemelha-se ao trajeto das nuvens, ao caminho de
alguém gue vagabundeia pelas ruelas, distraindo-se aqui com uma sombra, ali com um
grupo de pessoas, ou o contorno diferente de uma fachada, por fim chegando a um ponto
que ndo conhecia, nem queria atingir. No curso da histéria mundial hd um certo ‘perder-
se por ai”".”’

Assim como a descricdo de um estado de espirito deve contemplar tanto afetos
dominantes quanto os contraditérios e impotentes - no caso da modernidade, a violéncia
e a apatia, em torno dos quais ndo cessa de proliferar arroubos de erotismo, frageis
expresstes de amor etc. —, cabe a histéria de ideias mostrar também o acumulado de
pensamentos. “Na verdade, naturalmente mais da metade da vida consta, ndo de acgdes,
mas de teses cujas ideias assimilamos, de opiniGes e objecOes, da impessoalidade

acumulada de tudo o que se ouviu dizer ou se sabe".”®

9% MUSIL, O homem sem qualidades.
% MUSIL, O homem sem qualidades.
% MUSIL, O homem sem qualidades.
97 MUSIL, O homem sem qualidades.
% MUSIL, O homem sem qualidades.



Do ponto de vista da histéria de ideias, a histéria universal ocorre como todas as
outras histdrias. Faltam ideias inovadoras, e os autores se copiam mutuamente, sendo
esse o motivo dos politicos estudarem histéria em vez de biologia. Nesse sentido, ela
pressupBe que a maior parte da histdria acontece sem a intervencao direta dos autores,
emergindo da periferia e de pequenas causas. De tal modo que, do mesmo modo que o
ser humano é capaz tanto de canibalismo quanto de raz3o critica, “provavelmente nem é
preciso tanto quanto se imagina para transformar o homem gético ou o grego antigo no
moderno homem civilizado””’

Nesse esteio, também as ideias ndo sdo consideradas como um conjunto ordenado
de proposicdes légicas, mas como desencadeadores de acontecimentos. Embora se
possa verificar pontualmente a contribuicdo concreta de uma ideia para o curso da
histéria, na maior parte das vezes seu efeito é catalisador. As ideias desencadeiam
agregados, associagGes, estados de espiritos muitas vezes imprevisiveis e sem qualquer
correlagcdo com o gue ela havia projetado. Qualquer estudioso sabe que o significado do
mais simples verbete seria impossivel de fixar caso fosse necesséario harmonizar tudo
aquilo que foi escrito sobre ele; e por esse motivo seria perfeitamente possivel provar que
Musil é e ndo é um niilista. Ainda assim, damos como certa a influéncia do niilismo no
curso da histéria. A esse respeito, Ulrich considera, ironicamente, que o curso da histéria
é comandado pelo principio da raz&o insuficiente. Grandes ideias como patriotismo,
nacionalismo, democracia, mundo ocidental, niilismo etc., em sua visdo, "ndo contribuem
com nada materialmente, mas desencadeiam os acontecimentos. Da histéria o senhor
deve saber disso, pois que nunca existiram a verdadeira fé, a verdadeira moral e a
verdadeira filosofia; mesmo assim as guerras, perversidades e ddios causados por elas
transformaram o mundo de maneira fecunda” !

A histéria de ideias, apesar do titulo, ndo considera as ideias do ponto de vista de
sua univocidade, repetitividade e solidez, que servem de base para o éxito do pensamento
e do planejamento. Ela as aborda do ponto de vista de seu efeito no thymos, sua poténcia
deflagradora, sua dimensd&o corpodrea e simbdlica. Sua capacidade de produzir alteragtes
nos estados de coisas e estados de espirito. Pois até mesmo as grandes ideias possuem
corpo e alma, "um corpo que, como o do ser humano, é compacto mas transitério; e de
uma alma eterna, que é o seu significado, mas que ndo é compacta, e se desmancha em
nada a cada tentativa de abordé-la com frias palavras” ™

Dentre as grandes ideias examinadas por O homem sem qualidades, estd o
espirito, que como vimos é improvavel que exista para além dos livros e telas dedicadas
a ele, ou fora da aparéncia de intensidade do devir das coisas e seres a que ele é
associado. O espirito, fora de qualquer perspectiva transcendental, se confunde com o
proprio movimento de constituicdo e descricdo de um estado de coisas e de espirito; em
si, representa esse "estado de fusdo através do qual o eu parte para ampliddes infinitas,
e, vice-versa, as vastiddes do mundo entram no eu, e ndo se pode mais reconhecer o que
é nosso e o que é do infinito” 1%

Q espirito, para Musil, € o devir. Por isso, ndo cessa, de confundir, separar, religar
conceitos. Rejeita tudo que parece definitivo, como as leis, grandes ideais e o carater
satisfeito. Ndo ha moral ou ordem gue o determine, e nada, nem mesmo o eu, é solido
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para o espirito. Seu corpo se expande pelas bordas, "afastando-se do seu interior.
Incontdveis conceitos, opiniGes, pensamentos reguladores de todas as zonas e épocas, de
todas as formas de cérebros sadios e doentes, lUcidos e sonhadores, repassam-no como
mil nervinhos sensiveis, mas o ponto de irradiacio onde se relinem n3o existe" ' Essa
auséncia de centro, esse modo de existéncia imanente a aparéncia e ao fluxo, é o que
caracteriza o devir. Assim, a histéria de ideias parte do pressuposto que, a luz do devir da
histdria, todo aumento de poder culmina em impoténcia progressiva; e o conhecimento, a
medida que se expande rumo a ignorancia, tem valor temporério. A histéria de ideias é a
histéria da reversibilidade de tudo.

Dai o embate feroz, ao mesmo tempo terno, entre dois solitarios inveterados:
Arnheim, representante do dinheiro e da realidade, e Ulrich, representante do espirito e
das ideias. Arnheim teria gostado de ser assassinado por Ulrich como nos velhos dramas
teatrais, preferencialmente com um punhal; j& Ulrich, por sua vez, teria cogitado
brevemente tornar-se funciondrio de Arnheim, para ter um cargo e dinheiro que
pusessem fim a sua aventura espiritual. Ambos se veem no outro, observando
resplandecer suas diferengas e semelhangas. Diante de Ulrich, Arnheim se sente mais
seguro do gue nunca com relagdo a civilizacdo ocidental, sua “maravilhosa trama de
forcas e inibigBes”; mas ndo consegue afastar a ideia de tornar Ulrich seu filho e herdeiro.
E Ulrich, diante dele, experimenta pela primeira vez a sua prépria presenca “parada, meio
clara, meio escura, como rasgos de paixao conferidos pela disparidade da luz", embora
lamentasse ter que agir como um mau ator por conta da inveja que sente da felicidade de
Arnheim. Dessa forma, ambos, sem conseguir “articular claramente” suas ideias ou dar
forma ao impulso de uma "vaga emocdo’, ndo tomam nenhuma atitude. A desimportéancia
da Acdo Paralela estad preservada. E a multiddo das ruas pode prosseguir “como areia
trazida por uma onda que movesse seus corpos (...) o futuro mandava a frente uma onda,
misturando as pessoas num ato criativo que as transcendia, mas numa confusdo muito
vaga e negligente, como sempre” 1%

Enguanto Arnheim e Ulrich flutuam, paralelamente, rumo a univocidade ou ao
simbolo, um general idiota, inspirado pela beleza de Diétima, suspira diante de sua época,
que segundo ele é, do trénsito de pedestres a igreja e aos bailes, "a mais ordenada de
todas”. Ele decide ir a biblioteca para impressiona-la, contribuindo para a Acdo Paralela
com a ideia mais importante e salvadora de todas. No entanto, ao perceber que ninguém,
nem mesmo o bibliotecério, havia organizado os livros de forma que se pudesse
determinar a ideia mais importante, e que, no final das contas, seriam necessérios pelo
menos dez mil anos para ler todos aqueles livros, o General é tomado por uma imaginagao
febril: se o destino de cada grande ideia é impor uma ordem maior que a precedente, logo,
seria possivel imaginar uma linha crescente, da organizagao do quarto de uma solteirona
a algo grandioso como uma bragada em linha em batalha e além, até culminar numa
ordem civil perfeita, uma ordem humana total e universal. Nesse ponto, ele concluiria: "eu
afirmo, essa € a morte pelo frio, a rigidez cadavérica, uma paisagem lunar, uma epidemia
geométrical” ! Pois em outra passagem da obra - que, examinada de perto, é mais um
exemplo de “fim possivel” para o romance inacabavel - esse mesmo general idiota, talvez
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cansado de toda a conversa inteligente entre Ulrich e Arnheim, protestard apontando que
se estd "falando de maneira excessivamente espirituall” e passaréd a questionar se

[...] 0 espirito ndo é simplesmente dispensavel. Pois se devo tratar o ser humano com
esporas e rédeas, como a um animal, é preciso que também eu carregue em mim
algo de animal, porque um bom cavaleiro é mais chegado a montaria do que, por
exemplo, a filosofia do Direito! Os prussianos designam isso como o canalha que cada
um de néds traz dentro de si, e eles o dominam com um espirito espartano. Eu, como
general austriaco, prefiro dizer: guanto melhor, mais bonito e organizado for um
Estado, tanto menos se precisa de espirito dentro dele, e, num Estado perfeito, ndo se
precisa de nenhum! Considero isso um paradoxo muito complicado.1%

Ao que Ulrich responde, ironicamente como de praxe, com uma citagao do
marechal prussiano e tedrico da guerra Helmut Von Moltke, que teria dito "que as mais
nobres virtudes do homem, a coragem, renuncia, lealdade ao dever, espirito de sacrificio,
so se desenvolvem na guerra e que, sem guerra, o mundo afundaria necessariamente

num materialismo insensivel” 197
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1. Introducao

Em uma série de trocas recentes entre Slavoj Zizek e Simon Critchley, o espectro
do anarquismo mais uma vez emergiu como topico. Ao questionar a proposta de Critchley
em seu recém-publicado livro Infinitely Demanding,* sobre uma politica radical que
trabalhe fora do estado - que se distancia dele - Zizek afirma:

A ambiguidade da posicdo de Critchley reside numa estranha falacia: se o estado esta
aqui para ficar, se é impossivel aboli-lo (ou ao capitalismo), por que se afastar dele?
Por que n3o0 agir dentro do estado? [..] Por que se limitar a uma politica que, como
colocado por Critchley, 'questiona o estado e chama a ordem estabelecida a
responsabilidade, ndo para se livrar do estado, independente do qudo desejavel isso
seja do ponto de vista utépico, mas para melhorad-lo ou atenuar seus efeitos
maléficos'? Essas palavras simplesmente demonstram que o estado democratico
liberal de hoje e o sonho de uma politica andrquica ‘infinitamente demandante’
existem em uma relagdo de mutualismo parasitario: agentes anérquicos realizam o
pensar ético e o estado realiza o trabalho de comandar e regular a sociedade ?

Em vez de trabalhar fora do estado, Zizek afirma que uma estratégia mais eficaz
- como a perseguida por pessoas como Hugo Chavez na Venezuela - é alcancar o poder
estatal e usar seu maquinario de forma implacével de forma a atingir seus proprios
objetivos politicos. Em outras palavras, se o estado ndo pode ser eliminado, entdo por que
n3o usa-lo para fins revolucionérios? E possivel ouvir os ecos do velho debate entre Marx
e Bakunin que dividiu a Primeira Internacional na década de 1870: a controvérsia do que
fazer a respeito do estado - resistir a ele e aboli-lo, como os anarquistas acreditavam, ou
se utilizar dele, como os marxistas e, mais tarde, os marxistas-leninistas acreditavam -
retornou a vanguarda da teoria politica radical hoje. A pergunta é por que, nessa
conjuntura politica, esse dilema se tornou importante, de fato vital, mais uma vez? E por
que, depois de tantas derrotas histdricas e reveses, retorna a figura do anarquismo para
assombrar o debate politico radical do presente?

Isso ndo é sugerir que Critchley é um anarquista (ou mesmo que ZiZek seja um
marxista, alids) de qualquer forma simplista, apesar de ambos os pensadores
reconhecerem influéncia, e um grau de afinidade por essas respectivas tradigGes de
pensamento revolucionario. E sugerir, no entanto, que o conflito entre esses pensadores
parece invocar diretamente o conflito entre modos de pensamento revolucionario
libertdrios e autoritarios (ou melhor, estadistas). Mais além, a reemergéncia dessa
controvérsia significa a profunda ambivaléncia da politica radical hoje: depois do declinio
do projeto marxista-leninista (ou ao menos de uma de suas formas) e o reconhecimento
dos limites da politica identitaria, a politica radical esta incerta sobre qual caminho seguir.
Minha contestagdo é que o anarquismo pode prover algumas das respostas aqui - e, além
disso, que o presente momento providencia uma oportunidade para uma certa
revitalizacdo da teoria e politica anarquistas.

Existe uma necessidade urgente hoje para um novo conceito de politica radical,
para a invencdo de um novo horizonte politico radical - especialmente considerando que
0 terreno politico existente estd rapidamente sendo consumido por varias forgas
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reacionarias como o fundamentalismo religioso, o neoconservadorismo/neoliberalismo e
0 comunitarismo étnico. Mas que tipo de politica pode ser imaginada aqui em resposta a
esses desafios, definida por que objetivos e por que formas de subjetividade? A categoria
de ‘trabalhador”, definida no sentido econdémico marxiano estrito, e constituida
politicamente através de uma vanguarda revolucionaria cujo objetivo era a ditadura do
proletariado, ndo parece mais vidvel. O colapso dos sistemas estatais socialistas, o
declinio numérico da classe trabalhadora industrial (a0 menos no ocidente) e a
emergéncia, ao longo das Ultimas quatro décadas, de movimentos e lutas sociais sobre
demandas que n3o s&o exclusivamente econdmicas (apesar de frequentemente terem
implicagdes econdémicas), levaram a uma crise no imaginario marxista e marxista-
leninista. Isso ndo significa, é claro, que problemas econémicos deixaram de ser centrais
para a politica radical, que o desejo por igualdade econémica e social ndo mais condiciona
movimentos e lutas de politica radical. Pelo contrério, como temos visto nos anos
recentes com o movimento anti-globalista, o capitalismo estd mais uma vez na pauta da
politica radical. No entanto, a relagdo entre o politico e o econdmico é agora concebida de
uma forma diferente: “capitalismo global” agora opera como um significante através do
qual diversos problemas - autonomia, condi¢Oes de trabalho, identidade indigena, direitos
humanos, o meio ambiente, etc. - ganham significado.®

A questdo é, no entanto, que o modelo revoluciondrio marxista e marxista-
leninista - no qual o determinismo econdmico se uniu a um voluntarismo politico
altamente elitista - foi majoritariamente desacreditado historicamente. Esse tipo de
politica revolucionaria autoritaria de vanguarda ndo levou ao desmantelamento do poder
estatal, mas & sua perpetuacdo. A tentativa de ZiZzek de ressuscitar essa forma de politica
ndo resolve esse problema, e leva a um tipo de fetichizagdo da violéncia e do terror
revolucionérios* De fato, é possivel afirmar que h& um receio crescente acerca do
autoritarismo e da politica estatal em todas as suas formas, especialmente enquanto o
poder estatal hoje toma uma forma crescente e abertamente repressiva. A expansao do
estado neoliberal moderno sob seu atual disfarce de "secularizacdo” representa a crise
de legitimidade da democracia liberal:® mesmo as ideologias formais e ornamentos
institucionais de pesos e contrapesos e responsabilidade democratica comecaram a cair
e revelar um tipo de soberania que se articula mais e mais através do estado de excecao.
Essa é a razdo pela qual movimentos politicos radicais se tornam cada vez mais
desconfiados do poder estatal e frequentemente resistentes aos canais formais de
representacdo politica - o estado aparenta aos ativistas ser uma forca hostil e inviavel
através da qual ndo é possivel haver esperanca real de emancipacao.

De fato, o ativismo politico racial hoje aparenta funcionar na direcdo oposta. Em
vez de trabalhar através do estado, ele busca trabalhar fora dele, formar movimentos e
relacBes politicas no nivel da sociedade civil, em vez do nivel institucional. Isso ndo é
negar, é claro, que muitos ativistas de mentalidade mais reformista ndo fazem lobby e
negociam com governos e instituicdes estatais em certas questdes; mas entre os ativistas
anticapitalistas mais radicais a énfase esta em construir espacos politicos auténomos que

38 NEWMAN. Unstable Universalities.

“Ner Z17EK. Holding the Place, p. 326 e seus escritos mais recentes sobre Lenin (ZIZEK. Revolution
at the Gates) e Mao Tse-Tung (ZIZEK. On Practice and Contradiction).

® Ver o excelente artigo de Wendy Brown sobre neoliberalismo (BROWN. ‘Neoliberalism and the
End of Liberal Democracy'. In: Theory and Event).



estdo fora do estado, mesmo enquanto demandam dele.® Além do mais, os movimentos
sociais hoje evitam o modelo do partido revolucionario de vanguarda com suas estruturas
de comando autoritarias, hierdrquicas e centralizadas; do contrario, a énfase é em modos
de organizagdo horizontais e "em rede”, nos quais aliancas e afinidades sdo formadas
entre diferentes grupos e identidades sem nenhum tipo de formalizacdo de liderancas. As
decisBes sdo em geral descentralizadas e radicalmente democréticas.’

E talvez porque as formas de politica radical contemporaneas s3o frequentemente
‘anarquistas” em sua organizacdo que hd um interesse renovado na teoria anarquista. O
anarquismo sempre esteve as margens da teoria politica, mesmo da teoria politica radical,
frequentemente sendo ofuscado pelo marxismo e outras formas de socialismo ® Isso se
da talvez porque ele é um tipo de "condicdo limite” da teoria politica que, desde Hobbes,
foi fundada no problema da soberania e no medo da sua auséncia. No estado de natureza
de Hobbes as condi¢des de igualdade e liberdade perfeita - os principios definidores do
anarquismo - levam inevitavelmente a "guerra de todos contra todos”, assim justificando
o estado soberano.’ Para os anarquistas, no entanto, o contrato social sob o qual a
soberania foi supostamente baseada foi um trugue de manipulagdo infame no qual a
liberdade natural do homem foi sacrificada a autoridade politica.!® Em vez de suprimir ou
restringir a liberdade perfeita e a igualdade - 0 anarquismo busca combina-las para o seu
potencial méximo. De fato, uma n3o pode existir sem a outra. Etienne Balibar formulou a
nocdo de igual-liberdade (egaliberté) para expressar a ideia da indissociabilidade e, de
fato, da irredutibilidade, da igualdade e da liberdade - a ideia de que uma ndo pode se
formar sem a outra:

Afirma o fato de que é impossivel manter em uma conclusdo légica, sem absurdos, a
ideia de uma liberdade civil perfeita baseada na discriminagdo, privilégios e
desigualdades de condigdo (e, a fortiori, instituir tal liberdade), assim como é
impossivel conceber e instituir igualdade entre seres humanos baseada no
despotismo (mesmo no despotismo “iluminado”) ou no monopdlio de poder. Liberdade
igual é, portanto, incondicional. (Italicos no original) 1!

Apesar disso, foram os anarquistas que levaram essa formulagdo a sua conclusdo
l6gica: se liberdade e igualdade significam alguma coisa, entdo claramente o poder estatal
em si - em qualquer forma que seja - deve ser questionado; certamente a soberania foi a
praga méxima a recair sobre a igualdade e a liberdade. E por isso que, para Bakunin,
igualdade de direitos politicos instanciados pelo estado “democrético” era uma
contradicdo ldgica:

® Ver mais uma vez a descrigdo de Simon Critchley de "metapolitica anarquista” em Infinitely
Demanding. Essa ideia de desenvolver espacgos alternativos fora do estado tem sido desenvolvida
por inimeros pensadores, especialmente Hakim Bey com sua nocdo de “zonas autbnomas
temporérias” (ver BEY. TA.Z.: The Temporary Autonomous Zone).

" As formas “anarquistas” de organizacdo e procedimentos de tomada de decisdo que caracterizam
muitos grupos ativistas hoje sdo discutidos no artigo de David Graeber "The New Anarchists”
(GRAEBER. The New Anarchists).

& Nem sempre foi assim, no entanto: por exemplo, durante a Guerra Civil Espanhola, grupos
anarquistas estavam em vérias partes da Espanha a forca politica dominante (ver LEVAL.
Collectives in the Spanish Revolution).

? HOBBES. Leviathan. Cap. 13.

19 Veja BAKUNIN. Political Philosophy. p. 165.

1 BALIBAR. Politics and the Other Scene. p. 3.



[lJgualdade de direitos politicos, ou um Estado democratico, constituem em si
mesmos a mais gritante contradicdo em termos. O Estado, ou o direito politico, denota
forca, autoridade, predominéncia; ele pressup8e desigualdade de fato. Onde todos
governam, nd3o had mais governados, e ndo hé& Estado. Onde todos usufruem
igualmente dos mesmos direitos humanos, todos os direitos politicos perdem sua
razdo de ser. Direito politico conota privilégio, e onde todos sdo privilegiados, o
privilégio desaparece, e junto dele vai o direito politico. Assim, os termos "Estado
democratico” e "igualdade de direitos politicos” denotam ndo menos que a destruicdo
do Estado e a abolic3o de todo direito politico. (ltélicos no original).*?

Em outras palavras, ndo pode haver igualdade - nem mesmo igualdade politica
bésica - enquanto existir um estado soberano. A igualdade de direitos politicos derivada
da democracia é em dltima consequéncia incompativel com o direito politico - o principio
da soberania que garante autoridade sobre esses direitos ao estado. Em seu nivel mais
fundamental, igualdade politica sé pode existir tensionada com um direito que se
posiciona acima da sociedade e determina as condi¢des sobre as quais essa igualdade
politica pode ser exercida. Igualdade politica, se levada a sério e entendida radicalmente,
s6 pode significar a abolicdo da soberania do estado. A igualdade dos direitos e deveres
implicados a democracia significa que ela é em Ultima consequéncia irreconciliavel com
qualquer estado, ou com a estrutura e o principio da prdpria soberania. A demanda por
emancipacdo, central a politica radical, sempre foi baseada na impossibilidade de separar
liberdade e igualdade. Os anarquistas s&o Unicos na sua contestacdo de que isso ndo pode
ser feito - e de fato ndo pode nem ser teorizado - dentro do enquadramento estatal.

2. Critica ao marxismo

A maior contribuicdo do anarquismo para uma teoria e politica de emancipacao
estd, na minha vis8o, na sua critica libertdria ao Marxismo. Eu explorei isso em outra
oportunidade,® e isso foi extensivamente analisado por outros autores ! mas,
fundamentalmente, essa critica estad centrada em inimeros problemas e pontos cegos da
teoria Marxista. Primeiro, hd o problema do estado e do poder politico. Porque, para o
Marxismo - ndo desconsiderando a ambivaléncia do préprio Marx sobre essa questdo'® -
o poder politico é derivado de e determinado por classes econbmicas e pelas
prerrogativas da economia, o estado é visto majoritariamente como uma ferramenta que
pode ser usada para revolucionar a sociedade se estiver nas mados do proletariado. Essa
ideia é expressa no O Estado e a Revolucdo de Lenin - um texto estranho que, em alguns
lugares, parece se aproximar do anarquismo na sua condenacado do estado e celebracao
da democracia radical da Comuna de Paris; e ao mesmo tempo reafirma a ideia da
conquista do poder estatal e da transformacdo socialista da sociedade na ditadura do

12 BAKUNIN. Political Philosophy. pp. 222-3.

13 Ver NEWMAN. From Bakunin to Lacan.

1 Ver, por exemplo, THOMAS. Karl Marx and the Anarchists.

1% Estou me referindo a teoria de Marx sobre o Bonapartismo, na qual o estado alcanga um grau de
autonomia dos interesses da classe burguesa. Ver "0 18 do Brumaério de Luis Bonaparte”, de Karl
Marx e Friedrich Engels (MARX; ENGELS. Collected Works of Karl Marx and Friedrich Engels,
vol.7: Demands of the Communist Party in Germany). Ver também Saul Newman (NEWMAN.
‘Anarchism, Marxism and the Bonapartist State’. pp. 35-59).



proletariado.'® Essa ambiguidade em relacio ao estado pode ser encontrada no préprio
pensamento de Marx, que compartilha com o anarquismo o objetivo do comunismo
libertario — uma sociedade igualitaria baseada na livre associagdo, sem um estado - e ao
mesmo tempo difere do anarquismo na sua crenga de que o estado pode e deve ser usado
no periodo de “transicdo” para propdsitos revolucionéarios. Para anarquistas, essa posicao
era necessariamente perigosa porgue ignora a autonomia do poder estatal - o jeito que o
estado era opressor, ndo s6 em sua forma, mas em sua prépria estrutura, e que ele tem
suas proprias prerrogativas, sua prépria légica de dominacdo, que se cruza com o
capitalismo e os interesses da economia burguesa mas nao sdo redutiveis a eles. Para
anarquistas, entdo, o estado serd sempre opressor, ndo importa qual classe estd no seu
controle - de fato, o estado dos trabalhadores era simplesmente outra forma de poder
estatal. Nas palavras de Alan Carter:

Os Marxistas, portanto, falharam em perceber que o estado sempre age para proteger
seus préprios interesses. E por isso que eles falharam em enxergar que n3o se pode
confiar na vanguarda que tomou controle do estado para garantir que o estado
"definharia”. O que o estado poderia fazer, no lugar disso, ¢ apoiar diferentes relagdes
de producdo que poderiam servir a atual classe econdmica dominante se ele
acreditasse que essas novas relagGes econdmicas pudessem ser usadas para extrair
dos trabalhadores uma ainda maior mais-valia - uma mais-valia que estaria, entdo,
a disposicdo do Estado.!’

Para os anarquistas, o estado ndo era somente a maior fonte de opressdo na
sociedade, mas o maior obstaculo a emancipacdo humana - o que é a razao para o estado
ndo poder ser usado como ferramenta na revolucdo; pelo contrario, ele deve ser
desmantelado como primeiro ato revolucionario. Talvez fraseemos essa percepgdo
tedrica - na qual o estado é concebido como uma dimensdo majoritariamente auténoma
do poder - como a “autonomia do politico”. No entanto, aqui eu entendo isso de forma
ligeiramente diferente de alguém como Carl Schmitt, para quem esse termo se refere a
uma relacdo politica especificamente constituida através do antagonismo
amigo/inimigo.*® Para Schmitt, isso significa uma disputa frequentemente violenta entre
poder e identidade, na qual a soberania do estado é afirmada. Para os anarquistas, a
implicacdo é exatamente oposta — uma disputa da sociedade contra a politica organizada,
assim como o poder econdmico; uma disputa generalizada da humanidade contra tanto o
capitalismo quanto o estado.

A segunda diferenca entre Marxismo e anarquismo segue a primeira: enguanto
para o0s marxistas, em particular os marxistas-leninistas, a luta revolucionaria é
normalmente liderada por um partido de vanguarda que, como Marx diria, tem a vantagem
sobre a massa do proletariado de compreender corretamente a “linha de marcha” '’ para
0s anarquistas, o partido de vanguarda era um modelo de organizacdo politica autoritario
e elitista cujo objetivo era capturar e perpetuar o poder estatal. Em outras palavras, de
acordo com os anarquistas, o partido revolucionario de vanguarda - com suas estruturas
de comando organizadas e hierdrquicas e seus aparatos burocraticos - j& era um

1 Esse trabalho (LENIN. The State and Revolution) é realmente um tipo de didlogo com o
anarguismo - a tentativa de Lenin de se distanciar do anarquismo, do qual ele parece as vezes
estar muito préximo.

7 CARTER. Qutline of an Anarchist Theory of History. In For Anarchism. pp. 176-917.

18 \Ver SCHMITT. The Concept of the Political.

¥ MARX; ENGELS. 'Manifesto of the Communist Party’. p. 484.



microcosmo do estado, um futuro estado aguardando.?’ Para os anarquistas, a revolucdo
deve ser libertaria em forma e em objetivo - de fato, o primeiro seria uma condicdo para
0 segundo. E entdo em vez de um partido de vanguarda tomar o poder, uma revolugdo
deveria envolver as massas agindo e se organizando espontaneamente e sem lideranca.
Isso ndo significa que ndo haveria organizacdo politica ou agcdo coordenada; mas que isso
envolveria estruturas de tomada de decisdo descentralizadas e democraticas.

A terceira grande oposicdo entre anarquismo e marxismo diz respeito a
subjetividade revolucionéria. Para os marxistas, o proletariado - frequentemente definido
restritamente como os escaldes mais altos da classe trabalhadora industrial - é o Unico
sujeito revolucionario porgue, na sua especifica relacdo com o capitalismo, é a classe que
incorpora a universalidade e o destino emancipatério de toda a sociedade. Os anarquistas
tém uma concepgao mais ampla da subjetividade revolucionéria, na qual é possivel incluir
os proletérios, camponeses, o lumenproletariat, déclassé intelectuais - de fato, qualquer
um gue se declare revolucionario. Bakunin falava de uma “grande massa”, uma ndo-classe
que carrega aspiracdes revolucionérias e socialistas em seu corac3o.? De fato, Bakunin
preferia o termo “massa” a classe, classe implicando hierarquia e exclusividade ??

Claro, essas discordancias ndo cobrem todos os pontos de distingdo entre
anarquismo e marxismo - outras questdes, como o papel da disciplina de fébrica, ou o
Taylorismo, assim como o valor da tecnologia industrial, também sdo importantes reas
de dissenso - e de fato se tornaram ainda mais proeminentes hoje com a maior percepgao
sobre o impacto da sociedade industrial no meio ambiente.? Ainda assim, os trés maiores
temas que eu discuti - a autonomia, e assim os perigos do poder estatal; a questdo da
organizacdo politica e do partido revolucionério; e a questdo da subjetividade politica -
constituem as maiores areas de divergéncia entre um marxista e um anarquista na sua
abordagem da politica radical.

3. Debates contemporaneos

Os temas que eu discuti sdo frequentemente refletidos na teoria politica radical
hoje, particularmente entre pensadores chave do continente - como Badiou, Ranciére,
Laclau e Hardt e Negri. Entre esses tedricos contemporéneos hé o reconhecimento da
necessidade de desenvolver novas abordagens na politica radical diante da hegemonia
global do capitalismo neoliberal e do crescente autoritarismo e militarismo de estados
"democréticos”. De fato, como eu demonstrarei, muitos desses pensadores parecem se
aproximar bastante de temas anarquistas - enguanto ao mesmo tempo se mantendo
silentes sobre a tradicdo anarquista. E somente Critchley que explicitamente invoca o
anarquismo na sua nocdo de “metapolitica anarquista” - apesar de ndo ter praticamente
nada a dizer sobre a tradicdo do pensamento politico anarquista em si mesmo, confiando,

20 BOOKCHIN. ‘Listen Marxist!". In: Post-Scarcity Anarchism.

2L BAKUNIN. Marxism, Freedom and the State. p. 47.

22 BAKUNIN. Marxism, Freedom and the State. p. 48.

23 Mais recentemente houve importantes tentativas de desenvolver uma abordagem anarquista ao
meio ambiente, e em entender a relagdo entre a dominacdo social e a destruicdo do meio
ambiente. Ver o conceito de “ecologia social” de Murray Bookchin em The Ecology of Freedom:
The Emergence and Dissolution of Hierarchy (BOOKCHIN. The Ecology of Freedom) assim como
0s escritos de Jogn Zerzan, por exemplo Future Primitive (ZERZAN. Future Primitive).



pelo contrério, em uma leitura mais filosdfica e ética da anarquia derivada de Levinas.®
Existe um tema geral e um siléncio um pouco desconcertante sobre o anarquismo - e
ainda, eu sugeriria que o anarquismo € o ‘elo faltante” em uma certa trajetéria do
pensamento politico radical, uma que estd se tornando crescentemente relevante hoje.
Aqui eu vou tentar demonstrar os jeitos em que o anarquismo pode informar alguns
desses debates chave na politica radical contemporanea.

Por exemplo, se examinarmos um pensador como Alain Badiou, vemos indmeros
temas "anérquicos” surgindo.” Apesar de suas criticas do anarquismo, Badiou defende
uma forma de politica militante e emancipatdria que ndo se baseia em partidos politicos
formais e que trabalha fora do estado. Para Badiou, o Estado sempre foi a rocha fundante
na qual movimentos revolucionarios passados se formaram:

Mais precisamente, devemos fazer a pergunta gue, sem duvida, constitui o grande
enigma do século: por que a subsungdo da politica, seja através da forma do elo
imediato (as massas), ou do elo mediado (o partido), em Ultima instancia, faz crescer
a submiss3o burocrética e o culto ao Estado??

Este é precisamente o mesmo problema que foi colocado pelos anarquistas ha
mais de um século - a tendéncia e o perigo de movimentos revolucionérios (incluindo o
marxismo) de reproduzir, através do mecanismo do partido politico, o poder estatal a que
eles dizem fazer oposicdo. E por isso que Badiou propde uma forma de politica pds-
partiddria que, em suas palavras, coloca o estado “distante”.?” Aqui ele aponta para
eventos histéricos - como a Comuna de Paris de 1871, Maio de 1968 em Paris, a
Revolucdo Cultural na China, e movimentos contemporédneos como aqueles de campanha
por direitos de trabalhadores imigrantes ilegais?® - nos quais formas de politica igualitaria,
autébnoma e radicalmente democratica que evitavam o formato partidario estatal foram
formadas. Aqui vemos uma critica da representacdo politica e do estadismo que ressoa
fortemente o anarquismo.

E. no entanto, hd uma estranha ambiguidade aqui. Enquanto, por exemplo, Badiou
celebra alguns dos aspectos mais libertédrios da Revolugdo Cultural, como a Comuna de
Shanghai de 1966-67, que se inspirou na Comuna de Paris e que experimentou com
formas de democracia radical - ao mesmo tempo ele deliberadamente se distancia do
anarquismo:

Sabemos hoje que toda politica emancipatéria deve colocar um fim ao modelo
partidario, ou multipartidario, para afirmar a politica “sem partido”, e ainda, ao mesmo
tempo, sem recair na figura do anarquismo, que nunca fui nada mais do que va critica,
ou dublé, ou sombra, de partidos comunistas, assim como a bandeira preta é s6 uma
duplicata ou uma sombra da bandeira vermelha.?’

24 Aqui Critchley cita a noc&o pré-politica ou a-politica de anarquismo de Levinas, como a auséncia
de uma arché ou um principio organizador. Ver Infinitely Demanding (CRITCHLEY. Infinitely
demanding, p. 122).

% Como argumenta Ben Noys (NQOYS. Through a Glass Darkly: Alain Badiou's Critique of
Anarchism’. Anarchist Studies), Badiou é um pensador que, apesar de ser um grande critico do
anarquismo, tem muito em comum com ele.

% BADIOU. Metapolitics.p. 70.

27 BADIOU. Metapolitics. p. 145.

28 \er, por exemplo, L'Organisation Politiqgue, uma organizacdo com a qual Badiou esté envolvido,
e que faz campanha pelos direitos de trabalhadores imigrantes sem documentos - sans papiers.

22 BADIOU. Polemics. P. 321.



E certamente possivel desafiar a dispensa que Badiou faz do anarquismo como
simplesmente uma “duplicata” de partidos comunistas. Os anarquistas se afastaram de
movimentos marxistas e marxistas-leninistas de forma significativa, desenvolvendo sua
prépria andlise de relagdes politicas e sociais e suas préprias estratégias revolucionarias.
Ainda assim, o que é mais problematico - e também paradoxal - sobre Badiou é seu
conceito altamente idealizado e abstrato de politica, que se vé ser um que enxerga o
"evento” politico como tamanha experiéncia rarefeita que quase nunca acontece. A
impressdo que se tem de Badiou é que toda politica radical genuina terminou com a
Revolugdo Cultural. Grandes eventos politicos, como a "Batalha de Seattle” em 1999 e a
emergéncia do movimento antiglobalizagdo, sdo constritos a irrelevancia aos olhos de
Badiou.® O problema de Badiou é sua desconsideracdo arrogante de formas concretas e
cotidianas de politica emancipatdria: experimentos igualitarios genuinos de resisténcia,
autonomia e democracia radial acontecem o tempo todo, em movimentos por direitos
indigenas, em cooperativas de alimentos, em coletivos de ocupagdo, em centros de midia
independente e centros sociais, em formas inovadoras de agdo direta, em atos corajosos
de desobediéncia civil, em demonstractes de massa, e muito mais,*! Badiou parece ou
desconhecer todos esses ou despreza-los fortemente. Como Critchley® observou, Badiou
sinaliza em direcdo a uma "politica grandiosa” e uma ética do heroismo, uma que arrisca,
na minha defesa, a nostalgia pelas lutas do passado. H& um tipo de absolutismo filosofico
no pensar de Badiou, através do qual qualquer forma de politica é julgada com métricas
impossiveis do “evento”, similar ao milagre paulino.®® Eu concordo que o que precisamos
hoje é politica genuina definida por novas praticas de emancipacdo que rompem com as
formas existentes, com as estruturas do partido do estado, e que intentam novas e
inovadoras relacdes politicas e jeitos de ser. Mas o problema é que Badiou define um
padrdo tdo impossivelmente alto e abstrato para a politica radical que quase nada aos
seus olhos chega a altura da dignidade do evento. Por toda a sua insisténcia que politica
deve se situar em torno do evento, hd quase nenhum reconhecimento da luta politica real
e situada.

0 que esta realmente por tréas desse desprezo pela politica do cotidiano, eu diria,
é um tipo de elitismo, que pode ser encontrado na fetichizacdo do militante por Badiou.

“ a figura da politica emancipatdria ndo é o povo ou as massas, mas o

Para Badiou?
militante isolado engajado na luta heroica contra probabilidades esmagadoras, lutando
seu impulso de desistir, de render-se. H& pouquissima énfase aqui na construcdo de
movimentos de massa, em trabalhar para desenvolver elos entre diferentes grupos, em
auto-organizacdo espontanea de pessoas, em acdo direta de base, em tomadas de decisdo
democréticas, em organizacao social descentralizada, etc. Had um vanguardismo implicito
(n&o do partido, mas do militante) no pensamento politico de Badiou. Isso é evidente na

sua valorizacdo de figuras revolucionarias autoritdrias como Lenin, Mao e Robespierre.

3 Critchley faz um argumento similar sobre Badiou em Infinitely Demanding (CRITCHLEY. Infinitely
demanding. p. 131).

31 Ver Day (DAY. Gramsci is dead) para um estudo de alguns desses grupos e atividades.

32 CRITCHLEY. 'On Alain Badiou', Theory and Event.

3 Ver a discuss&o de Badiou sobre o “evento” e Being and Event (BADIOU. Being and Event). Ver
também sua discussdo do universalismo paulino em St Paul: The Foundation of Universalism
(BADIOU. St Paul).

3 BADIOU. Ethics.



Em sua critica de Ranciére, sobre quem discutiremos mais adiante, Badiou diz: "ele
[Ranciére] tem a tendéncia de direcionar massas sem nome contra um Estado sem nome.
Mas a situagdo real demanda em vez disso o direcionamento de massas contra a
hegemonia ‘democrética’ do Estado parlamentar’®® N3o resta dlvida que a hegemonia
"democrética” do estado parlamentar deve ser desafiada - mas em nome de uma
democracia mais genuina e por meio da acdo de massa coletiva.

Para Ernesto Laclau,® por outro lado, a figura "do povo” - no lugar do militante -
é central. Seu trabalho mais recente sobre populismo demonstra as formas com gque a
nocdo de povo é construida discursivamente em diferentes situacGes através do
desenvolvimento de “cadeias de equivaléncia” hegemonicas entre diferentes atores,
grupos e movimentos. O pensamento de Laclau - junto de Chantal Mouffe - se
desenvolveu a partir de uma critica do marxismo, uma que incorpora anélise de discurso,
desconstrucdo e teoria de novos movimentos sociais, e enfatiza a contingéncia de
identidades politicas e a importéncia de um imaginario radicalmente democrético. De fato,
0 poés-marxismo tem indmeros importantes paralelos com o anarquismo -
particularmente na sua rejeigdo do determinismo econdmico e essencialismo de classe.
Laclau e Mouffe, em Hegemonia e Estratégia Socialista, questionam a centralidade da
classe para a subjetividade politica, e demonstram que, mesmo no tempo de Marx, as
lutas e identidades de trabalhadores e artesdos nem sempre se conformaram a sua ideia
de proletariado: muitas dessas lutas eram contra relagdes de subordinagdo em geral, e
contra a destruicdo de sua forma de vida comunal e orgéanica, através da introducdo do
sistema fabril e de novas formas de tecnologia industrial como o Taylorismo. Ainda mais
hoje, a categoria de “classe” tem se tornado menos aplicavel a multiplicidade de lutas e
identidades:

O termo insuficiente ‘novos movimentos sociais’ agrupa uma série de lutas
intensamente diversas: urbanas, ecoldgicas, antiautoritarias, anti-institucionais,
feministas, antirracistas, étnicas, regionais ou de minorias sexuais. O denominador
comum de todas elas seria sua diferenciacdo de lutas de trabalhadores, consideradas
como lutas de ‘classe’?’

Isso ndo significa dizer, é claro, que lutas de trabalhadores e problemas
econdmicos ndo sdo mais importantes - de fato, Laclau argumenta que a globalizacdo
econdmica forma o novo terreno em que lutas politicas estdo emergindo. A questdo é que
“classe”, entendida no sentido estrito marxista, hoje ndo mais descreve adequadamente a
subjetividade politica radical. Como vimos, precisamente a mesma critica de “classe” foi
feita por anarquistas como Bakunin bem mais de um século antes dessas intervencoes
pds-marxistas; assim como foi o argumento sobre a irredutibilidade (ao campo
econdmico) da dimensdo politica do poder, a nogdo de que sdo diferentes lados da
opressao - patriarcado, familia, tecnologia industrial - assim como inimeros outros
temas que mais tarde emergiram como argumentos centrais do pds-marxismo.

Ainda, eu também penso que é importante definir certas distingBes entre
anarquismo e pés-marxismo. Enquanto o pés-marxismo faz uma importante contribuigdo
para o desenvolvimento de um novo terreno politico radical, ele também é caracterizado

3 BADIOU., Metapolitics. p. 122.
3 LACLAU. On Populist Reason.
3 LACLAU; MOUFFE. Hegemony and Socialist Strategy. p. 159.



por um centralismo subjacente que é inerente a categoria de “representacdo”. Ha
diferentes formas de compreender a fungdo representativa no argumento de Laclau, nem
todas necessariamente implicam uma nogédo de representacdo politica ou lideranca. Por
exemplo, a nogcdo de que a universalidade vazia do espaco politico pode ser
temporariamente preenchida com certos significantes, como "democracia global” ou "o
meio ambiente” — ou mesmo alegacdes de um grupo particular — em volta dos quais outras
lutas e identidades sdo construidas discursivamente, é, a meu ver, um aspecto necessario
e inevitadvel de qualquer tipo de politica radical que espera transcender a posicdo de puro
particularismo. Em outras palavras, quando um significante particular substitui a
universalidade vazia do espaco politico, isso é a funcdo representativa por meio da qual
outras identidades, causas e lutas podem atingir alguma forma de significado coerente e
se unirem entre si. Nao ha nada necessariamente autoritdrio nesse tipo de representacao
simbdlica. De fato, sem essa fungdo do “substituto” ndo pode haver esperanca real para a
politica radical. No entanto, onde esse argumento se torna problemético é quando a
representacao parece traduzir-se para a lideranca politica - para a ideia de que um
movimento politico radical precisa da figura do lider para manté-lo unido, e em quem os
desejos dispares do movimento sdo temporariamente unidos e expressos
imperfeitamente. De fato, a funcdo de lideranca parece estar implicita no modelo de
populismo de Laclau, e os exemplos que ele fornece para movimentos populistas - em
particular o Peronismo na Argentina, e, mais recentemente, os movimentos populares de
apoio a Chavez na Venezuela, uma figura admirada por Laclau - sdo todos movimentos
identificados fortemente com, e organizados em torno da figura do lider. Claro, esses ndo
sdo movimentos politicos inteiramente autoritarios - de fato, mesmo a experiéncia
venezuelana, que certamente tem tendéncias autoritdrias, tem experimentado ainda
assim com formas de democracia popular de base. Mas, de uma perspectiva anarquista,
a prépria nocado de lideranca politica e soberania é inerentemente autoritaria - isso é a
razdo para os anarquistas rejeitarem a ideia de representacado politica. Representacdo
sempre significou um lider, partido ou organizacdo falando em nome das massas, e assim
a transferéncia de poder desse Ultimo ao primeiro. Representacdo, para os anarquistas,
sempre chega no estado.® Talvez também seja por isso para Laclau - assim como
teoristas hegemonicos como Lenin e Gramsci - que o estado é sempre o palco para a
politica: lutas hegemdnicas sempre acontecem dentro do enquadramento estatal, e
sempre acontecem com o objetivo de controlar o poder estatal.

Talvez seja com o objetivo de desenvolver um novo modelo de politica que ndo
mais dependa de nocgdes de lideranca, representacdo, soberania e a conquista do poder
estatal, que Michael Hardt e Antonio Negri tenham proposto o conceito de multiddo. A
multidao € um novo sujeito revolucionario que emerge de relag8es sociais, conhecimento
e redes de comunicacdo produzidas pela producdo biopolitica e o “trabalho imaterial” - o
modo de produgdo crescentemente dominante no nosso mundo transnacional de
capitalismo global (cuja expressdo politica é o Império). Esses novos modos pds-
Fordistas de trabalho e produgdo tendem em direcdo ao "ser-em-comum”, que produz um
novo comum social e politico onde singularidades sdo capazes de espontaneamente agir
em comum. Para Hardt e Negri, a multiddo ¢ um conceito de classe, mas um que é
diferente da nogdo marxista de proletariado: ela se refere a todos que trabalham sob o

¥ Todd May (MAY. The Political Philosophy of Poststructuralist Anarchism) vé a critica da
representacdo como central ao anarquismo cléssico.



Império, ndo simplesmente, ou mesmo primariamente, trabalhadores bracais. Sua
existéncia, para além disso, é baseada num vir-a-ser ou potencial imanente, em vez de
se definir por uma estrita existéncia empirica, e representa uma multiplicidade irredutivel
- combinagdo de coletividade e pluralidade - em vez de uma identidade unificada como
"o povo’. Essa multiplicidade imanente tem a tendéncia de convergir em um organismo
comum que vai um dia se voltar contra o Império e emancipar a si mesma:

Quando a carne da multiddo é aprisionada e transformada no corpo do capital global,
ela se encontra tanto dentro quanto contra o processo de globalizagdo capitalista. A
producdo biopolitica da multiddo, no entanto, tende a mobilizar o que compartilha em
comum e o gque produz em comum contra o poder imperial do capital global. Em
tempo, desenvolvendo sua figura produtiva baseada no comum, a multiddo pode se
mover pelo Império e sair do outro lado, para expressar-se autonomamente e
governar a si mesma.®’

Ha inimeros temas interessantes aqui, temas que ressoam claramente com o
anarguismo, assim como aplicam uma realidade emergente de lutas antiglobalizacdo. A
nocdo de multiddo tem similaridades fortes com a ideia da massa revolucionéria de
Bakunin, uma entidade definida pelas identidades multiplas e possibilidades em vez da
unido e classe e organizacgao politica estrita. Para além, ha a ideia de agir em comum,
espontaneamente e sem lideranca central - uma ideia que deriva do anarquismo e que,
como muitos comentadores notaram, é caracteristica de movimentos anticapitalistas
contemporéaneos, redes de ativistas e grupos de afinidade. A multiddo, de acordo com
Hardt e Negri, rejeita a prépria nocdo de soberania: de fato, na relacdo paradoxal que
existiu entre a multiddo e o soberano que supostamente representa e incorpora ela -
como na descricdo hobbesiana de soberania - é sempre o soberano que depende da
multidao em vez do contrario. Aqui Hardt e Negri falam do "éxodo” da multiddo, um simples
virar-se de costas, recusa a reconhecer a soberania, diante do que, como na dialética do
mestre e do escravo de Hegel, o soberano simplesmente deixaria de existir.

Ha, ao mesmo tempo, muitos problemas na nocdo de multiddo. Por exemplo, ha
um guestionamento sobre o qudo coerente e inclusivo o conceito de multiddo de fato é.
Hardt e Negri argumentam que as condi¢cGes para essa nova subjetividade estdo sendo
criadas por um "vir-a-ser comum” do trabalho: em outras palavras, as pessoas estdo
trabalhando crescentemente sob as mesmas condic¢des de producdo dentro do Império e
estdo, portanto, se fundindo em um comum, definido por novas relacdes de afeto e redes
de comunicagdo. No entanto, certamente isso ignora as grandes divisdes que continuam
existindo nas condicBes de trabalho de um assalariado de colarinho branco no Ocidente,
e alguém cuja sobrevivéncia didria depende da busca de restos em lix8es nas favelas do
sul global. Até que ponto podemos falar de qualguer comum entre essas formas de
“trabalho” radicalmente diferentes, tdo radicalmente diferentes experiéncias de si, do
préprio corpo e da prépria existéncia? Essas duas pessoas ndo vivem dentro do mesmo
Império mas em mundos totalmente diferentes. No caso do trabalhador de colarinho
branco, que talvez trabalhe no setor de servicos, é possivel falar de "trabalho imaterial”;
enquanto o morador de favelas no Terceiro Mundo estd totalmente afastado dessa
experiéncia. Os dois ndo compartilham nenhuma linguagem comum. Enquanto é verdade
que a producdo biopolitica "imaterial” esteja crescentemente penetrando o sul global,

% HARDT; NEGRI. Multitude. p. 101.



ainda ha grandes divisGes econdmicas e sociais nas condicBes de trabalho e modos de
producdo, e portanto nas relagdes sociais e formas de comunicagdo que disso derivam.
Nosso mundo ndo ¢ uma “superficie lisa” como mantém Hardt e Negri, mas um espaco
deslocado e desigual - um mundo assolado por grandes divisdes e desigualdades,
exclusOes e violentos antagonismos. De fato, um mundo sem fronteiras de transacdes
fluidas, a globalizacdo econémica estéd produzindo novas fronteiras em todos os lugares
- simbolizadas pelo muro de “seguranga” israelita ou a cerca sendo construida ao longo
da fronteira EUA-México. Enquanto a globalizacdo capitalista é um processo que esta
afetando o mundo todo, ela estd ao mesmo tempo criando divisGes selvagens entre
pessoas e continentes, oferecendo a alguns um nivel de conforto material sem
precedentes, enquanto consignando outros no sul global a uma pobreza esmagadora e a
exclusdo radical do mercado e dos circuitos globais de producdo. Até que ponto, entdo, é
possivel falar em um novo comum definido pela incorporacdo do sujeito ao Império e ao
“trabalho imaterial’? Dadas essas disparidades e divisGes socioeconémicas, ndo seria a
multiddo um corpo altamente fraturado e dividido — ou entdo mesmo um corpo do qual
estdo excluidas as subjetividades que ndo podem ser definidas pelo trabalho imaterial, ou
mesmo por qualquer forma de trabalho?*

Isso destaca o problema de tentar construir uma politica comum através de
formas de vida e experiéncia tdo radicalmente diferentes. O que falta a nocdo de multiddo
de Hardt e Negri é qualquer relato de como isso pode se construir, como construir
aliangas transnacionais entre pessoas no sul e norte globais. Hardt e Negri simplesmente
assumem gue essa unido j& é imanente dentro das dindmicas de producdo do capital
global, e portanto que a formacdo da multiddo é uma potencialidade inevitavel e
permanente. O problema, entdo, com a nogdo de multiddo de Hardt e Negri é que parece
em alguns casos ndo ser nada mais do que uma versdo rebuscada da teoria Marxista da
emancipacdo do proletariado. A multiddo € algo que emerge organicamente das dindmicas
do Império e da hegemonia do "trabalho imaterial” assim como, para Marx o proletariado
e a consciéncia de classe proletéria surgem de acordo com dindmicas do capitalismo
industrial. Em cada cenério, para além disso, essa agéncia colhe as forgas econémicas
do capitalismo para transforma-las e criar uma série de novas relagdes sociais. Em
outras palavras, ha um imanentismo na anélise de Hardt e Negri que parece paralela ao
economicismo de Marx: ambos sugerem um tipo de processo automatico no qual uma
nova classe revolucionaria se desenvolve através da dindmica capitalista, até que ela
eventualmente a transcende através de uma revolta geral. O que falta nessa compreensdo
de multiddo é qualquer nocdo de articulacdo politica - em outras palavras, qualquer
explicacdo de como a multiddo se une e por que ela se revolta. Aqui eu penso que Laclau
esta certo quando diz, sobre a analise de Hardt e Negri, que “temos o completo eclipse da
politica” **

“0 Essa questdo também foi levantada por Jason Read (READ. From the Proletariat to the Multitude:
Multitude and Political Subjectivity) em sua resenha de Multitude de Hardt e Negri. Ver também
Malcom Bull (BULL. The Limits of the Multitude. p. 19-39).

4 LACLAU, On populist reason. p. 242.



4. Ranciére e o anarquismo da igualdade

Jacques Ranciére, por outro lado, prop8e uma nocdo bem diferente da multiddo
para a politica radical - para ele, a politica emerge de uma fratura em vez de uma
superficie plana, algo que rompe as relac@es sociais existentes por fora em vez de imanar
delas. A nocao de politica de Ranciere também tem paralelos fortes, e as vezes explicitos,
com o0 anarquismo, assim como tem importantes implicagGes para ele, como
demonstrarei. De fato, Ranciere algumas vezes descreve sua abordagem de politica como
"anarquica”: por exemplo, ele vé democracia - o que para ele ndo tem nenhuma relagdo
com a agregacdo de preferéncias ou um tipo especifico de instituicGes, mas é em vez
disso uma forma igualitaria de politica na qual todas as relacGes sociais hierarquicas sdo
desestabilizadas - como “governo’ andrquico [..] baseado em nada mais do que a auséncia
de todos os titulos de governo.”? Além disso, todo o seu projeto politico foi perturbar
hierarquias existentes e formas de autoridade, destituir a posicdo de dominio pela qual as
massas sdo conduzidas, excluidas, dominadas, representadas e desprezadas. Qualquer
forma de vanguarda politica é, para Ranciere, simplesmente outra expressdo de elitismo
e desdém por pessoas comuns. De fato, essas pessoas ‘comuns” s&o na verdade
extraordindrias, capazes de se emancipar sem a intervencgao de partidos revolucionarios.

Podemos observar essa ideia particularmente no estudo de Ranciére do professor
francés do séc. XIX Joseph Jacotot, que desenvolveu o que é essencialmente o modelo
anarquista de educacdo em que ele era capaz de ensinar aos estudantes em um idioma
que ele mesmo ndo falava, e em que os estudantes eram capazes de usar esse método
para ensinar entre si e outros. A descoberta de que as pessoas ndo precisam ser
especialistas num assunto - ou mesmo conhecé-lo realmente - para ensina-lo diminui a
postura de maestria e a autoridade intelectual, uma postura que baseia toda forma de
politica institucional (a autoridade de politicos profissionais, especialistas, tecnocratas,
economistas, todos que alegam ter conhecimento técnico que as pessoas ndo tém). Toda
forma de dominagdo politica e social se baseia numa pressuposta desigualdade de
inteligéncia, através da qual a hierarquia é naturalizada e a posicdo de subordinagdo se
torna aceitdvel. E entdo se, como o experimento de Jacotot demonstrou, hé de fato uma
igualdade de inteligéncia, - a ideia que ninguém é naturalmente mais ou menos inteligente
gue qualguer outra pessoa, que todos sdo igualmente capazes de aprender e ensinar eles
proprios - isso fundamentalmente prejudica o principio desigual que fundamenta a ordem
social. Essa forma de emancipacdo social sugere uma politica profundamente igualitaria
- a politica que ndo sé busca a igualdade, mas, mais importante, é fundada no fato absoluto
da igualdade. Em outras palavras, politica, para Ranciere, comega com o fato da igualdade:
“lgualdade ndo é um fim a ser alcancado, mas um ponto de partida, uma suposicdo a se
manter em qualquer circunstancia”.*® Ainda além, emancipacdo n3o é algo que pode ser
conquistado para as pessoas - deve ser conquistado pelas pessoas, como parte de um
processo de autoemancipacdo em que ha reconhecimento pelo individuo da igualdade dos
outros: “[H]4 somente um jeito de emancipar. E nenhum partido ou governo, nenhum
exército, escola ou instituicdo jamais emancipara qualquer pessoa.”**

42 RANCII:ERE. Hatred of Democracy. p. 41.
“> RANCIERE. The Ignorant Schoolmaster. p. 138.
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Claramente, essas ideias de autoemancipacdo, autonomia e a desestabilizagdo de
hierarquias sociais e politicas através do reconhecimento e afirmacdo da igualdade
fundamental de todos os seres falantes tém evidentes semelhancas com o anarquismo.*®
O pensamento de Ranciere € uma forma de anarquismo, na qual a dominacdo - e a "paixdo
pela desigualdade” na qual ela se sustenta - é questionada no seu nivel mais fundamental.
No entanto, eu sugeriria que o conceito de politica de Ranciére também nos permite
repensar certos aspectos do anarquismo e leva-lo a novas direcgdes tedricas e politicas.
Seria central aqui um certo realinhamento do anarquismo, ndo mais em torno de uma
oposicdo entre a sociedade e o estado, mas entre "politica” e "a policia”. Em outras
palavras, o antagonismo central ndo é tanto entre duas entidades, mas entre dois modos
diferentes de se relacionar com o mundo. “Policia” se refere a racionalidade de “contar”
que funda a ordem social existente - a ldogica que divide e regula o espaco social,
designando diferentes identidades ao seu lugar dentro da hierarquia social. Nesse sentido,
policia incluiria as fungBes usuais de coercdo e repressdo do estado, mas também se
refere a uma nocdo muito mais ampla de organizacdo e regulagdo da sociedade - a
distribuicdo de espacgos e papéis. Em outras palavras, dominacdo e hierarquia ndo podem
se restringir ao estado, mas sdo na verdade localizadas em todo tipo de relagdo social -
de fato, dominagdo é uma ldgica particular de organizacdo social, na qual pessoas sdo
consignadas a determinados papéis como “trabalhador” ou “delinquente”, ou "imigrante
ilegal” ou "mulher”, aos quais sdo atribuidas identidades particulares.

Politica, por outro lado, é o processo que perturba essa ldgica de ordenamento
social - que rompe o espaco social através da demanda dos excluidos por inclusdo. Para
Ranciére, a politica emerge de uma disputa ou “desentendimento” (mesentente)
fundamental entre um grupo particular que é excluido e a ordem social existente: esse
grupo social excluido ndo s6 demanda que sua voz seja ouvida, que ele seja incluido na
ordem social, mas, mais precisamente, ele diz fazé-lo em nome de toda a sociedade. O
que é central para a politica, entdo, de acordo com Ranciere, é que uma parte excluida
ndo s6 demanda ser contada como parte do todo social, mas clama por incorporar esse
todo, na verdade. Ranciere demonstra a forma com que, na Grécia antiga, o demos - ou
"0 povo”, os pobres -, que ndo tinha lugar fixo na ordem social, demandava por inclusdgo,
demandava que sua voz fosse ouvida pela ordem aristocratica e, ao fazé-lo, clamava por
representar os interesses universais de toda a sociedade. Em outras palavras, hd um tipo
de substituicdo metonimica da parte pelo todo - a parte representa suas lutas em termos
de universalidade: seus interesses particulares sdo representados como sendo idénticos
aqueles da comunidade em geral. Dessa forma, a "simples” demanda por ser incluido
causa uma ruptura ou um deslocamento na ordem social existente: essa parte ndo pode
ser incluida sem perturbar a prépria ldgica da ordem social baseada nessa exclusdo. Para
fornecer um exemplo contemporaneo: as lutas dos imigrantes “ilegais” - talvez o grupo
mais excluido hoje — para terem seu lugar na sociedade, para terem seu status legitimado,
criariam uma espécie de contradicdo na ordem social que se recusa a inclui-los ou
mesmo os reconhecer, que promete direitos iguais e democréticos para todos, e ainda
assim o0s nega a esse grupo em particular. Dessa forma, a demanda dos “ilegais” para
serem contados como “cidaddos” destaca a inconsisténcia da situagdo na qual direitos
democréticos universais sdo prometidos a todos, mas na préatica sdo concedidos somente

“5 Todd May (MAY. Jacques Ranciére and the Ethics of Equality. pp. 20-35.) também reconheceu a
importéncia do pensamento de Ranciére para o anarquismo.



a alguns; demonstra que qualqguer cumprimento de promessa democrética de direitos
universais € no minimo condicional no seu reconhecimento como também cidaddos com
direitos iguais. O "palco” discursivo no qual a politica acontece é, portanto, uma
inconsisténcia dentro da estrutura de universalidade, entre sua promessa e sua
realizacdo. Para exemplificar mais: os protestos que aconteceram na Franca em 2004
sobre o banimento de véus isldmicos em escolas apontaram para a inconsisténcia da
situagdo na qual, por um lado, todos sdo formalmente reconhecidos como tendo direitos
iguais de cidaddos da Republica Francesa, enquanto, por outro lado, leis sdo criadas - em
nome desse mesmo ideal de igualdade Republicano - que obviamente discriminam contra
e tém como alvo certas minorias. Era, portanto, um erro alegar, como ambos o0s
conservadores e os parlamentares socialistas fizeram, que protestos e atos de resisténcia
contra a lei do véu eram antirrepublicanas: pelo contrério, as mulheres muculmanas
protestando contra o banimento do véu balancavam a tricolor e seguravam placas com as
palavras Liberté, Egalité, Fraternité. Ao identificarem-se com os ideias da Republica, elas
destacavam, de forma bastante eficiente, o fato de que elas eram excluidas desses ideais.
Sua mensagem era de que elas acreditavam na Republica mas a Republica ndo acreditava
nelas. Aqui observamos a parte excluida clamando por representar a universalidade do
ideal igualitario através da simples demanda por ser contada. Assim, para Ranciere, "a
politica existe sempre que a contagem de partes e partidos da sociedade é perturbada
pela inscricdo de uma parte daqueles que n&o tém parte."*

Enguanto talvez pareca que a demanda por inclusdo na ordem social, legal e
politica ndo € uma estratégia anarquista, o ponto é que essa demanda por inclusdo, porque
ela se forma em termos de universalidade, de uma parte que, em sua prépria excluséo,
alega ser o todo, causa o deslocamento dessa ordem. Nesse sentido, a politica radical
hoje pode tomar a forma de movimentos de massa que se constroem em torno de grupos
particularmente marginalizados e excluidos, como os pobres, ou imigrantes “ilegais”. Isso
nao significa, é claro, que movimentos de massa ndo devem se preocupar com problemas
globais gerais como o meio ambiente; mas se mobilizar em torno de estruturas
particulares de dominagdo e exclusdo e em torno daqueles que sdo mais afetados por
elas, pode ser uma forma de resisténcia efetiva. Por exemplo, lutar pelos direitos de
imigrantes “ilegais” - como redes ativistas como a Sem Fronteiras fazem - destaca as
contradicOes e inconsisténcias mais amplas no capitalismo global, um sistema que alega
promover a livre circulacdo de pessoas (assim como de capital e tecnologia) através de
fronteiras nacionais, e ainda assim parece ter o efeito exatamente oposto - a
intensificagdo de fronteiras existentes e o surgimento de novas.*’” Em outras palavras, a
situagcdo de imigrantes ilegais € um ponto crucial no antagonismo e contradicdo no
sistema capitalista global - e mobilizagGes acerca disso podem ter efeitos potencialmente
explosivos e transformadores.

No entanto, a importancia tedrica para o anarquismo da compreens3do de Ranciére
sobre a politica estd na sua descricdo da subjetivacdo politica. Para os anarquistas - em
particular os anarquistas cléssicos - o sujeito se revolta em parte porque, como Bakunin
diria, hd uma tendéncia natural e espontanea a revolta mas, mais precisamente, porque o
sujeito é intrinsecamente e organicamente parte da sociedade e a sociedade ¢é

4 RANCIERE. Disagreement. p. 123.
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condicionada por uma certa esséncia - que é ao mesmo tempo racional e natural - o que
se desdobra na diregdo da revolucdo e da emancipacdo. Em outras palavras, o anarquismo
¢ baseado ndo somente em uma certa visdo da emancipagcdo humana e do progresso
social, mas na ideia de uma racionalidade social que estd inexoravelmente se
movimentando nessa direcdo. Essa ideia pode ser observada na compreensdo
materialista de Bakunin de leis naturais e histéricas - leis que s3o observéveis
cientificamente®® - ou na crenca de Kropotkin® de que existe uma tendéncia inata e
evolutiva ao mutualismo entre todos os seres vivos, ou na concepcdo de Murray
Bookchin®® do potencial por “completude” que é central para sua ideia de "ecologia social”.
O que encontramos aqui é a ideia de progresso social, seja movida pela dialética, ou pelas
leis da histéria ou da natureza. E central aqui a visdo de que o sujeito humano n3o é
somente essencialmente bom (para Kropotkin, os humanos tém uma tendéncia natural a
cooperacdo) mas sdo inextricavelmente parte do tecido social. A subjetividade da politica
radical, para anarquistas, é uma expressao dessa sociabilidade inerente.

A visdo de Ranciere acerca da subjetivacdo politica seria um pouco diferente disso.
N&o ha tendéncia natural ou social a revolugdo; em vez disso, o que € importante ¢ a falta
de previsibilidade e a contingéncia da politica. Além disso, o sujeito politico ndo é fundado
em conceitos essencialistas de natureza humana; mas em uma ruptura com o social. E
uma forma de des-subjetivacdo ou desidentificagdo — uma "remocdo da naturalidade do
lugar” - na qual ele se distancia do seu papel social normal:

[A] subjetivac3o politica os forca para fora de tamanha obviedade ao questionar a
relagdo entre o quem e o que na aparente redundancia na postulagdo de uma
existéncia [..] “Trabalhador" ou melhor ainda “proletério” é da mesma forma o sujeito
gue mede a separacgdo entre a parte do trabalho como funcdo social e a falta de parte
daqueles que o fazem dentro da definicdo do comum da comunidade.®

No lugar de a subjetividade politica emergir como imanente dentro da sociedade,
ela é algo que, nesse sentido, vem de "fora” dela - ndo em termos de uma exterioridade
metafisica, mas em termos de um processo de desengajamento das posicdes de sujeitos
estabelecidas e das identidades sociais.

5. Pds-anarquismo

O que eu estou apontando para aqui - através do Ranciére - n3o é uma forma de
individualismo radical ou existencial, no qual o sujeito € uma mdnada isolada que age num
vacuo politico.”? Obviamente, a politica radical envolve desenvolver elos com outros, e
construir novas relagGes politicas, novos entendimentos de comunidade. Mas o ponto é
que eles ndo podem ser compreendidos como sendo fundados num certo conceito de
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natureza humana, ou como emergindo inevitavelmente do processo social. Pelo contrério,
eles sempre devem ser construidos, e frequentemente tem efeitos imprevisiveis e
contingentes. Ndo ha inevitabilidade nesse processo, assim como havia para os
anarquistas classicos.

E essa ideia de imprevisibilidade, invencdo e contingéncia que eu vejo como
central em um novo pensar sobre o anarquismo — um que evita o tipo de essencialismo
humanista e positivismo que caracterizou muito do anarquismo cldssico. Minha defesa
tem sido que o anarquismo, como filosofia politica, precisa de uma renovacao, e que ela
pode se beneficiar de mudancas tedricas como a desconstrucao, o pds-estruturalismo e
a psicandlise da mesma forma que, por exemplo, certos pés-marxistas tém feito® (ndo
desconsiderando as diferengas que eu j& apontei entre anarquismo e pds-marxismo). Isso
significaria um abandono parcial - ou ao menos uma revisdo — do discurso humanista
iluminista a quem o anarquismo tem divida: o abandono de ideias essencialistas sobre a
natureza humana, do positivismo social, ou ideias sobre uma racionalidade social
imanente que move a mudanca revolucionaria. No lugar disso, a teoria anarquista deveria
reconhecer que a realidade social é construida discursivamente, e que o sujeito é situado,
ou mesmo constituido, dentro de relagGes externas de linguagem e poder, cassim como
forcas inconscientes, desejos e vontades que frequentemente excedem seu controle
racional.® No entanto, isso ndo significa - como muitos sugeriram erroneamente em
referéncia a pensadores como Foucault - que o sujeito é determinado por estruturas
sociais ou estd preso em “jaulas disciplinares”. Pelo contrério, as abordagens pds-
estruturalistas buscam aberturas, intersticios, indeterminacGes, aporias e rachaduras
nas estruturas — pontos onde elas se tornaram deslocadas e instaveis, e onde ovas
possibilidades para a subjetivacdo politica podem surgir. De fato, essa visdo da relagdo
entre o sujeito e as estruturas sociais, eu sugeriria, na verdade permite um maior grau de
autonomia e espontaneidade do que a postulada por anarquistas classicos. Isso significa
que a abordagem “pds-estruturalista” rompe o elo entre subjetividade e esséncia social,
permitido um certo espaco discursivo no qual a subjetividade pode ser reconfigurada. O
objetivo, de um ponto de vista pds-estruturalista, seria para o sujeito ganhar uma certa
distdncia entre os campos discursivos nos quais sua identidade é constituida - e é
precisamente essa distancia, essa lacuna, que € o espaco da politica porque ela permite
gue o sujeito desenvolva novas formas e praticas de liberdade e igualdade.

O termo "pds-anarquismo” assim se refere ndo tanto ao modelo distinto de politica
anarguista, mas a um certo campo de guestionamento e problematizacdo constante no
qual as categorias conceituais de anarquismo sdo repensadas a luz de intervencgtes pds-
estruturalistas como essas. Isso ndo faz referéncia, de nenhuma forma, a uma
substituicdo ou movimento para além do anarquismo - ndo significa que o projeto tedrico
e politico anarquista deva ser deixado para tréds. Pelo contrario, eu argumentei pela
relevancia continua do anarquismo, particularmente para a compreensdo de lutas e
movimentos politicos contempordneos. O prefixo “pds” ndo significa aqui "depois” ou
‘além”, mas um trabalho de delimitacdo conceitual do anarquismo com o objetivo de
revisar, renovar e mesmo radicalizar suas implicagGes. O pds-anarquismo, nesse sentido,
ainda é fiel ao projeto igualitario e libertario do anarquismo classico - mas ele argumenta
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que esse projeto é melhor formulado hoje através da conceitualizacdo diferente da
subjetividade e da politica: uma que ndo mais é fundada em nocdes essencialistas da
natureza humana ou nos desdobramentos da racionalidade social imanente.

Hé& indmeros outros pensadores que buscam reconstruir o anarquismo por elas
linhas ou similares, mais notavelmente Lewis Call® e Todd May. May, particularmente,
desenvolve uma abordagem pds-estruturalista a politica anarquista, destacando as
conex0des entre a critica a representagao do anarquismo cldssico e pensadores pds-
estruturalistas como Foucault, Deleuze e Lyotard, cuja abordagem “tatica” no lugar de
"estratégica” a politica enfatiza praticas "micropoliticas” particulares e situacionais.
Existem claros paralelos entre a abordagem de May ao pds-anarquismo e a minha. Mas
também existem diferencas, mais notavelmente nos diferentes pensadores e perspectivas
gue usamos de fonte. Enquanto eu disponho das ideias de Foucault e Deleuze, eu também
utilizei pensadores como Derrida - a quem May explicitamente exclui com base no fato
de ele ndo ter posicdo politica claramente articulada® - e Lacan. No trabalho de May, ha
uma evasao geral da psicanalise. No entanto, enquanto muitos anarquistas talvez sejam
céticos acerca da psicanédlise, apontando o que eles percebem como seu
conservadorismo genericamente apolitico na psique do individuo e, como algumas
feministas diriam, seu “falocentrismo”®’ eu argumentaria que a teoria psicanalitica -
particularmente a de Freud e Lacan - pode oferecer importantes recursos a teoria politica
radical. De fato, em vez de focar na psique individual isolada, a psicanélise estressa a
dimensdo social, as relagdes dos individuos com aqueles ao seu redor - ndo s6 seus
familiares mas a sociedade mais genericamente. Como Freud®® demonstra, a psicanélise
estd preocupada com o ‘fenémeno social’, incluindo a formacgdo de grupos e é assim
eminentemente equipada para a analise sociopolitica. Para Lacan, o individuo
(parcialmente) constrdi sua subjetividade através de uma relagdo com o mundo externo
da linguagem, a ordem simbédlica da qual todo significado deriva - e, portanto, para Lacan,
o inconsciente foi “estruturado como uma linguagem”® O inconsciente psicanalitico ndo
¢ individualizante e, portanto, reacionario, como Deleuze e Guattari alegam em O anti-
Edipo. Pelo contrério, ele é intersubjetivo e pode, portanto, ser aplicado ndo somente a
uma anélise e critica de relagGes sociopoliticas existentes, mas também a compreensao
de identidades politicas radicais. De fato, eu ndo penso que seja possivel chegar perto de
uma concepcdo completa de agéncia politica e subjetividade sem compreender as forgas
inconscientes e desejos que em grande parte dirigem a acgdo politica, estruturam nossas
identificacGes politicas, ideoldgicas e simbdlicas, ou impelem nossos apegos psiquicos -
"apegos apaixonados” como Judith Butler colocaria® - a autoridade e a dominacdo, assim
como as formas com que por vezes rompemos com elas e as resistimos. A psicanalise, a
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meu ver, é crucial para desenvolver uma compreensdo mais completa das
potencialidades do sujeito - uma que vai além da nocgdo foucaultiana de “posicBes
sujeitas”.

Além do mais, o foco no inconsciente ndo nos direciona, como alguns sugerem, de
volta ao essencialismo do sujeito. Pelo contréario, as compreenses freudiana e lacaniana
do inconsciente demonstram que o sujeito estd sempre, como se fosse, “distante” dele
préprio, e ndo é possivel atingir uma identidade completa e totalmente ndo-alienada e
transparente. Como Lacan demonstra, em vez de haver uma esséncia na base da
subjetividade, ja uma falta, uma auséncia, um vazio de significacdo.

Se o Unico problema aqui fosse uma genealogia filoséfica diferente, entdo essa
questdo de abordagens alternativas escolhidas por mim e Todd May ndo mereceria
mencdo. No entanto, o que é invocado por essa diferenca é o debate mais amplo que
emergiu recentemente na filosofia politica radical sobre a questdo da ontologia: para ser
mais preciso, o debate acerca da abundéncia e da falta - ou, apesar de ligeiramente
diferente, imanéncia e transcendéncia - como os dois conceitos rivais da ontologia
politica radical hoje. A guestdo tem estado, de acordo com Lasse Thomassen e Lars
Tgnder, na base de diferentes concepcdes de politica democrética radical:

[A] literatura existente falhou em apreciar a forma como a conceituac3o de diferenca
radical levou a versGes profundamente diferentes de democracia radical. Onde nos
referimos ao imaginario ontoldgico da abundéncia e o imaginario ontoldgico da falta,
respectivamente. Esses dois imaginarios compartilham a ideia de uma diferenca
radical e a critica de conceituagBes convencionais de universalidade e identidade;
ainda assim, elas também divergem na maneira com que abordam essas questdes.
Por exemplo, elas discordam se a andlise politica deveria iniciar do nivel da
significacdo ou de redes de matéria incorporada. E discordam sobre o tipo de politica
que vem da ideia de diferenca radical; enquanto tedricos da falta enfatizam a
necessidade de construir constelagces hegeménicas, os tedricos da abundéncia
enfatizar a pluralizac8o sem recorréncia.!

Esse debate tem alguma relevéancia para o pds-anarquismo hoje, como muitos
tedricos do ativismo contemporéaneo inspirados pelo pds-estruturalismo — Hardt e Negri
estando entre os mais proeminentes, mas também Richard J. F. Day®? - tendem a ver o
argumento deleuzo-spininoziano de imanéncia, abundéancia, fluxo e transformacdo como
0 jeito de pensar mais apropriado sobre grupos de afinidade descentralizada e redes
“rizomaticas” que caracterizam a politica anticapitalista radical hoje.

Apesar de eu sempre ter considerado o pensamento antiestado em Deleuze (e
Guattari) como inestimével para a politica radical,®®* minha prépria abordagem tende a
enfatizar mais a ideia de "fora constitutivo”: a ideia — teorizada de diferentes formas por
pensadores como Lacan e Derrida - de um tipo de limite discursivo ou vazio que excede
a representacdo e a simbolizagdo. Eu ndo concordo com Andrew Robinson que isso
imporia uma abstracdo mitica que levaria ao conservadorismo apolitico.®* Se se aceita a
ideia que que a realidade social é construida em algum nivel discursivo - ou seja através
de relacgBes de linguagem através das quais formamos significado e identidade - entdo
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essa ideia s6 é consistente se se considera um limite légico ou fora do discurso; e é nesse
limite que novas formas de compreensdo politica do mundo podem surgir. Isso pode
produzir articulacBes conservadoras e pragmaticas do politico, certamente - ou mesmo
posicdes conservadoras na esfera do ultrarradicalismo, como vimos em pessoas como
Zizek. Mas h& uma falta, como Robinson parece sugerir - e, de fato, uma certa
compreensdo de negatividade, como Stirner e mesmo Bakunin demonstraram, pode ter
implicacBes radicais. Nem mesmo eu concordo com May que esse tipo de ontologia leva
a uma politica de indeterminac&o que torna inadequada a agdo coletiva.®® Pelo contrério,
eu sugeriria que a ideia de um “fora” pode permitir espago ou terreno no qual novas
praticas de emancipagdo podem se desenvolver.

Conclusao

O que eu vejo como especialmente importante é a necessidade de desenvolver
uma dimens&o para a politica coletiva - uma que é construida com base em préticas
localizadas de resisténcia, mas que também vai além delas e permite elos emergirem
entre atores em um terreno politico e ético definido por liberdade e igualdade
incondicionais. E por isso que a questdo da democracia radical é central: a democracia
radical - vista como uma série de mobilizacBes e praticas de emancipacgado, em vez de um
grupo especifico de arranjos institucionais®® - é a forma de politica que permite a
combinacdo liberdade e igualdade e sua rearticulagcdo em diversas formas inesperadas.
No entanto, eu também sugeriria que o anarquismo pode ser visto como fornecedor do
horizonte politico e ético Ultimo para a democracia radical. Como o anarquismo
demonstra, o principio central e fundamental do anarquismo - a autonomia coletiva e
emancipacdo igualitaria - € algo que ndo pode ser totalmente contido nos limites da
soberania estatal. No minimo, é um principio que sempre desafia a ideia de autoridade
politica.

% Ver a resenha de Todd May (MAY, Lacanian Anarchism and the Left) do meu livro From Bakunin
to Lacan.

 Eu tenho em mente aqui algo como a nocdo de Derrida da “democracia por vir’, que, distante de
ser uma forma de procrastinar ou adiar a decis3o politica (como May parece sugerir), na verdade,
invoca a imediatidade do presente, e clama por uma critica militante de todas as articulacBes
existentes da democracia em nome de perfectibilidade infinita. Ver Rogues: Two Essays on
Reason (BRAULT, Rogues, p. 86-90).
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[..] a propésito dessa funcio do diagndstico sobre o
que é a atualidade [..] a descricGo deve sempre ser
feita de acordo com essa espécie de fratura virtual,
que abre um espaco de liberdade, entendido como
espaco de liberdade concreta, ou seja, de
transformacéo possivel

[...] obviamente, uma série inteira de vitdrias parciais
e incompletas, de concessBes conquistadas dos
detentores do poder, ndo levard a uma sociedade
anarquista. Mas ampliaré o escopo da acéo livre e a
potencialidade para a liberdade na sociedade que
temos.?

A dificuldade de classificar a filosofia politica dos pds-estruturalistas franceses -
Foucault, Deleuze e Lyotard em particular - é inseparavel da dificuldade de entender qual
é a filosofia politica geral deles. Ndo ha ddvidas que eles rejeitaram o marxismo como
uma explicacdo adequada de nossa situacdo social e politica. Mas pelo que eles
substituiram ainda é motivo de disputa. Isso porque, em vez de oferecer uma teoria
politica geral, os pos-estruturalistas nos deram analises especificas de situagGes
concretas de opressdo. De Histoire de la folie, de Foucault, a The differend, de Lyotard, o
foco tem sido a loucura, a sexualidade, a psicanélise, a linguagem, o inconsciente, a arte
etc., mas ndo uma descricdo unificada do que a politica é ou de como ela deve ser
conduzida no mundo contemporéneo.

Essa auséncia, ou recusa, de uma teoria politica geral levou alguns criticos a
acusar os pos-estruturalistas de um relativismo normativo autodestrutivo ou de um
niilismo absoluto.® A quest3o levantada por esses criticos é: se 0s pds-estruturalistas ndo
puderem oferecer uma teoria politica geral que inclua um principio para a avaliacdo
politica e um conjunto de valores que forneca a fundagdo para a critica, suas teorias ndo
cairdo em arbitrariedades ou, pior, em mero caos? O pressuposto por trds desse
questionamento é que, para se engajar adequadamente na filosofia politica, é preciso
primeiro possuir um conjunto de valores que sejam majoritariamente aceitos ou possam
ser defendidos como uma alternativa aos valores aceitos. Em seguida, seria preciso
construir sua filosofia politica usando esses valores como fundamentos. Por fim, deve-se
comparar a situacdo politica atual com a filosofia construida, a fim de ajudar a entender
as deficiéncias do presente e os possiveis caminhos para remediar essas deficiéncias.”

0 desafio do pés-estruturalismo é oferecer uma anélise de si mesmo como prética
politica tedrica. E um desafio que n3o pode ser respondido nos termos das duas tradicdes
que definiram o espaco da teoria politica no século XX: o liberalismo e 0 marxismo. Ambas

Y FOUCAULT, Structuralism and Post-structuralism, p. 206.

2WARD, Anarchy in Action, p. 138.

3 Veja por exemplo Dews (1987), Habermas (1987) sobre relativismo normativo e Merquior (1985)
sobre niilismo. Acerca do debate Habermas-Lyotard no qual isso é um problema central, ver
Ingram (1987-88) e Watson (1984).

“ Por ébvio, n8o é necessério seguir a risca essa ordem. Contudo, a filosofia politica contemporanea
- tanto anglo-estadunidense como continental - tem sido guiada predominantemente por esses
trés elementos entrelagados, com Rawls e Habermas provendo, talvez, os exemplos mais
esclarecidos.



tradicBes foram rejeitadas pelos pds-estruturalistas. Entretanto, hd uma tradicdo, embora
ndo citada pelos pds-estruturalistas, na qual seu pensamento pode ser situado e, portanto,
melhor compreendido e avaliado. Essa tradicdo é a negligenciada "terceira via" da teoria
politica: o anarquismo.

0 anarquismo é frequentemente descartado nos mesmos termos do poés-
estruturalismo por ser um relativismo ético ou um caos voluntarista. Entretanto, a
tradicdo tedrica do anarquismo, embora ndo seja tdo volumosa quanto o marxismo ou o
liberalismo, oferece uma estrutura geral na qual o pensamento pds-estruturalista pode
ser situado e, portanto, analisado de forma mais adequada.

[..]

As andlises pods-estruturalistas do conhecimento, do desejo e da linguagem
subvertem o discurso humanista que é o alicerce do anarquismo tradicional. Além disso,
eles consideram perigosa a énfase do humanismo na autonomia e na dignidade do sujeito
(exceto para Lyotard, para quem ela é irrelevante), dando continuidade, de forma
disfarcada, aos proprios mecanismos de opressao aos quais se buscava resistir. No
século XIX o humanismo aparece como o motivo, e a autonomia individual e a
subjetividade os conceitos que devem ser rejeitados se quisermos articular uma politica
adequada a nossa época. Esse motivo e seus conceitos ndo sdo peculiares ao anarquismo;
eles alicercam tanto o liberalismo, com sua énfase na liberdade e na autonomia, quanto o
marxismo tradicional, com seu foco no trabalho como um “ser” da espécie. (N3o é por
acaso que marxistas recentes, como Althusser, tentaram reformular o marxismo,
despojando-o de todas as categorias humanistas). O humanismo é a base de toda a teoria
politica que nos foi legada pelo século XIX. Rejeitando-o0, o pds-estruturalismo colocou
em xeque ndo apenas as pressuposi¢cdes fundamentais dessas teorias, mas também a
prépria ideia de que a teoria politica realmente requer fundamentos. Por esta razdo que o
pos-estruturalismo é tdo frequentemente mal compreendido como um relativismo
extremo ou niilismo.

Entretanto, ndo foi em favor do caos que o pds-estruturalismo abdicou da nogdo
de fundamentos, humanistas ou ndo, para sua teorizacgado politica. Em vez disso, o que ele
proporcionou foram anélises precisas da operacdo da opressdo em uma variedade de
registros. Nenhuma das alegacBes dos pds-estruturalistas oferece perspectivas
insuperdveis sobre a opressdo; na verdade, suas anélises levantam dlvidas sobre a
coeréncia do conceito de uma perspectiva insuperavel na teoria politica. Em vez disso,
eles se engajam no que muitas vezes foi chamado de "micropolitica": teorizando
politicamente de forma especifica para regides, tipos ou niveis de atividade politica, mas
ndo sem a pretensdo de oferecer uma teoria politica geral. Propor uma teoria politica
geral seria, na verdade, andar na contramao da disputa em comum de que a opressao
deve ser analisada e combatida nos muitos registros e nos muitos encadeamentos em
que € descoberta. Isso seria convidar para um retorno ao problema criado pelo
humanismo, que se tornou uma ferramenta de opressdo na mesma medida em que se
tornou um fundamento conceitual para o pensamento politico ou social. Para os pds-
estruturalistas, ha um Stalin esperando por trés de toda teoria politica geral: ou vocé se
conforma com os conceitos nos quais ela se baseia, ou entdo deve ser mudado ou
eliminado em favor desses conceitos. O fundacionalismo é, em suma, inseparavel da
representacao na teoria politica.



Essa é a armadilha do humanismo anarquista. Ao confiar no humanismo como sua
base conceitual, os anarquistas excluiram a possibilidade de resisténcia por parte
daqueles que ndo se conformam com seus ditames de subjetividade normal. Dessa forma,
n&o é surpresa quando, na critica de Kropotkin as prisdes, ele laureou Pinel como um
libertador dos insanos, deixando de ver os novos vinculos psicoldgicos que Pinel
introduziu e que Foucault analisa em Histoire de la folie.® Para o anarquismo tradicional,
a anormalidade deve ser curada em vez de expressa; e, embora muito mais tolerante com
0s desviantes da norma em questdes de sexualidade e outros comportamentos,
permanece nesse anarquismo o conceito da norma como o protétipo do propriamente
humano. Esse protétipo, argumentaram os pds-estruturalistas, ndo constitui a fonte de
resisténcia contra a opressdo na idade contemporénea; ao contrario, por meio de sua
unidade e de sua operacdo concreta, ele constitui uma forma de opressdo.

O anarquismo tradicional, em seus conceitos fundamentais - e, além disso, no fato
de possuir conceitos fundamentais - trai as ideias que constituem sua esséncia. O
humanismo é uma forma de representacdo; portanto, o anarquismo, como uma critica da
representacao, nao pode ser construido nas suas bases. A teorizagdo pos-estruturalista
proporciona, de fato, uma saida para a armadilha humanista ao se engajar em uma critica
politica ndo-fundacionalista. Essa critica revela como a teorizagdo radical
descentralizada e ndo representativa pode ser articulada sem depender de um conceito
ou motivo fundamental em nome do qual ela oferece sua critica. Entretanto, uma questao
permanece sem resposta e ameaga a prépria nogdo do pds-estruturalismo como critica
politica. Se ndo é em nome do humanismo ou de algum outro fundamento que a critica
ocorre, em nome de quem ou de gquem ela é uma critica? Como os pds-estruturalistas
podem criticar as estruturas sociais existentes como opressivas sem um conceito do que
estd sendo oprimido ou, pelo menos, sem um conjunto de valores gue seriam mais bem
realizados em outro arranjo social? Ao eliminar a autonomia tratando-a como inadequada
para desempenhar o papel do oprimido na critica politica, o pds-estruturalismo eliminou
o proprio papel e, com ele, a prépria possibilidade de critica? Resumindo, pode haver
critica sem representacdo?

Para a Ultima pergunta, a resposta deve ser: de certa forma, sim, e por outra, ndo.
N&o pode haver critica politica sem um valor em nome do qual se faz a critica. Uma pratica
ou instituicdo deve ser, de alguma forma, errada em relagdo a outra. Simplificando, a
analise ndo pode ocorrer sem valores; e onde ha valores, ha representacado. Por exemplo,
em sua histéria das prisGes, Foucault critica as préaticas da psicologia e da penologia por
normalizarem os individuos. Seu criticismo repousa em um valor gue é mais ou menos
assim: ndo se deve restringir a agcdo ou o pensamento dos outros desnecessariamente.
Lyotard pode ser lido como promotor do valor, entre outros, de permitir a expressdo mais
completa de diferentes géneros linguisticos. Na medida em que esses valores s3o tidos
como vélidos para todos, hd uma representacdo intrinseca a teorizagdo pds-
estruturalista.

Entretanto, esses valores ndo sdo perniciosos para o projeto anarquista de
permitir que as populacOes oprimidas decidam seus objetivos e seus meios de resisténcia
dentro dos registros de sua prépria opressdo. Eles ndo reduzem lutas em uma area em
detrimento de lutas em outra. Elas estdo em consonédncia com a resisténcia

5 KROPOTKIN, Kropotkin's revolutionary pamphlets, p. 234; FOUCAULT, Histoire de la folie & l'4ge
classique, pp. 511-530.



descentralizada e com a autodeterminacdo local. Os valores que infundem as obras de
Foucault, Deleuze e Lyotard ndo sdo direcionados a formulagdo dos meios e fins dos
oprimidos considerados como uma Unica classe; eles tentam viabilizar as lutas de
diferentes grupos oferecendo anélises, estratégias conceituais e criticas politicas e
tedricas. Foucault observa que "o intelectual ndo precisa mais desempenhar o papel de
conselheiro. O projeto, as téticas e os objetivos a serem adotados sdo uma questdo para
aqueles que lutam. O que o intelectual pode fazer é fornecer os instrumentos de anélise”.®
0 pds-estruturalismo deixa para os oprimidos a decis&o de como os oprimidos devem se
determinar; ele meramente fornece a eles ferramentas intelectuais que podem ser Uteis
ao longo do caminho.

E para aqueles que dizem que até mesmo os valores minimos dos pds-
estruturalistas sdo demais, gque se recusam a ser representados como pessoas que
acham gue os outros ndo devem ser restringidos desnecessariamente ou que gostariam
de permitir gue os outros se expressem, os pds-estruturalistas ndo tém nada a oferecer
como refutacdo. Buscar uma teoria geral (fora de qualquer conflito légico ou
inconsisténcia entre valores especificos) na qual colocariamos esses valores em um
lugar determinado é engajar-se mais uma vez no projeto de construir fundacdes e,
portanto, de representacdo. Além dos valores locais que permitem a resisténcia em toda
uma variedade de registros, ndo ha mais teoria - apenas combate.

Assim, a teoria pds-estruturalista é de fato anarquista. Ela é, de fato, mais
consistentemente anarquista do que a teoria anarquista tradicional tem demonstrado ser.
A fonte tedrica do anarquismo - a recusa da representacdo por meios politicos ou
conceituais para alcancar a autodeterminacdo em uma variedade de registros e em
diferentes niveis locais - encontra seus fundamentos articulados com mais precisdo
pelos tedricos politicos pds-estruturalistas. Por outro lado, o pds-estruturalismo, em vez
de ser composto por uma miscelédnea de analises ndo relacionadas, pode ser visto dentro
do abrangente movimento anarquista. Reiner Schirmann estava correto ao chamar o
locus de resisténcia em Foucault de “sujeito anarquista” que luta contra "a lei da
totalizag&o social”.” O mesmo poderia ser dito de Deleuze e Lyotard. O tipo de atividade
intelectual promovida pelos anarquistas tradicionais e exemplificada pelos pds-
estruturalistas esta mais para uma analise especifica ao em vez de uma critica geral. Os
anarquistas tradicionais apontaram para os perigos do dominio da abstragdo; os pds-
estruturalistas levaram em conta esses perigos em todos os seus trabalhos. Eles
produziram um corpo tedrico direcionado a uma época em gue houve representagdo
politica de mais e autodeterminacdo de menos. O que tanto o anarquismo tradicional
guanto o pds-estruturalismo contempordneo buscam é uma sociedade - ou melhor, um
conjunto interseccional de sociedades - na qual ndo se diga as pessoas o que elas devem
ser, 0 que querem e como devem viver, mas que sejam livres para determinarem essas
coisas por si mesmas. Essas sociedades constituem um ideal e, como os poés-
estruturalistas reconhecem, provavelmente um ideal impossivel. Mas nos tipos de
analises e lutas que esse ideal promove - andlises e lutas dedicadas a abertura de
espacos concretos de liberdade no campo social - repousa o valor da teoria anarquista,
tanto tradicional quanto contemporéanea.

¢ FOUCAULT, Power/knowledge, p. 62.
" SCHURMANN, On constituting oneself an anarchist subject, p. 307.



Referéncias

DEWS, Peter. Logics of disintegration. Londres: Verso, 1987.

FOUCAULT, Michael. Histoire de la folie a l'4ge classique. Paris: Gallimard,
1972.

FOUCAULT, Michel. Power/knowledge: selected interviews and other
writings, 1972-88 (C. Gordon, L. Marshall, J. Mepham e K. Soper, trans.).
Nova York: Pantheon, 1980.

FOUCAULT, Michel. Structuralism and Post-structuralism: An Interview
with Michel Foucault (conducted by Gerard Raulet). Telos, v. 55, 1983.

HABERMAS, Jurgen. The philosophical discourse of modernity (Frederick
Lawrence, trans.). Cambridge: MIT Press, 1987.

INGRAM, David. Legitimacy and the Post-Modern Condition: The Political
Thought of Jean-Francois Lyotard. Praxis International, v. 7, n. 3-4, pp.
286-305, 1987-88.

KROPOTKIN, Peter. Kropotkin's revolutionary pamphlets (R. Baldwin, ed.).
Nova York: Dover, 1970.

MERQUIOR, J. G. Foucault. Berkeley: University of California Press, 1985.

SCHURMANN, Reiner. On constituting oneself an anarchist subject. Praxis
International, v. 6, n. 13, 1986.

WARD, Colin. Anarchy in Action. London: Allen and Unwin, 1973.

WATSON, Stephen. Jurgen Habermas e Jean-Frangois Lyotard:
postmodernism and the crisis of rationality. Philosophy and Social
Criticism, v. 10, n. 2, pp. 1-24, 198b.



SOBRE OS AUTORES

Todd May
Professor de Filosofia na Universidade Clemson na Carolina do

Sul (EUA). Autor de The political philosophy of poststructuralist
anarchism (1994).

Gustavo de Oliveira Correa

Bacharel em Direito pela Universidade Federal do Parana.
Mestrando em Direito pela Universidade Federal de Minas Gerais.
Bolsista do CNPg. Membro do IPDMS Instituto de Pesquisa Direito
e Movimentos Sociais. E-mail: gustavocorrea?99@gmail.com.



mailto:gustavocorrea99@gmail.com

Imagem gerada por IA (Midjourney) a
partir dos termos: i wanna be anarchy



Como citar: SANTOS, Eraldo Souza
dos. On radical genealogies of civil
disobedience: remarks on Bérbara
Nascimento de Lima's "Civil
disobedience: a  dispute  of
concepts”. (des)trocos: revista de
pensamento radical, Belo
Horizonte, v. 4, n. 1, e46129,
jan./jun. 2023.

Q

Este trabalho estd licenciado sob
uma licenga Creative Commons
Attribution-NonCommercial 4.0.

DOI: 10.53981/destroos.v4i1.46129



https://orcid.org/0000-0002-3718-8161

Toward a radical theory of civil disobedience

In “Civil Disobedience: A Dispute of Concepts” (2023), Barbara Nascimento de Lima
makes a compelling contribution to the radical democratic approach to civil disobedience
by mapping “selective appropriations” of the concept.* Telling a genealogical story of these
appropriations that spans the supposed origin of civil disobedience in the work of Henry
David Thoreau to its embrace by American philosophers in the 1960s and 1970s,
Nascimento de Lima highlights the reoccurring domestication of the concept and seeks to
reclaim a more radical understanding of it, one capable of making sense of contemporary
forms of radical politics.

While debates in political theory can be marked by acrimony, my reply to
Nascimento de Lima is not intended in that vein. Rather, my aim is to contribute to the
ongoing debate around radical civil disobedience. Through critical engagement with
Nascimento de Lima's paper, | show that radical attempts to overturn the genealogical
narrative of civil disobedience offered by liberal theorists continue to adopt reductive
tendencies that erase the complex political resources within the tradition of civil
disobedience. Doing so, such radical readings of civil disobedience unquestioningly accept
the tendency within the romanticized liberal narrative of civil disobedience of thinking
about its theorists as either radical or non-radical instead of opposing not only its
conclusions but also the reductive way it distorts the complex history of such figures and
their theorizing.

Thoreau and the genealogies of civil disobedience

As Nascimento de Lima notes, the concept of civil disobedience has been
retrospectively attributed to Thoreau, though he never used it in his writings. In fact, the
very essay we know today as "Civil Disobedience” was originally named "Resistance to
Civil Government,” a name that was historically seen as too radical. Placing Thoreau at the
beginning of the history of the concept of civil disobedience is therefore a historiographical
and methodological choice - one that Nascimento de Lima adopts despite her critical view
of the editorial process by which the title of the essay was posthumously modified and
new material was added to it (39). But if Thoreau did not coin the concept of civil
disobedience, why does Nascimento de Lima start here, especially when she writes that,
‘It is well known that, despite the fact that the idea behind the expression ‘civil
disobedience’ was created by Thoreau, its theoretical approach was defined and
established by John Rawls in 1971" (44)?

| claim it is necessary to complicate the idea that Thoreau is the creator of the idea
of civil disobedience.? If we take Nascimento de Lima's genealogical approach seriously,

! Robin Celikates is today the main representative of this approach. See CELIKATES, Radical
Democratic Disobedience.

2 Concerning the same passage, one might ask whether it is historically accurate to characterize
John Rawls and A Theory of Justice (1971) as offering the first theoretical account of civil
disobedience. Multiple activists and theorists, from Bertrand Russell to Gene Sharp and Hugo
Bedau, advanced theories of civil disobedience between 1866 and 1971 that were, in their
historical contexts, at least as influential as Rawls's.



it is only from an anachronist point of view that we can argue that the "idea of civil
disobedience gained relevance in 1849 when Henry David Thoreau, criticizing the war
against Mexico and demonstrating his anti-slavery sentiment, wrote his famous essay,
commonly known as Civil Disobedience” (39). Thoreau did not use the concept in 1849,
and the concept was seemingly not in use then. Thus, the idea that from "a theoretical
point of view, civil disobedience is defined as such based on the figure of Thoreau” (39) is
also, genealogically speaking, an idea to be problematized, especially when we take into
consideration the long history of debates, from Gandhi® to Hannah Arendt* and John
Rawls,® about whether Thoreau was truly a civil disobedient, as well as alternative
genealogies of civil disobedience that choose to include earlier historical figures such as
Socrates® As Nascimento de Lima rightly argues in this regard, "the concept of civil
disobedience has been and still is in constant dispute” (43). But this dispute is not only
about the meaning of civil disobedience. It is also about its chronology. To question the
revision of Thoreau's conceptualization of civil disobedience by later theorists, as
Nascimento de Lima does, brings one aspect of these contestations to light while leaving
the multiple rewritings of the chronology of the concept genealogically unquestioned.

Another radicalism

A considerable part of Nascimento de Lima's argument relies in this regard on
Russell L. Hanson's interpretation of the reception of Thoreau's essay.” For both Hanson
and Nascimento de Lima, selective appropriations have served “the purpose of diminishing
the radicalism present in the original text written by Thoreau, especially concerning the
matter of violence” (38). In this regard, Nascimento de Lima seems to find in Gandhi's
selective appropriation of Thoreau's essay a fundamentally less radical conception of civil
disobedience because of Gandhi's emphasis on nonviolence and peaceful resistance.® In
doing so, Nascimento de Lima not only seems to assume that nonviolence is not or cannot
be radical. She also fails to acknowledge the more radical aspects of Gandhi's
interpretation of Thoreau's essay.

During the 1930s, Gandhi identified in Thoreau's work a plea for a stateless,
anarchist society. As he wrote in a 1931 article,

To me political power is not an end but one of the means of enabling people to better
their condition in every department of life. Political power means capacity to regulate
national life through national representatives. If national life becomes so perfect as to
become self-regulated, no representation is necessary. There is then a state of
enlightened anarchy. In such a state everyone is his own ruler. He rules himself in
such a manner that he is never a hindrance to his neighbour. In the ideal state
therefore there is no political power because there is no State. But the ideal is never

3 See the Section "Another Radicalism” of this reply.

4 See ARENDT, On Civil Disobedience.

® See RAWLS, A Theory of Justice.

¢ See LIVINGSTON, Fidelity to Truth.

"HANSON, The Domestication of Henry David Thoreau.

¢ In Nascimento de Lima's approach, peaceful and nonviolent behavior are not sine qua non
conditions to characterize an act as an act of civil disobedience. Her radical approach opens the
door for more “aggressive tactics” (44).



fully realized in life. Hence the classical statement of Thoreau that Government is best
which governs the least .’

The concept of an “enlightened anarchy” served in this context as a regulative idea
in Gandhi's political project for postcolonial India. As he stated in a 1934 interview with
Nirmal Kumar Bose, “[t]he state represents violence in concentrated and organized form”
and could “never be weaned from violence to which it owes its very existence."'’ His
thoughts on a post-imperial India had as an ideal a federal polity whose fundamental
principle of governance would be the “self-organizing capacity of the Indian village"** and
whose main social unit would be the individual: a "decentralized peasant democracy,” in
the words of Karuna Mantena.’? Swaraj - independence as self-rule - was, for Gandhi,
inseparable from the collective construction of a nonviolent polity whose organization
sought to avoid the reproduction of statist, imperial violence.

Gandhi's critique of the state - arguably more radical than Thoreau's critique of
government®® - was therefore fundamental to his doctrine of nonviolence, not simply
complementary to it.** Gandhi's political theory cannot be separated in this regard from
his critique of the liberal conception of politics, which relies on the state monopoly of
violence and the reproduction of fear.*® His understanding of civil disobedience is therefore
ultimately resistant to, and even in contradiction with, the effort of retranslating it as a
duty to improve the state.'® After all, according to Gandhi one cannot live nonviolently in a
state, so civil disobedience must require its abolition. Such a position seems far from a
domestication of civil disobedience and should lead us to question any exclusion of Gandhi
from radical understandings of civil disobedience.

King’s liberalism

"“This paper aims to demonstrate that the concept of civil disobedience has been
and still is in constant dispute,” writes Nascimento de Lima (43), yet she not only sheds
light on such historical dispute but also suggests there is something inherently
problematic about historical efforts to deradicalize civil disobedience. To advance her
radical position, Nascimento de Lima relies on a genealogy of civil disobedience that turns
out to be very similar to those orienting most liberal accounts of social protest. For
Nascimento de Lima, the civil rights movement was a fundamentally reformist movement
that "aimed to change the law hoping that such transformation would substantially
diminish the effects of discrimination and end segregation,” whereas the Movement for
Black Lives in our contemporary moment “aims to eradicate racism and discrimination
beyond the juridical realm, recognizing that both law and state are embedded in structural

? GANDHI, Power Not an End (Young India, 2-7-1931), p. 4.

10 GANDHI, Interview to Nirmal Kumar Bose (9/10-11-1934), p. 318.

1 MANTENA, On Gandhi's Critique of the State, pp. 536, 537.

12 MANTENA, On Gandhi’s Critique of the State, pp. 535-36.

13 Nascimento de Lima does not clarify throughout the essay what is radical about radical civil
disobedience, although as | previously noted, radicality and violence seem to be conceptualized
in tandem in her approach.

1 MANTENA, On Gandhi’s Critique of the State, pp. 560-61.

1% See MEHTA, Gandhi on Democracy, Politics, and the Ethics of Everyday Life.

16 See LIVINGSTON, Fidelity to Truth.



racism” (44). However, recent historical accounts of the civil rights movement*’ tell a more
radical story, one that complicates Nascimento de Lima's seemingly clear-cut distinction
between legal reformism and a radical struggle against structural racism. After all, isn't
this distinction itself a feature of the “romantic historical narrative of the civil rights
movement” (45) Nascimento de Lima rejects?*®

Maintaining the distinction between radical and domesticated conceptions of civil
disobedience not only leads Nascimento de Lima to overlook the more radical elements
of Gandhi's thinking. It also risks losing sight of the radicality of King. That is, despite
recent radical readings of King, which share in emphasizing the distortions caused by
liberal appropriations of his political thought and activism,* King is made into a liberal in
Nascimento de Lima's account when she writes that it is "mainly in the theoretical and
practical achievements of Martin Luther King Jr." that we can find the "roots” of the liberal
model of civil disobedience (45). Here we again see that Nascimento de Lima's work
reproduces a familiar tendency in critics of liberal civil disobedience who uncritically
adopt liberal genealogies of the civil rights movement to point toward more radical forms
of social protest.?’ But King is a more complicated and compelling figure. He cannot be
reduced to the romantic narrative of the civil rights movement Nascimento de Lima
recapitulates, one that claims that “the civil rights movement hoped to change the law and
to convince others (particularly moderate whites and figures of authority) of the injustices
of racism presented in some laws, policies, and decisions” where this is simply “a
pertinent set of liberal goals in an allegedly 'nearly just society’ that only needs punctual
correctives” (53).2! For the problem with such a reading is that it participates in the liberal
desire to forget King's critiques of capitalism, imperialism, and militarism, and deafens us
to what Cornell West has called “the radical King."*

In Nascimento de Lima's account, civil disobedience from Thoreau onward has
been a history of constant deradicalization to which radical democrats must offer a more
contemporary antidote. But this participates in the very distortions of the activism of the
past Nascimento de Lima wishes to criticize and impedes our ability to consider the more
complicated ways such activism has influenced and may continue to influence radical
forms of activism in the present. According to Nascimento de Lima's genealogy, Gandhi,
King, and American liberal philosophers all defend a fundamentally nonradical conception
of civil disobedience. But if this is true, then it oddly seems that each of these figures is
engaged in a process she refers to as “colonization” (38, 56, and 58). This curious
attribution of colonization to such figures as Gandhi and King is partially the result of
Nascimento de Lima's selective reading of them and partly the result of her imprecise use
of the term “colonization.” Here greater clarification of the use of term to describe the

17 See THEOHARIS, A More Beautiful and Terrible History, PINEDA, Seeing Like an Activist.

8 About the idea of romanticized histories and historiographies of the civil rights movement, see
TERRY, Rawls, Race, and Romance.

19 See PINEDA, Martin Luther King, Jr. and the Politics of Disobedient Civility and Seeing Like an
Activism; LIVINGSTON, Power for the Powerless.

2 See, for example, HARCOURT, Political Disobedience.

21 Nascimento de Lima fundamentally departs in this regard from Pineda (Seeing Like an Activist),
whose historical and theoretical work she nevertheless acknowledges (44) and mobilizes (52-
53) in the article. There is, moreover, a tendency in the article to identify King's conception of civil
disobedience with the predominant one in the civil rights movement, which, as the work of Pineda
(Seeing Like an Activist) shows, was not, or not always, the case.

22 KING JR.; WEST, The Radical King.



liberal domestication of civil disobedience might have been offered. What is colonial or
colonizing about Rawls's, Hugo Bedau's, or Michael Walzer's theories of civil
disobedience? If we strictly follow the radical genealogy proposed in the article, both
Gandhi and King also seem to offer colonial accounts of civil disobedience. Are all these
figures really engaging in a similar process we might name “colonization,” however? Or
does grouping them together continue to distort the more complicated stories of Gandhi
and King, two figures for whom civil disobedience was a radical form of decolonizing
praxis, one born in anti-colonial movements in Africa and Asia??®

What is radical about civil disobedience?

The genealogical approach | delineated in the previous three sections points
toward a more radical history of civil disobedience. To be sure, radical democrats may
have good reasons to move beyond Gandhi, King, and the so-called liberal tradition. But
many radical approaches today continue to problematically theorize a radical way forward
while uncritically accepting distortions within liberal genealogies of civil disobedience. As
Livingston argues, since Gandhi genealogy-making has been a key feature of the civil
disobedience tradition.?* Having in view the persistence of liberal attempts to domesticate
civil disobedience and our political imagination, we must remain vigilant and avoid
continuing to imagine like liberals when we aim to think like radicals.

23 PINEDA, Beyond (and Before) the Transnational Turn and Seeing Like an Activist.
24 LIVINGSTON, Fidelity to Truth.
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De tempos em tempo resgatar o Obvio, o cldssico, o fundamental, resguarda
utilidade. O fragmento publicado como Deus e o Estado é um combate incisivo contra os
idealistas, aqueles que sob qualquer titulo ddo precedéncia as ideias em relacdo aos fatos.
Para Bakunin, sdo os fatos que precedem as ideias, de forma que “toda a histéria
intelectual e moral, politica e social da humanidade é um reflexo de sua histéria
econdmica.”t O idealismo, ao instaurar o privilégio do reino divino, da aos céus as riquezas
da terra, explora e oprime o povo em busca de riqueza e poder. Esses dois Ultimos
elementos se complementam nefastamente, "a rigueza consolidando e aumentando o
poder, o poder descobrindo e criando sempre novas fontes de rigueza, e ambos
assegurando, melhor do que o martirio e a fé dos apdstolos, melhor que a graca divina, o
sucesso da propaganda cristd."? Os dois elementos, a rigor pouco cristdos, sdo, para
Bakunin, correlativos ao Estado e suas instituicGes, que “sucursais temporais destas
diversas Igrejas, sé tiveram igualmente por objeto principal essa mesma exploracdo em
proveito das minorias laicas”® A riqueza da outra minoria, dagueles integrantes do corpo
religioso e estatal, é alimentada, assim, pelo poder das instituicGes e as custas do trabalho
e da miséria das massas.*

Ao forjar a origem das manifestacdes humanas em Deus ou em algum analogo Ser
Supremo, a humanidade irroga ao intangivel um carater absoluto, reduzindo-se por
consequéncia ao nada e escravizando-se. Porque quem depende de revelagBes divinas
dependerd fatalmente dos intermedidrios da relagdo com o Além: "Mas quem diz
revelacdo diz reveladores, messias, profetas, padres e legisladores inspirados pelo
proprio Deus (...)."

Se gualquer sociedade cré num Deus, essa crenca é inconcilidvel com a liberdade
humana, pois a existéncia ideal de um senhor a quem obedecer implica na minoridade e
submissdo dos humanos. Por isso Bakunin inverte a frase de Voltaire, e diz que "se Deus
existisse, seria preciso aboli-lo."

0 Bakunin autodeclarado socialista e materialista revolucionério sustenta serem
trés os pilares do desenvolvimento histérico humano: a animalidade do ser humano, o
pensamento, e a revolta. Eles correspondem, respectivamente, a economia social privada,
a ciéncia, e a liberdade. Os seres humanos se diferenciam dos demais animais pela
capacidade de conhecer, de pensar, mas também pela ‘necessidade de se revoltar”’ O
materialismo, ao contréario do idealismo, reconhece a animalidade do ser humano capaz
da ciéncia e da revolta em direcdo a liberdade de todos indistintamente; liberdade que
constitui o objetivo da humanidade e sentido da histéria.®

P BAKUNIN, Deus e o Estado,
2 BAKUNIN, Deus e o Estado,
3 BAKUNIN, Deus e o Estado,
4 BAKUNIN, Deus e o Estado,
5 BAKUNIN, Deus e o Estado,
¢ BAKUNIN, Deus e o Estado, .
"BAKUNIN, Deus e o Estado, p. 9.

8 [.]ogrande, o verdadeiro objetivo da histdria, o Unico legitimo, é a humanizac3o e emancipac3o,
é a liberdade real, a prosperidade de cada individuo vivo na sociedade. A menos que se recaia
nas ficgBes liberticidas do bem publico representado pelo Estado, ficg8es fundadas sempre sobre
a imolac&o sistemética do povo, deve-se reconhecer que a liberdade e a prosperidade coletivas
so existem sob a condicdo de representar a soma das liberdades e das prosperidades individuais”
(BAKUNIN, Deus e o Estado, p. 65).
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Assim como os individuos ndo s&o abstracdes, a liberdade em Bakunin ndo ¢ a
liberdade dos liberais. Ela ndo termina onde comecga a do seu semelhante; ela ndo é
garantida por uma autoridade externa. Rejeita-se a autoridade, pois a verdadeira liberdade
independe mesmo de uma garantia exterior. A ampliacdo da instrucdo e da ciéncia ao
povo tornaria despiciendo qualguer sistema de controle da liberdade, pois a auto-
organizacdo social se encarregaria de pacificar as relacdes e de fazer com que cada um
reconhecesse naturalmente os limites de seu agir. A revolucdo social, com o fim dos
sistemas metafisicos religiosos, o que contempla também o fim do Estado, permitira
alcancar a emancipacéo e a liberdade verdadeira.’

Hé&, porém, uma autoridade admitida pelo anarquista, que ¢ aquela a ele imposta
pela sua prépria razdo, que aconselha a aceitacdo da especial opinido de um terceiro em
virtude das condicBes qualificadas que legitimam aquela opinido para uma dada questdo.
E prudente, por isso, aceitar o conselho do sapateiro, do médico, do engenheiro, etc. A
aceitacdo dessas autoridades, geralmente respaldadas na ciéncia, é, portanto, legitima,
embora ndo seja definitiva, pois ndo ha autoridade alguma infalivel. H&4, mesmo em face
da autoridade legitima, um “direito incontestavel de critica e de controle”. !

O grande valor dado a ciéncia por Bakunin ndo significa que credite a ela o poder
absoluto de guiar a humanidade. Afinal, “a ciéncia tem por missdo Unica iluminar a vida, e
ndo governa-la."'! A abstracdo cientifica advinda do método que lhe é préprio é inevitavel,
caracteristica sua, e nem pode-se lhe exigir categorizagdo diversa, ja que a missdo da
ciéncia "é ocupar-se da situacdo e das condicBes gerais da existéncia e do
desenvolvimento, seja da espécie humana em geral, seja de tal raca, de tal povo, de tal
classe ou categoria de individuos, das causas gerais de sua prosperidade, de sua
decadéncia e dos meios gerais bons para fazé-los progredir de todas as maneiras.”*? Mas
essa constatacdo deve estar acompanhada da consciéncia dos limites da ciéncia e do
conhecer, um projeto sempre inacabado e que ndo pode nunca superar a vida e sequer
compreender em sua inteireza as individualidades concretas.®

Por isso, se engana alguém ao pensar que o Deus passa a ser Ciéncia, com inicial
mailscula. Bakunin é critico da condugao cientifica de qualquer sociedade, na medida em
que sustenta a inevitavel corrupgdo moral e intelectual dos bons intentos dos homens de
ciéncia sempre que se arvoram no direito de governar.*

? "As autoridades mais recalcitrantes devem admitir que ai entdo ndo haverd necessidade de
organizagdo, nem de direcdo nem de legislacdo politicas, trés coisas que emanam da vontade do
soberano ou da votacdo de um parlamento eleito pelo sufradgio universal, jamais podendo estar
conformes as leis naturais, e sdo sempre igualmente funestas e contrérias as liberdades das
massas, visto que elas lhes impdem um sistema de leis exteriores, e consequentemente
despdticas. A liberdade do homem consiste unicamente nisto: ele obedece as leis naturais porque
ele proprio as reconheceu como tais, ndo porgue elas lhe foram impostas exteriormente, por uma
vontade estranha, divina ou humana, coletiva ou individual, qualquer” (BAKUNIN, Deus e o Estado,
p. 31).

10 BAKUNIN, Deus e o Estado, p. 34.

11 BAKUNIN, Deus e o Estado, p. 62.

12 BAKUNIN, Deus e o Estado, pp. 65-66.

13 “As abstragdes sé caminham conduzidas por homens reais. Para esses seres formados, n&o
somente em ideia, mas em realidade, de carne e de sangue, a ciéncia ndo tem coragdo. Ela os
considera quando muito como carne para desenvolvimento intelectual e social” (BAKUNIN, Deus
e o Estado, p. 65).

1 "Um corpo cientifico, ao qual se tivesse confiado o governo da sociedade, acabaria logo por deixar
de lado a ciéncia, ocupando-se de outro assunto; e este assunto, o de todos os poderes
estabelecidos, seria a sua eternizacdo, tornando a sociedade confiada a seus cuidados cada vez



A defesa nesse aspecto é da “revolta da vida contra a ciéncia, ou melhor, contra o
governo da ciéncia, ndo para destruir a ciéncia - seria um crime de lesa-humanidade -
mas para recolocd-la em seu lugar, de maneira que ela n3o possa jamais sair de novo."*®
O modo de realizar tal desiderato é disseminar a ciéncia nas massas. Ainda que se
reconheca a vocacdo de poucos para a dedicagdo exclusiva a ciéncia, para o que a
sociedade do futuro deverd se atentar, o fundamental é a democratizacdo do
conhecimento para que ele faga parte do cotidiano de todo individuo. Fator que remediara,
ademais, a tentativa de um governo de especialistas.®

O principio da corrupgdo moral e intelectual dos cientistas aplica-se a politica:
“Mas o que ¢ vélido para as academias cientificas, o é igualmente para todas as
assembleias constituintes e legislativas, mesmo quando emanadas do sufragio universal.
Este Ultimo pode renovar sua composicdo, € verdade, o que ndo impede que se forme, em
alguns anos, um corpo de politicos, privilegiados de fato, ndo de direito, que, dedicando-
se exclusivamente a direcdo dos assuntos publicos de um pais, acabem por formar um
tipo de aristocracia ou de oligarquia politica.”"’

A argumentacdo de Bakunin no fragmento € intercalada a todo momento com a
percepcao de que Igreja e Estado se equiparam em seu fundamento, qual seja, aquele de
que uma casta privilegiada e diminuta de sujeitos classificados como mais capazes do
que outros tém o direito (sendo o dever) de mandar. Ao passo que, por exclusdo, a maioria
dos sujeitos menos capazes deve obedecer. E a contraposicdo que faz funcionar tanto a
Igreja quando o Estado, radicada na distincdo Ultima entre os mais inspirados e os menos
inspirados para conduzir os designios do bem comum, e que tem no conceito de
autoridade o seu fio condutor.*®

O Estado legislador, para Bakunin, ndo representa a vontade popular da massa
enebriada pela religido. Representa, sim, os interesses restritos de uma minoria que,
valendo-se - de boa ou mé&-fé - de recursos retdricos e oportunistas convence a
humanidade do que pretensamente é melhor para ela.’? Um anarquista ndo admite a
conducgdo de seu destino por pretensos génios ou virtuosos. Ndo importa a forma de
governo escolhida, monarquia ou republica, ou suas formas hibridas: se ha uma tutela
oficial ndo hé liberdade ?

Para Bakunin, escrevendo no século XIX e fazendo o escorco histérico da
burguesia desde o século XVIII, entende-a classe dominante que defende e conserva o
Estado em favor de seus interesses egoistas. Estado esse, que, por sua vez, "é a forca, e
tem, antes de mais nada, o argumento triunfante do fuzil."?* Mas se o Estado fizesse uso

mais estlpida e, por consequéncia, mais necessitada de seu governo e de sua direcdo.”
(BAKUNIN, Deus e o Estado, p. 33).

15 BAKUNIN, Deus e o Estado, p. 66.

1 BAKUNIN, Deus e o Estado, pp. 70-71.

17 BAKUNIN, Deus e o Estado, p. 33.

18 BAKUNIN, Deus e o Estado, pp. 59-60.

19 "Numa palavra, rejeitamos toda legislac3o, toda autoridade e toda influéncia privilegiada, titulada,
oficial e legal, mesmo emanada do sufragio universal, convencido de que ela s6 poderia existir
em proveito de uma minoria dominante e exploradora, contra os interesses da imensa maioria
subjugada. Eis o sentido no qual somos realmente anarquistas” (BAKUNIN, Deus e o Estado, p.
37).

20 "0 povo, nesse sistema, serd eterno estudante e pupilo. Apesar de sua soberania ficticia, ele
continuard a servir de instrumento a pensamentos e vontades, e consequentemente também a
interesses que ndo ser3o os seus.” (BAKUNIN, Deus e o Estado, p. 40).

2L BAKUNIN, Deus e o Estado, p. 93.



apenas da forgca como razao de seu agir, o tempo levaria fatalmente a sua derrocada e da
classe que o domina. A forga desgasta o povo a ponto de, em algum momento ndo tdo
longinquo, lhe fazer perder a paciéncia. Eis entdo que “Para impor-lhe respeito, é-lhe
absolutamente necesséria uma sancdo moral qualquer. E preciso, além do mais, que esta
sancdo seja simultaneamente tdo simples e tdo evidente que possa convencer as massas,
que, apoOs terem sido reduzidas pela forca do Estado, devem ser levadas ao

reconhecimento moral de seu direito."#

As duas formas que existem para o
reconhecimento da legitimidade do Estado e de seu direito pelo povo, segundo Bakunin,
sdo ou a religido ou a satisfagcdo de todas as necessidades de cada um do povo. Como
essa segunda opcdo implicaria na extingdo do Estado - pois preencher as todas as
necessidades do povo significaria extinguir a classe burguesa que constitui o Estado e
explora o povo -, 0 que se mostra invidvel (ao menos por ora), sobra como suporte de
legitimac&o a religido. Por isso que “ndo pode existir Estado sem religido."?® Bakunin ndo
viveu para ver a razao neoliberal se espalhar pelo mundo, o que talvez lhe daria uma
terceira via tedrica de sustentagdo do Estado: a ideologia neoliberal.

Ha outro empecilho a sistemas que atribuem a certas pessoas autoridade para
decidir por alguém, para representar alguém, ou para intermediar relacGes com
autoridade. Esse empecilho € a contradigdo ldgica que existe entre a caracteristica servil
de uma funcdo e a simultdnea caracteristica de superioridade dessa mesma funcé&o.
Bakunin analisa a figura do padre bondoso que usa do rigor com seu rebanho, e deixa
implicita conclusdo que muito bem se aplica a qualquer representante hoje eleito do povo
- ou a agentes publicos incumbidos de servir ao povo - e que para tal tarefa oficial gozam
de autoridade e prerrogativas: “Um senhor que comanda, oprime e explora é um
personagem muito légico e completamente natural. Mas um senhor que se sacrifica
aqueles que lhe sdo subordinados pelo seu privilégio divino ou humano é um ser
contraditério e completamente impossivel. E a prépria constituicdo da hipocrisia, t&o bem
personificada pelo papa que, ainda que se dizendo o Ultimo servidor dos servidores de
Deus, e por sinal, seguindo o exemplo do Cristo, lava uma vez por ano os pés de doze
mendigos de Roma, proclama-se ao mesmo tempo vigério de Deus, senhor absoluto e
infalivel do mundo."

A critica da religido cristd domina o excerto. Mas excluir a figura do Deus do
cristdo e proclamar a hegemonia metafisica e abstrata do que é belo e justo, como fizeram
certos idealistas, também ndo é suficiente segundo Bakunin para alcancar a verdadeira
liberdade e se emancipar. Essa troca, inocente, implicitamente afirma a incapacidade da
humanidade, com sua inata animalidade pensante, de produzir por si s6 algo belo e justo
na concretude da vida terrena.?

A forma de alcancar a liberdade estd em extirpar os tragcos de qualguer metafisica
escravizante. Esta ainda em deixar ao povo a drdua tarefa de humanizar a vida. No excerto,
o caminho para aquele objetivo é a revolucdo social, cuja cartilha é: “destrui todas as

22 BAKUNIN, Deus e o Estado, p. 93.

2 BAKUNIN, Deus e o Estado, p. 94.

2 BAKUNIN, Deus e o Estado, p. 43.

% "Divinizando as coisas humanas, os idealistas conseguem sempre o triunfo de um materialismo
brutal. E isto por uma raz&o muito simples: este divino se evapora e sobre para sua pétria, o céu,
e s6 o brutal permanece realmente sobre a terra” (BAKUNIN, Deus e o Estado, p. 41).



instituicGes da desigualdade; estabelecei a igualdade econémica e social de todos, e, sobre
esta base, elevar-se-4 a liberdade, a moralidade, a humanidade solidaria de todos."*
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O novo livro de Andityas Matos discute a urgente necessidade de renovar ou
substituir o nosso vocabulario politico. Essa abordagem é motivada pelo que no livro se
chama de dicionarizacdo da politica. Segundo Matos, sdo duas as causas da crise da
politica ocidental contemporénea: por um lado, sua reducdo a uma série de categorias
fechadas, hierdrquicas, juridicas e propositalmente carentes de historicidade e, por outro
lado, o fato de que o velho diciondrio deixa de fora aquilo é mais importante: a
compreensdo de que o poder politico ndo pode se fundamentar de maneira auténtica.
Desse modo, a forma com que opera a dicionarizacdo dos conceitos politicos, fixando-os
e enclausurando-os, ndo sé os converte em letra morta, mas também desvia a
investigacdo - sem que se possa descartar que o faca de forma politicamente interessada
- da questdo relativa ao inalcancavel fundamento do poder politico.

Como enfrentar criticamente essa situacdo? Uma filosofia politica critica pode
opor a dicionarizacao da politica uma dicionarizacdo alternativa, tanto no que diz respeito
a forma quanto ao conteldo. Matos se dedica a essa tarefa, apresentando um dicionario
politico diferente, a servico de uma politica radical, conformado ndo por definicBes
cristalinas, mas por reflexdes fragmentéarias. Desdobra-se assim um glossario em que
ressoam ecos de Walter Benjamin, Jacques Ranciere, Toni Negri e Giorgio Agamben. A
composicdo de Matos, que articula pares de conceitos, se distancia da obsessdo pela
legitimidade e se aproxima, ao contrario, das ideias de poder como poténcia e de
democracia radical. No entanto, o autor nos avisa que esses fragmentos para uma
democracia radical, tendo em vista sua énfase na negatividade, anunciam um projeto de
emancipacdo que nunca poderd ser concluido. Na introdugdo ao volume, Matos ja é
conclusivo acerca do modo em gque ambas as questdes estdo conectadas: "Pensar
politicamente significa pensar um fundamento sempre ausente e por isso mesmo recusar
o gesto grandiloguente do dicionério, preparando no méximo uma introducdo a um que
jamais vird a luz” (p. 14).

A principal dificuldade na criacdo de um dicionario alternativo € que se deve partir,
gostemos ou ndo, do velho léxico. Para contornar essa dificuldade, Matos decide usar a
estratégia de Sao Paulo exposta na Carta aos Corintios, que Giorgio Agamben mencionou
em alguns de seus recentes trabalhos.! S30 Paulo indicou que os cristdos precisam
admitir que vivem em un mundo terreno, mas sem se apegarem excessivamente a ele, ja
gue tanto o mundo guanto os seus conteldos sdo fugazes. Ele sugere que o consequente
é viver no mundo, ainda que se orientando para as coisas eternas. A traducdo dessa
estratégia por parte de Matos consiste em recolher os termos do velho dicionario para
desconstrui-los, usad-los como se ndo os usdassemos, sendo consciente a todo momento
de que "tudo é arranjo humano, tudo é ato de uma poténcia que jamais se esgota; tudo e
provisério e precario e por isso mesmo pode - e neste “pode” estd todo o sentido verbo-
nominal de poder, de politica - ser diferente.” (p. 21).

Matos quer apresentar a democracia como uma auténtica an-arquia, ou seja, coOmo
um espago de constante exercicio do poder desinstituinte. Essa caracterizagdo pretende
demonstrar que, diferentemente do resto das formas ou técnicas de governo, a
democracia, entendida em seu sentido especifico, ndo precisa de fundamentacdo. Mais
ainda: precisamente devido a sua auséncia de fundamento, por se tratar da maior
expressdo do indizivel da politica, a democracia é a Unica forma que justifica a si mesma.
"An-arquia - afirma - é o nome e a verdade da democracia, é o verbete que substitui a

1 Por exemplo, em AGAMBEN, El uso de los cuerpos.



obediéncia em nosso inexistente diciondrio de filosofia radical, e revela [...] a radical
auséncia de fundamento que torna democratico o poder” (p. 26). E é a experiéncia da an-
arquia, a de uma potentia que ndo é potestas, como poderia ter dito Spinoza, a Unica que
pode acumular razdes praticas contra a ordem do velho dicionario politico e a favor de
uma vida politica mais plena, radical e livre.

No primeiro capitulo de seu livro, Matos se distancia do discurso hegeménico da
biopolitica inspirada em Foucault enquanto examina com inquietacdo as alternativas da
tanatopolitica de Agamben e da necropolitica de Mbembe. As raz8es para tanto s&o claras.
Tanto na tese de Foucault sobre um poder que cuida da vida e contribui para reproduzi-
la, quanto nas de Agamben e Mbembe, que focalizam a relagcdo entre poder e morte,
destaca-se o mesmo esquema conceitual: “o primado da obra e da producdo” (p. 44).
Insatisfeito, Matos reivindica a transformacdo da biopolitica em biopoténcia. Segundo
entende, esta ndo apenas pode reconectar a vida e a politica com o utépico, mas também
contribuir para superar as sinistras experiéncias sobre as quais teorizaram Agamben e
Mbembe: "a biopoténcia - assegura - pode abrir espacos para um poder da vida no lugar
de um poder sobre a vida, ou seja, um bios que ndo se reduz ac poder e que ndo se declina
sob o jugo das categorias da pdlis e de seu dicionario de politica” (pp. 46-47).

Os capitulos "Comunidade e comando” e "Povo e democracia”, e também, em certo
sentido, "Estado de excegdo e desobediéncia civil”, exploram de diversos modos as
possibilidades de uma ontologia social do comum capaz de transcender tanto a ordem
socioeconO6mica do capitalismo quanto a politica identitéria do Estado de Direito moderno.
En ambos os casos, se frisa que a separacdo é o meio privilegiado no qual o poder se
desenvolve. Sem separacao ndo ha hierarquia nem, portanto, poder. Uma vez mais é o
pensamento de Agamben que aqui oferece a chave. Em Estado de excecdo. Homo sacer
II, o pensador italiano sublinhou o caréater crucial da cisdo entre ser e praxis para
compreender o desenvolvimento da filosofia ocidental. Em paralelo, Agamben também
indicava que a separacdo afeta a estrutura do poder, j& que s se pode falar de governo
quando se produz uma relacdo entre dois niveis de atividade do poder: o geral e o
particular ou, caso se prefira, o do reino e o do governo, o poder fundante e o
fundamentado. Nisso consiste, seqgundo Agamben, a maquina bipolar do governo, o modo
especifico e hierdrquico com que se configurou o poder no Ocidente. Inicialmente se
apoiando nessa tese, na sequéncia Matos se esforca para supera-la. O desafio filosofico
gue ele propGe em seu trabalho consiste em reunir em uma unidade adequada aos tempos
atuais tudo aquilo que a maquina bipolar do Ocidente segregou ou, com outras palavras,
trata-se de pensar uma filosofia radical, ou seja, uma filosofia “na qual ser e préxis, pensar
e fazer, discusséo e decisdo integram uma Unica realidade” (pp. 56-57).

O tipo de trabalho filoséfico que surge dai é critico, negativo. Para caracteriza-lo
de algum modo, se adapta a maneira por meio da qual o historiador, na perspectiva de
Walter Benjamin, deve trabalhar com o passado: atualizando-o, convertendo-o em algo
imanente ao presente e, assim, em algo iminente. A proposta de Matos se substancia em
uma espécie de ativismo anti-hierdrquico que aceita a abertura que surge da potentia,
admitindo a eficacia politica do poder desinstituinte. Na medida em que a hierarquia
pretende ocultar o poder real - que ndo é outra coisa sendo violéncia - mediante a
multiplicacdo dos intermediarios, uma posicdo autenticamente an-arquica deve operar
simbolicamente da mesma maneira que a dinamite dos anarquistas. Tal consistiria,
segundo Matos, "na fusdo da base com o &pice da pirdmide hierérquica, fazendo-a



implodir com sua propria logica para dar forma a um conjunto de singularidades que ndo
se perca nas infinitas mediacdes do poder” (p. 75)

Em consonéancia com essas teses, o enfoque de Matos sobre o povo da democracia
constréi uma ponte algo instdvel entre perspectivas tedricas contemporéaneas - Mouffe,
Laclau e Deleuze - e a prética da antiga democracia grega que permitia, e exaltava, a
alternédncia nas posicdes de comando e obediéncia. O conceito em disputa inicial é o de
identidade dos membros do povo. Matos ndo nega as identidades. Ao contrério, frisa que
sdo o ponto de partida das lutas sociais. No entanto, sustenta que, no horizonte de uma
democracia radical, faz-se necessario assumir o devir e a transformacdo das identidades
em singularidades. Contudo, ndo parece que o autor seja consistente em todo momento
ao usar tal terminologia, pois, inopinadamente, sua proposta avanga conservando as
nocdes de identidade e de sujeito:

Considero a identidade democrética a partir de um horizonte de sentidos em continua
construgdo e expansdo, que pde e deplde os sujeitos de modo constante, partindo da
constatacdo da impermanéncia, da conflitividade e da precariedade de todas as coisas
humanas, em especial das identidades, que nunca sdo identificaveis entre si de modo
substancial e por isso ndo podem conformar um sistema geral de reconhecimentos
(p. 118).

A proposta de democracia radical de Matos também mantém o sujeito, ainda que
seja com minuscula e advertindo sobre sua condigdo “paradoxal”, dado que s6 pode ser
compreendido como “um constante ponto de encontro e de fuga traduzido nos dois
processos que a tradicdo politica ocidental separou: governar (érkhein) e ser governado
(&rkhestai)” (p. 120). Mas o fim dessa separacdo, além de dar lugar a alguém politicamente
distinto, também pode gerar uma configuracdo politicamente nova, pois uma democracia
radical se verifica mediante o desaparecimento dessa divisdo de papéis politicos, ou seja,
como uma “anulacgdo das condi¢Bes de mando, [...] como auto-organizacdo [...] - daqueles
que ndo tém qualidades especiais - forca fisica, carisma religioso, poder econdémico,
tradicdo familiar etc. - para governar” (p. 121).

0O livro prossegue com um longo didlogo, mais ou menos tenso, com Carl Schmitt,
que Matos ja estabeleceu em textos anteriores. Assim, no sexto capitulo, sdo expostas
algumas teses do jurista alemdo para mostrar suas inconsisténcias ou sua falta de
atualidade. Em Legalidade e legitimidade, Schmitt disse que a duracdo é a Unica
caracteristica que separa a lei normal e a medida excepcional. Todavia, no panorama
politico contemporaneo e, em particular, nos regimes que Sheldon Wolin chamou de
totalitarismo invertido,? nos encontramos com ordenamentos em que a lei foi substituida
pela sua excecdo e nos quais, portanto, a excecdo da lei, que deveria ser algo provisério,
se transformou em permanente. O eixo do governo é uma lei de excegdo, ndo uma lei que
possa ter excecBes. Assistimos ent&o “a perda de todo sentido coletivo do social” (p. 159),
uma situacdo na qual "o direito passa a comparecer a realidade enquanto mera relacdo
factual de forga, visto ndo ser possivel, sob a excegao permanente, a criagao de narrativas
sociais minimamente voltadas para horizontes normativos” (p. 159).

Ora, se a excegdo se converteu em lei, entdo é possivel desobedecé-la,
possibilidade que ndo se daria apenas se fosse constituida uma excecdo da lei, um
momento de suspensdo da mesma. Com base nesse deslocamento se justifica que, do

2 Cf. SHELSON, Democracia S. A.



lado oposto do sintagma “lei de excegdo”, possa aparecer o sintagma “desobediéncia civil
Entretanto, é preciso evitar a versdo tradicional dessa nocdo, geralmente apresentada
como meio de supressdo da lei injusta, como mecanismo cidaddo para a correcdo do
direito e, em Ultima instadncia, como dispositivo que, no fundo, contribui para sustentar o
poder. Matos afirma com uma contundéncia talvez excessiva, sem deixar margem a
dialética, que os principios da desobediéncia civil, gue é pUblica, horizontal e pacifica, ndo
podem ser derivados de "um sistema némico-proprietario que em seu desenvolvimento
histérico tem sido separador, hierdrquico e violento” (p. 177). Assim, ele estd mais
interessado em reivindicar uma nogdo alternativa e substancialmente mais potente de
desobediéncia civil, entendida como "um ponto de encontro entre o poder constituinte e o
[...] poder desinstituinte, com o que, longe de secretamente sustentar a excecao, pode vir
a desativa-la” (p. 164).

A partir da articulagdo entre desobediéncia civil e poder desinstituinte, Matos
propde uma aposta propositiva minima que, apesar de seu caracter débil e impressionista,
ainda assim se mostra problematica. Sua tese de fundo é que a pratica da desobediéncia
civil - publica, horizontal e pacifica - pode dissolver uma institucionalidade regressiva e,
com a mesma operacgdo, originar outra muito mais radicalmente democratica. A
desinstitucionalizacdo possibilitada pela desobediéncia civil é crucial para “a constante
reafirmacdo da perenidade do poder constituinte, comparecendo como uma importante -
mas ndo Unica - via de luta para a constituigdo de direitos-que-vém verdadeiramente
democraticos e ndo calcados no ndmos proprietério e violento” (pp. 175-176). Embora o
autor ja tenha esclarecido anteriormente que a desinstituicdo deve ser pensada em seus
proprios termos e ndo s6 como um momento ldgico necessario para futuras coagulagdes
do poder constituido, a verdade é que, em geral, sua reflexdo contempla com muito mais
frequéncia essa dialética entre poder desinstituinte e poder constituinte expressa na
uUltima citagdo.

De qualquer forma, esse processo poderia ser atravessado por vérias dificuldades
distintas. Tratando-se de uma transicdo que se efetivaria a partir da aplicacdo de um
ordenamento juridico a outro distinto pela via da transformacdo do direito e da estrutura
da dominac&o politica, e na medida em que se deva respeitar os interesses e os direitos
adquiridos dos quadros administrativos correspondentes, ndo se poderia descartar uma
desvalorizacdo de seu potencial explosivo e um resultado final que talvez tivesse a ver
mais com a reforma do que com a revolucdo. Caso a transigdo fosse levada a cabo por
meio de liderangas politicas fortes e alternativas, um perigo distinto ameacaria o
processo, que poderia acabar sendo cooptado por dirigentes carismaticos ou populistas,
desembocando finalmente, como se comprovou em certos momentos histéricos, em
regimes burocraticos ou até autoritarios. De fato, para além das teses filosdficas, algumas
das agGes concretas que Matos sugere, como a greve geral dos servigos publicos, o ndo
pagamento de impostos e taxas, a ocupacdo permanente e pacifica das sedes do poder
constituido, a abstenc&o eleitoral massiva etc. (cf. p. 180), poderiam incorrer nesses dois
riscos: o de uma desestabilizacdo que ndo conduziria a desejada liberacdo e que
ocasionaria, ao contrario, uma reacdo furiosa dos poderes faticos, e o de una mobilizagdo
da populacdo gque se limitaria a estar a disposicdo de demagogos e lideres populistas. O
texto de Matos é inspirador e rico em nuances socioldgicas, politicas e juridicas. Mas sua
aposta propositiva talvez requeira um desenvolvimento filoséfico mais pormenorizado e
uma atencdo mais vigilante a suas consequéncias nos ambitos social, politico e
institucional. Também seria possivel exigir-lhe uma maior concretude.



Finalmente, é necesséario mencionar uma curiosa sintonia entre o primeiro verbete
desse dicionario alternativo, que trata da muerte e da linguagem, e a coda com que se
encerra o volume: as teses para Ravachol. No primeiro texto, Matos expGe a ideia de que
a morte pode ser entendida como a expulsdo definitiva da linguagem; no segundo, a ilustra
com a descricdo da execucdo do anarquista Ravachol na prisdo de Montbrison em 1892.
No relato que se recolhe da execugdo, as testemunhas declararam que o condenado
conseguiu dizer "Viva a re..."” antes que a guilhotina lhe cortasse a cabega, mas nunca se
pode saber se seu grito pretendia exaltar a republica ou a revolucdo. Espero que me
desculpem a ironia... Como a morte € a expulsdo definitiva da linguagem, também ficamos
sem saber se Ravachol se dispunha a elogiar a reforma.
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