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Secularismo didatico na Turquia e no Ira: as politicas de
deislamizacao entre 1920-1930

Resumo: Apds revolugdes que causaram o desmantelamento de tradicionais impérios em Turquia e Ira, os
novos governos destes paises embarcaram em politicas sociais que acreditavam na erradicagao de simbo-
los culturais e praticas quotidianas relacionadas ao Isla de suas respectivas sociedades. Por tais motivos, a
deislamizacao e a secularizacao forcada da sociedade foram levadas a frente, caracterizando o que se chama
de nacionalismo étnico e secularismo didatico. O objetivo deste artigo & fornecer uma interpretacao sobre
essas politicas no periodo entre as décadas de 1920 e 1930, que deram origem a inesqueciveis legados nas

sociedades turca e iraniana.

Abstract: Arter incurring revolutions that caused the disestablishment of traditional empires in Turkey and
Iran, the new governments of such countries embarked on social policies aimed at the eradication of cultural
symbols and day-to-day practices closely related to Islamic faith in their societies. For such reasons, the deis-
lamization and forced secularization of were carried out, which characterizes what is called ethnic nationalism
and didactic secularism. This article aims to provide an interpretation of such policies during the 1920-1930
period, which gave birth to unforgettable legacies in Turkish and Iranian society.

Introducao

Notaveis mudancas sociais ocorreram em socie-
dades cujas instituicoes sociais estiveram no pas-
sado fortemente entrelacadas com o establishment
religioso, com vistas a diminuigao ou eliminagao da
religiosidade dentro do espago publico, relegando-a
a uma esfera isolada que nao causasse interferén-
cias em assuntos outros da vida pablica. Herdando
para si 0 termo secularizacao, tais processos tive-
ram grande significado na Europa durante a refor-
mulacao legal de paises iniciada no século XVI, sendo
0s maiores legados historicos, os tratados intergo-
vernamentais de MUnster (1646) e Vestefalia (1648)
(ABBAGNANO, 2007, p. 1027).

Um processo de transformacao forcada da so-
ciedade seguindo propositos semelhantes foi en-
cabecado por lideres politicos na Turquia e no Ira
nas décadas de 1920 e 1930, embora os elementos
constituintes desta transformacao social tenham
variado completamente em relacdo aqueles atuan-
tes nas sociedades da Europa Ocidental nos séculos
anteriores. Valendo-se da critica a penetracao do
Isla em suas sociedades, os governantes de tais pai-
ses formularam um projeto singular de poder em-
penhado na metamorfose das praticas sociais asso-
ciadas a expressao da religiosidade. Seus interesses
em cultivar uma secularizacao social e politica rapida
gue modificasse de forma irreparavel a morfologia
social deram origem a uma filosofia politica conhe-
cida a partir dos anos 80 por secularismo didatico
(GELLNER, 1981).

Refletindo sobre os elementos constitutivos do
pensamento dos dirigentes revolucionarios Mustafa
Kemal Atatlrk na Turquia e Reza Khan Pahlavi no
Ira, e os significados extraiveis das medidas em-
penhadas em mudangas sociais tomadas em seus
governos, procuro demonstrar algumas das princi-
pais fundamentacoes por tras de duas das maiores
transformacoes revolucionarias no Oriente Médio
contemporaneo. Os intentos de Turquia e Ira em im-
plantar novos sistemas simbolicos a partir da forte
atuacao do Estado sao tratados no texto balizados
por analises socioldgicas de carater historico que al-
mejo fornecer sobre as politicas realizadas por Ata-
turk e Reza Khan no periodo delimitado, a partir de

documentos oficiais, discursos de governo e relatos
historiograficos. Por fim, tragarei interseccoes entre
0s percursos politicos de Turquia e Ira neste estagio
de sua historia, trazendo ao leitor alguns desdobra-
mentos futuros de suas posturas governamentais
frente ao papel da religiao na sociedade mugulmana,
bem como o legado de suas escolas de pensamento.

O contexto politico

No momento entre o final do século XIX e o
inicio do século XX, a Turquia e o Ira passaram por
revolucoes politicas importantes, nas quais foram
derrubadas fracas monarquias que sofriam inten-
sas criticas de setores expressivos da populacao. Os
dois paises efetivaram a derrubada de seus siste-
mas durante a década de 1920, que até entdao ope-
ravam como representantes de um projeto coranico
de continuidade de governos norteados pela pratica
religiosa do Isla.

O tradicional Império Otomano governara sob
um pretexto religioso os territorios entre a Anatolia
e 0 Marrocos desde o século XIl. O principio de le-
gitimidade deste império residia na manutengao de
um dominio politico maometano, iniciado durante o
desenvolvimento da ummah' como unidade coletiva
dos povos mugulmanos (BIDDELEUX & JEFFRIES,
1998, p. 62; KADI & SHAHIN, 2013). Ademais disto,
Sua coesao politica dependia da alianca entre os li-
deres tribais e a administracao de Constantinopla,
cidade que hoje recebe o nome de Istambul. Des-
gastado ao longo do tempo devido a, dentre outros
motivos, sua incapacidade de providenciar uma coe-
sao social baseada na unidade de seus habitantes,
0 Império foi derrubado por um grupo que desa-
creditava na uniao dos muculmanos como a melhor
forma de governo para o povo turco. Oriundo de
uma sociedade secreta composta majoritariamen-
te por militares, o grupo Partido dos Jovens Tur-
COS penetrou-se inicialmente na estrutura estatal
mediante peguenas revolucoes constitucionalistas,
ganhando uma importancia politica que permitiu seu
crescimento ao redor do pais (AKMESE, 2005, p.
58, 87-89; LANDAU, 1984, p. 108; COLAK, 2006, p.
587-588; FROMKIN, 2008, p. 46-47).
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1 Existem 21 men-
coes @ ummah
Ou ummatan (i3)
no Corao, aproxi-
mando-se da no-
¢ao de uma nagao
de individuos gque
partiiham o Isla e
gue possuem sub-
missao a Deus. (Al
‘Imran [A Familia
do Profeta] 3:110-
7).



2 Em Farsi shah,
sah ou sah (gzid €
um  titulo utiliza-
do como referén-
Cia para monarcas
persas desde 0
periodo  Aguemé-
nida (550 AC-330
AC) (MO'IN, 1992).
Em Portugués co-
mumente se usa o
termo xa, uma la-
tinizagao_do termo
original. Este termo
sera adotado aqui.

3 Majles-e Showra-
-ye Eslami (ezdos
dosls Iodles)  SIg-
nifica Assembleia
Consultiva Islamica
em Farsi.

4 Para apreender
as varias formas de
nacionalismo e seu
desenvolvimento
ao redor do mundo,
favor consultar as
analises feitas por
Hobsbawm (1998
[1991]) sobre as
ideias correntes e
ultrapassadas  so-
bre ' nacionalismo,
Estado-nagao, na-
¢ao e coletividade.

Com uma situacao favoravel propiciada pela
derrota otomana na Primeira Guerra Mundial, um
novo parlamento foi formado no pais, que escolheu
0 entao lider militar Mustafa Kemal Ataturk como o
presidente da recém-criada repdblica, com o sultdo
otomano e seu gabinete declarados prisioneiros dos
Aliados e afastados da esfera plblica (SHAW, S. &
SHAW, E., p. 352-353; DAVISON, 1994, p. 185-186).
Por meio de seu corpus de ideias — o kemalismo —,
o lider da recém-proclamada Turguia embolsou a ta-
refa de liderar o pais como unificador nacional (CO-
LAK, 2006, p. 587-588). Seu interesse politico era
trabalhar em prol do nacionalismo turco, desejoso
de compor um governo e um Estado voltados para
a populagao da Anatodlia (CLEVELAND & BUNTON,
2008, p. 82; FROMKIN, 2008, p. 40-41; DEMANT,
201, p. 87-99).

De forma semelhante, o pais que hoje conhece-
mos como Ira passara guase toda sua historia nas
maos de sucessivos impérios de grandes dimensoes.
Na virada do século, o Ird estava governado pelo cla
Qajar (@@j), dinastia mugulmana de origem turco-
mana que detinha o monopolio do poder na regido
desde o século_XVI. A ascensao e manutencao do
poder dos xas® desta dinastia estiveram sempre
baseadas numa difusao confederada de poderes por
meio da alianca com lideres tribais de todo o territo-
rio, como ocorrera na relagao entre os politicos tur-
cos e os comandantes de tribos arabes do Império
Otomano (KEDDIE, 1972, p. 4).

Entretanto, o projeto de poder da dinastia se
tornou fragil no final do século XIX, quando o pais
tinha sua governabilidade afetada pelos interesses
diplomaticos de Inglaterra e da RuUssia, configuran-
do-se uma situacao de Estado-tampao entre os
dois impérios coloniais. Para mais, achava-se sob
constantes ingeréncias e invasoes provocadas pelas
duas poténcias, em conjunto a uma politica econo-
mica que se baseava no estabelecimento de conces-
soes exploratorias favoraveis a empreendimentos
externos destes e de outros paises (HOPKIRK, 1992,
p. 11; KEDDIE, 1972, p. 62; KEDDIE, 1966, p. 38).

Com um cenario politico desfavoravel ao Gover-
no, somando-se onde ondas de protestos tomaram
conta das ruas entre as décadas de 1870 e 1900, o
caminho estava pavimentado para o surgimento de
uma frente oposicionista de carater constituciona-
lista no pais. Um movimento crescente, essa frente
logrou a aprovacao de uma assembleia legislativa no
ano de 1906, denominada Maj/esa. Essa assembleia
veio acompanhada de uma nova Constituicao ba-
seada na Carta Magna belga, desenhando o sistema
eleitoral e as diretrizes internas do legislativo irania-
no (GROTE & RODER, 2012, p. 321-372). Apesar das
reformas realizadas no pais, o0 Governo nao foi capaz
de limitar o poder da oposicao. Sua crescente im-
portancia — especialmente no meio militar — culmi-
nou na deposicao do Governo Qajar no ano de 1925.
Com o apoio inglés e sob o comando de Reza Khan,
os militares oposicionistas obtiveram vitoria em sua
conjuncao de forcas (COGGIOLA, 2007, p. 34).

No momento de reorganizagao da estrutura de
poder, Reza Khan recebeu o status de lider nacio-
nal por sua posicao central no golpe, passando a se
chamar Reza Shah Pahlavi. Mantendo para si o titulo
de shah, Reza garantiu a continuidade da monar-
quia como uma forma de centralizar a governabili-

dade num momento instavel, instaurando a dinastia
Pahlavi em detrimento do republicanismo, opcao po-
litica que havia anteriormente considerado. Segundo
suas justificativas, a monarquia servia como uma
continuidade da tradicao do pais, estratégia que vi-
sava evitar estranhamentos da populagao ou uma
possivel lacuna para criticas da oposi¢ao tradiciona-
lista e rural, uma vez que o peso de uma mudanca
republicana poderia ocasionar uma vantagem pro-
pagandistica favoravel a sua deposicao. Entretanto,
sua ambicao inicial era seguir o modelo de Ataturk,
considerado ideal por ser uma precursora ruptura
institucional com um império considerado como ar-
caico e antinacionalista (SANGHVI, 1968, p. 29).

Ambos 0s movimentos culpavam os valores tra-
dicionais responsaveis pela manutencao dos impée-
rios anteriores como a razao para a existéncia do
caos politico em suas sociedades. Para erradicar as
aliancas politicas feudais anteriores e propor um
novo modelo de diregao nacional, 0s novos governos
desejavam novas estratégias institucionais que pu-
dessem propor mudancas sociais e colocar no cen-
tro das atencoes as especificidades dos povos he-
gemdnicos destas regioes. Priorizando os interesses
de uma parcela de seus povos, os lideres politicos
revolucionarios de Turquia e do Ira optaram por uma
espécie de nacionalismo de tipo étnico.

Nacionalismo étnico e revolugao cultural

Conceito amplamente explorado por politicos,
a nacao foi utilizada durante a historia como me-
canismo de imaginacao coletiva, voltada para legi-
timar proposicoes de organizacao social publica. O
nacionalismo € o nome da teoria que sustenta tal
imaginario. Dentro da analise socioldgica e historica,
de acordo com o interesse professado pelos grupos
& possivel definir o tipo de nacionalismo™. No qua-
dro do pensamento dos movimentos revolucionarios
turcos e iranianos, esta ideologia serviu como uma
contraproposta aos antigos impérios, alegando os
novos lideres serem os representantes dos interes-
ses maximos de seus povos. Nao obstante, nao se
referiam apenas a seu povo como coletivo de habi-
tantes de dado territorio, mas enguanto grupo etni-
co, deslegitimando Governos anteriores ao caracte-
riza-los como representantes de outros interesses
gue nado os dos povos turco e iraniano. Porquanto a
centralidade desse argumento reside na defesa da
cultura praticada pela etnia hegemoénica do territo-
rio, esse nacionalismo é denominado de nacionalis-
mo étnico (GAGNON, JR., 1994, p. 131).

Além de uma defesa cultural hegemoénica, os
nacionalismos étnicos de Ataturk e Reza Khan ar-
gumentavam que os Governos asiaticos existentes
jaziam sob uma forca maior de retardamento, em
contraposicao ao progressismo dos Governos oci-
dentais. Esta leitura politica foi propiciada pela in-
fluéncia internacional do processo de modernizacao
do Japao na década de 1860, que representou para
estes governos uma forma de emancipagao da con-
dicao de atraso frente as grandes nagoes europeias
(KOSEBALABAN, 2008, pp. 16-17; WORRINGER,
2014, pp. 53-54). No caso turco, o Governo almejava
a possibilidade de ser a proxima superpoténcia asia-
tica, sendo ao mesmo tempo uma sociedade con-
siderada culturalmente avangada por compartilhar



valores cientificos com as nagoes ocidentais. Como
estacao intermediaria entre a Europa e a Asia, a
Turquia poderia operar a ponte cultural e econdmica
entre os dois extremos, 0 avango e o atraso sim-
bolizados pelo Ocidente e pelo Oriente. Igualmente,
0 xa iraniano e os politicos favoraveis a seu regi-
me enxergavam a constru¢ao da nagao como uma
possibilidade de transformar o pais numa poténcia
independente dos paises ocidentais que a haviam
oprimido no passado. O ressurgimento do Ira como
poténcia mundial se daria por meio de seu desenvol-
vimento cultural e de seu avanco completo enquan-
to sociedade, por meio da aproximacao da sociedade
iraniana aquelas da Europa Ocidental.

Influenciados pelas ideias do positivismo francés,
0s novos lideres diagnosticaram a revolugao social
como Unica possibilidade para a crise politica. Por te-
rem sido constantemente alimentados pelo republi-
canismo secular, os governantes turcos e iranianos
adotaram um positivismo orientado pela necessida-
de ideoldgica de esmagar a influéncia do poder ecle-
siastico (a classe 'u/armé)5 na politica e na sociedade
(SMITH, 2005, p. 308). Com interesse em romper
com lacos das tradicoes islamicas, os recéem-forma-
dos Governos de Ataturk e Reza Khan buscaram
a secularizacao forcada da sociedade como método
de modernizagao e de introdugao da democracia a
regido. A leitura realizada pelos dois lideres politicos
tinha a religido como uma influéncia negativa sobre
a sociedade, viabilizadora de relagdes negativas para
os desenvolvimentos social, econdmico e tecnolo-
gico. Na mente de tais politicos, a Turquia e o Ira
deveriam adotar o secularismo para alcangar seus
objetivos de mudanca social radicalizada.

O secularismo como caminho politico para a mudanca
social

Diversos sao os debates dentro das Ciéncias
Sociais sobre 0 conceito de secularizagao e sua co-
locacao em pratica. A dificuldade em se estabelecer
um conceito Unico dessa palavra nos ramos de es-
tudo sobre religido e politica torna extensa a tarefa
da pesquisa para qualquer individuo interessado nos
contornos da interagao entre religido e politica na
modernidade. Nascido das ideias do escritor brita-
nico Geroge Jacob Holyoake no final do século XIX,
0 significado atribuido a secularismo ja foi tragado
por diversos autores antes mesmo do apontamento
de um substantivo para descrever esta leitura do
mundo da politica.

Extrai-se de diferentes correntes tedricas uma
nocao chave de secularismo enguanto criacao de
uma esfera social separada da religiosa, que possi-
bilite 0 enfraguecimento da influéncia de uma classe
que detém o monopolio da organizacdo da crenca
acima de todas as ordens das relacoes sociais, sejam
elas politicas, econdmicas ou morais (HOLYOAKE,
20173, p. 51). Com origem sociologica no debate sobre
modernidade, o secularismo descreve o processo de
destituicao da religidao enquanto grande establish-
ment orientador da organizacao juridica dos siste-
mas de poder. Exemplo & o nascimento do Estado
moderno como uma proposta secular, onde a gestao
politica cabe a um corpo independente e nao per-
tencente a organizacao da fé coletiva (PIERUCCI,
2000).

Sociblogos tém adotado e rejeitado a nogao de
secularismo de maneira radical, existindo em muitos
paises a inclusao do termo laicismo na tradicao de
estudos em Sociologia e Historia das religioes, para
designar o processo de distanciamento entre Estado
e religiao na Idade Moderna (MARIANO, 2011, p 245).
Apesar de se principiar em sociedades cristas —
onde o debate sobre Estado e politica desenvolveu-
-se a partir do enfrentamento com a Igreja Catolica
—, um desdobramento desta elaboracao ideologica
nas sociedades muculmanas leva o nome de secu-
larismo didatico, empregado pelos regimes politicos
tratados neste artigo.

Assim como em grupos paliticos europeus de
mesma matriz ideologica, 0 secularismo didatico
agiu como fonte ideologica e politica alimentadora
da separacao entre o Estado e o Clero, originado
em momentos de contestacao da ordem politica as-
sentada em critérios religiosos. Por outro lado, sua
especificidade reside no fato de que tomou passos
além da separacao juridica, direcionando-se enquan-
to ideologia delineadora de uma nova ordem social.
No secularismo didatico, a separacao da esfera
religiosa carece de existéncia nao apenas na poli-
tica como também na sociedade. Seus defensores
no periodo de Ataturk e Reza Khan foram a favor
da diminuicao forcada da presenca religiosa na vida
social quotidiana. A partir desta concepcao, varios
Governos praticaram a imposicao de um estilo de
vida considerado secular a populacao, estilo este
muito proximo aquele praticado pelas sociedades
Ocidentais orientadas pelo secularismo do século
XIX (GELLNER, 1981, p. 68). Esta nocao foi adotada
amplamente pelos grupos politicos que tomaram o
poder no Ira e na Turquia na década de 1920, incor-
rendo em varias justificativas para uma mudanca
social imposta.

Na leitura secularista destes grupos politicos, o
Isla incorporado a estrutura do Estado produzia dois
efeitos prejudiciais a populacao: minava o avanco da
ciéncia, das comunicacoes e da educagao, prejudican-
do o crescimento da nagao; e agia na contramao dos
interesses da cultura nacional, suprimindo etnias e
nacionalidades nao arabes sob uma justificativa re-
ligiosa que favorecia o arabisma. Por isso, sua cen-
tralidade no sistema social n3o deveria ser a mesma
para todas as nacoes de maioria mugulmanas, em
especial as nao-arabes. Para Ataturk, por exemplo, 0
Isla na politica era uma ideologia nacionalista arabe,
excluindo outros grupos étnicos muculmanos e dei-
xando-o0s a margem (TEZCAN, 1997, p. 18). A forma
mais pura do Isla seria aguela que reconhecesse seu
lugar de regente da esfera privada, sem uma devida
intromissao nos assuntos de Governo. Ja para Reza
Khan, o Isla deveria distanciar-se da cidade e estar
restrito aos tradicionais espagos que sempre ocu-
pou, como a familia (KISLALI, 1994). E visivel nes-
tas logicas uma visao racionalista da ordem sacial,
influéncia da idolatria a ciéncia trazida pelo positi-
vismo francés e pela revolugao Meiji (WORRINGER,
2004, pp. 210-11; 1d., Ibid., p. 222).

Reformas politicas, juridicas e institucionais

Apobs a tomada do poder pelos Jovens Turcos e
pelo xa Reza Khan, a relagao entre governo, clero
e praticas religiosas socialmente disseminadas mo-

5 Os ‘ulama foram
uma classe, esta-
blishment religioso
e sistema de au-
toridade  comum
nas sociedades
mugulmanas. Sen-
do _descritos no
Corao como pes-
soas cientes do
livro e das leis de
Deus, eles formam
uma classe politica
muito  importante
nos sistemas feu-
dais durante gran-
de parte_da Tdade
Média Arabe, e
atualmente  pos-
suem um status de
jurisprudéncia mais
consultiva, apesar
de possuirem sta-
tus de autoridade
em paises onde o
Corao ainda é lei
(ZAMAN, 2013, p.
574). Sua origem
vem do plural arabe
‘ulamau (g Jgk), cujo
significado € “aca-
démicos religiosos”,
compartilhando
origem idéntica a
do” verbo “conhe-
cer”, ou ‘alima (gJg).



6 Diyanet Isleri
Baskanligi (Diyanet).

dificou-se drasticamente. Na Turquia otomana, os
Ulama eram responsaveis pela lideranga ideologica
do Império e pela elaboracao de sua justificabilida-
de pelo alinhamento aos valores do Isla. Entretanto,
sob Ataturk o Isla passaria a corresponder as ex-
pectativas do nacionalismo turco, trabalhar por sua
aplicacao e reduzir sua voz quando contrariasse os
ideais republicanos.

Para mover a balanca de poder a seu lado, o
Governo adotou a burocratizagao da religiao como
maneira de impor limites a influéncia religiosa na
sociedade. A burocratizacao e a submissao da reli-
giao aos interesses de Estado se tornaram oficiais
guando, em 1924, o Isla foi considerado como o
credo oficial da repablica (SMITH, 2005, p. 311). Ao
oficializar a religiao, o Estado passou a contar com
a possibilidade de controlar as praticas religiosas de
seus cidadaos, manobrando a composicao do clero
espalhado pelas mesquitas do pais.

O controle do Estado sobre a religiao se con-
sumou no mesmaq ano, quando o Diretorio de As-
suntos Religiosos(5 foi fundado com a responsabi-
lidade de implementar politicas de regulamentagao
religiosa na repUblica. A regéncia do diretorio no pais
passava pela organizagao de eventos religiosos, a
administragao de mesquitas e outros estabeleci-
mentos eclesiasticos, a elaboracao de orientacoes
para as pregacoes e a formulagao dos componen-
tes curriculares que mencionassem moral e religiao.
Além disso, o Estado continuou sua acao ao dissol-
ver fundagoes religiosas, transferindo todos os seus
recursos para o Tesouro Nacional, demitindo juizes
religiosos, fechando cortes islamicas e encerrando
atividades em escolas religiosas e em alguns locais
pUblicos de exercicio da crenca (Id. Ibid., p. 310).

Estas acOes possuiram um carater mais anticle-
rical que antirreligioso, uma vez que a religidao nao
deixava de estar presente na esfera politica para
garantir os melhores interesses da ideologia nortea-
dora do Governo (Op cit). Organizar a regulamenta-
¢ao social dos assuntos religiosos foi um movimento
gue transformou a classe eclesiastica de uma ins-
tituicao poderosa e onipresente na sociedade turca
a um “terceiro-setor” passivel de fiscalizagao gover-
namental.

Todas as mudancas efetuadas durante o perio-
do tiveram como principal proposito a aproximacao
dos paises aos padroes europeus nas vertentes ju-
ridica, politica e social, sem perder a identidade que
os diferenciava destes paises por serem asiaticos.
Politicos e idedlogos empenharam-se na efetiva-
cao do ensino dos valores democraticos ocidentais
€ em seu assentamento nas bases da sociedade.
Ao direcionar seus projetos politicos no caminho de
uma secularizacao capaz de remover da sociedade
0s principios ligados ao Isla, politicas de deislamiza-
¢ao da coletividade foram planejadas e colocadas em
execucao pelos dois paises.

Sistematicamente, os Governos passaram a
tentar introduzir novas relagoes simbalicas dentro
da sociedade por meio de reformas. Na Turquia, uma
comissao instaurada para elaborar um novo codigo
civil estudou propostas de varios paises e adotou
0 Cadigo Civil Suico como a nova fonte do direito
privado na sociedade turca. Uma atitude louvada
pelo Ministro da Justica pelo alinhamento claro da

Revolucao Turca com o que chamava de “mundo
civilizado” representado no novo codigo, em oposi-
a0 a0 antigo cadigo civil otomano, de nome Mece-
lle (BOZKURT, 1926). Apds sua aprovagao, o codigo
civil abarcou e normatizou ramos importantes das
relacoes sociais que anteriormente nao estavam co-
bertos pela Lei Islamica, tais como as relacoes eco-
ndmicas (HIFZI, 1956).

No Ird, o xa adotou as instituicoes do pais e en-
caminhou seus projetos no sentido da remocao de
referéncias ao Isla nas estruturas estatais. Apoiada
nas premissas do secularismo, assim como na Tur-
quia houve no Ira a leitura entre religiao e politica
onde se considerava que 0 atraso na qualidade de
vida da populagao era proporcionado pela instituicao
religiosa e a religiosidade do povo. Pensando o futuro
do Ira da maneira como os turcos o fizeram em seu
pais, 0 governo atuou na reorganizagao de um impé-
rio cuja tradicao politica por séculos fora legitimada
pelo clero. Todas as atitudes possiveis para diminuir
0 efeito da religiao sobre a vida dos iranianos seriam
tomadas deste ponto em diante, alterando codigos
de conduta tradicionais na sociedade e modificando
a logica das relagoes sociais e politicas.

Todavia, o desmantelamento da classe ulama
nao era o objetivo ou alcance final das politicas to-
madas pelas autoridades de ambos os paises. As
atitudes oficiais da década de 1920 foram uma aber-
tura de caminho para medidas mais enraizadas, ra-
dicalizadas e possivelmente mais ofensivas do ponto
de vista do clericalismo. A partir da visao de mundo
do anticlericalismo, apos ter a religiao sob seu con-
trole, o Estado pode prontamente seguir com refor-
mas mais entranhadas na vida quotidiana.

A eliminacdo de simbolos e praticas de origem isla-
mica

Um estado mais radical e interessado em inter-
vir na sociedade para alcangar o progresso foi uma
ideia popular nas mentes dos seguidores de Ataturk
e Reza Khan. Por meio de politicas sociais, os Go-
vernos turco e iraniano intensificaram o processo
de transformacao da cultura a partir de atitudes
autoritarias, diminuindo a religiosidade de maneira
impositiva e importando novos simbolos para serem
utilizados na pratica das relacoes sociais dentro de
seus paises. Sem o0 proposito de ensinar a populacao
de maneira didatica a moral cultivada pelas nagoes
culturalmente superiores encontradas no ocidente
— responsaveis pelo desenvolvimento da ciéncia, da
tecnologia e da economia fortalecida e dinamica —
nao existiria a possibilidade de realizar um rapido
pacto nacional voltado para a alteracao drastica da
sociedade.

A capacidade de modificar as tradicoes culturais
por meio da legislagao e forgar novas praticas reli-
giosas na sociedade foi um dos meios aceitos como
acao politica, propondo limites as relagoes sociais e
a0 comportamento coletivo. Mais do que um distan-
ciamento, Atatlrk e Reza Khan tornaram possivel
a existéncia de politicas sociais que interferiam nas
praticas religiosas, com objetivo de retirar simbolos
tradicionais oriundos do Isla em suas respectivas
culturas. A eliminacao sistematica de tais simbolos
se tornou um meio de incentivar o nacionalismo ét-



nico, republicano e secular. Para tal, propostas de
reforma em diferentes aspectos da vida social foram
postas em pratica.

A primeira dessas reformas foi a erradicacao do
alfabeto perso-arabe na Turquia, utilizado pelo Im-
pério Otomano desde o século XVI. Atatlrk desejava
adaptar a antiga escrita escolastica dos otomanos
para corresponder aos fonemas e vocabulario das
formas mais populares do turco, enxergadas pelos
kemalistas como “puras’, em comparagao a um tur-
co “contaminado” por influéncias arabes, persas e
das escolas eclesiasticas’. Por isso, baseada nas le-
tras do alfabeto latino, a nova codificacao da escrita
se tornou compulsoria em 1928 (ZURCHER, 2004,
p. 189). A reforma linguistica também acompanhou
as reformas educacionais, que diminuiram o ensi-
no da religiao e passaram a incluir uma leitura do
mundo para os alunos baseada na centralidade da
sociedade turca, em disciplinas com conteldo volta-
do para a lingua e a historia da Turquia e apostilas
novas (Fig 1).
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Figura 1. Novos livros escolares, como esta apostila, pas-
saram a ser escritos no alfabeto latino com a mudanca
na legislacao. Os “Esbogos da Historia Turca” (Turk Ta-
rihinin Ana Hatlari), livros de historia publicados no final
da década de 1930, entre 1931 e 1941 foram usados como
um livro de texto na escola. Atualmente, as edi¢des sao
dominio pUblico na Turquia e podem ser acessadas na In-
ternet. Disponivel em: <https://commons.wikimedia.org/
wiki/FileTarih_Ill_Kemalist_E%C4%9Fitimin_Tarih_Ders-
leri_1931-1941jpg>.

Embora houvesse mantido o alfabeto perso-a-
rabe, a revolugao social iraniana partiu também para
0 lado da educacao, apos os duros embates com o
clero na década de 1930. Até a tomada do poder pelo
X3, estava a cargo do clero a organizagao do sistema
educacional, regido a partir das mesquitas. O Corao
era o livro didatico orientador do ato de lecionar e
sua exegese era o0 foco do aprendizado ético e moral
dos jovens iranianos. A passagem para o novo Go-
verno significou a mudanca do sistema educacional,
para estabelecer as bases do pensamento naciona-
lista iraniano nos cidadaos mais jovens. Reza Khan
laicizou as escolas e impds um curriculo baseado
nas orientacoes nacionais dos paises europeus, ta-
refa para qual contou com o apoio e a contratagao
de professores internacionais para educar os jovens.

Muitos estudantes iranianos — incluindo o filho do
xa — foram enviados a academias europeias de en-
sino de alta qualidade, capacitando-se para a cons-
trucao nacional do futuro. O xa também fundou em
1934 a primeira universidade do pais: a Universidade
de Teera, permitindo que estudantes mulheres se
matriculassem no ano seguinte.

Reza acreditava na possibilidade de nacionalizar
o Isla. Dentro da nagao que imaginava, nao apenas
as pessoas se comunicariam socialmente a partir de
codigos e simbolos de origem ocidental como tam-
bém incorporariam estes simbolos em sua fé. O na-
cionalismo penetrava nas escolas, nos curriculos, na
vida publica e também na vida privada, chegando até
as mesquitas. A demonstracao da forca do Estado
perante o clero era uma importante medida para o
novo Governo iraniano, que em seus primeiros anos
em exercicio criou leis importantes para modificar
0 semblante da pratica religiosa dos iranianos. Em
dezembro de 1928 foi aprovada uma lei na qual to-
dos os clérigos deveriam realizar as pregagoes nas
mesquitas vestidos em roupas de origem ocidental.
Chapéus, ternos e calcas de estilo europeu deveriam
ser usados até mesmo durante as rezas (MACKEY
& HARROQP, 1996, p. 184).

Uma atitude mais controversa foi tomada pelo
Governo turco. Para introduzir nas mesquitas o co-
digo da nagao turca, em 1932 tornou-se obrigatorio
gue as pregacoes e as leituras plblicas do Corao
fossem realizadas em turco, assim como a sagra-
da convocatoria para rezar (CLEVELAND, 2009, p.
181). Inicialmente distribuido para as mesquitas por
meio do Diyanet, o Corao em lingua turca comegou
a ser impresso em 1935, Essa medida contrariou os
codigos procedimentais das mesquitas e as praticas
tradicionais de leitura e estudo do Cordo, dado o
fato de que o Arabe é a [ingua sagrada na qual o
livro foi revelado e a traducao de suas frases de-
sagrada a comunidade muculmana. Outras leis de
carater similar voltadas para a comunicacao social
foram conjuntamente adotadas, como a alteracao
programatica de estacOes de radio, de programas
de televisao e o incentivo a filmes e producao cul-
tural “secular” (GOLE, p. 49). Segundo a visao oficial
dos dois paises, com todas estas acdes tomadas
de maneira diretdria, as novas geragoes nasceriam
num ambiente de pleno desenvolvimento da valo-
rizacao das tradicoes de suas culturas e de suas
especificidades. Sumarizando esta ideia, 0 segundo
presidente da Turquia, Ismet Inony, ressaltou que
desestimular o conhecimento do arabe & romper os
lacos com ele, impedindo que a juventude entre em
contato com o Corao e textos religiosos (INONU,
2006, p. 223).

As politicas de secularizacao também afetaram
as praticas tradicionais de vestimenta nas socieda-
des. Para as sociedades muculmanas, as vestimen-
tas sao um importante codigo de identificagao do
posicionamento social, onde o Isla permite a tradu-
cao das clivagens sociais as quais 0s membros da
sociedade pertencem na vida quotidiana. No caso
turco, os chapéus masculinos (fez) — bastante co-
muns entre os ulama — e os diferentes veéus uti-
lizados em publico pelas mulheres eram indicativos
de relagoes entre cada crente e sua colocacao nas
escalas de status social. Comumente utilizados, es-
tes foram abolidos dentro do pretexto de eliminacao
da religidao na vida publica. A chamada “Lei do Cha-

7 Apenas para que
se tenha uma ideia,
a lingua turca pra-
ticada pelos oto-
manos tinha cerca
de 90% de seu vo-
cabulario originario
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e farsi (SPULER,
2003 [1968], p.
68-69).



péu” de 1925 proibiu 0 uso destes acessorios tipicos
da ulama, e uma lei em 1934 estendeu a proibi-
¢ao de vestimentas alusivas a religiosidade para as
mulheres, além de restringir 0 uso destas roupas
as mesquitas e templos (ZEYDANLIOGLU, 2008, p.
161; ULUSQY, 2007).

Figura 2. As roupas utilizadas pelas mulheres turcas du-
rante o periodo de Ataturk refletiam tendéncias da moda
europeia, e a proibicdo do uso do véu acelerou o processo
de propagacao das saias e das camisas de manga curta.
Foto: Nationaal Archief da Holanda/SFAQ22817412.

A eliminacao de elementos mugulmanos da vida
pablica foi aplicada também no ambito das relacdes
de género (Fig 2). As politicas de género tiveram
significado especial para Ataturk, que atribuia a li-
berdade das mulheres e a igualdade juridica e politica
entre homens e mulheres um lugar importante em
uma nagao progressista. Observando as diferencgas
entre as sociedades no Oriente Médio e na Euro-
pa Ocidental, notou a integragao da mulher ociden-
tal em muitos aspectos da vida publica, o que nao
ocorria na Turguia. As dificuldades das mulheres em
se obter direitos politicos e sociais foram encaradas
como atrasos que deveriam ser combatidos. Como
mais uma etapa para alcancar as sociedades ociden-
tais, a igualdade entre os géneros deveria ocorrer
em seu pais. Sequndo Ataturk, caso as mulheres
nao estivessem ativas na vida social do pais, 0s
turcos continuariam ‘“irremediavelmente atrasados,
incapazes de serem tratados em termos iguais com
as sociedades do Ocidente” (KINROSS, 2001, p. 343).

Figura 3. Os uniformes escolares das criangas durante a
década de 1920 obedeciam a um padrao tradicional, com
a utilizacao de um véu simples como uniforme, padrao
abandonado pelo xa. Foto: J. W. Cook.

Figura 4. Tipo de uniforme escolar adaptado para a le-
gislagao de vestimenta durante o periodo da “descoberta
do véu” (kashif hijjab). Fonte: ISNA Photographic Service
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A partir das mesmas justificativas, uma lei apro-
vada no Ira eliminou as vestimentas religiosas das
mulheres funcionarias publicas da educacao, desen-
corajando as demais trabalhadoras a usarem o véu
(ABRAHAMIAN, 2008, p. 93-94), e os efeitos das
politicas de vestuario seriam vistas nas novas ge-
racoes. Poder-se-ia conjecturar que, com as profes-
soras sem o veu na sala de aula, as jovens iranianas
em idade escolar nao se sentiriam impelidas a ado-
tar algum tipo de vestimenta religiosa (Figs 3 e 4).

Ja em 1936, o0 xa estendeu a proibicao do tra-
dicional véu utilizado pelas iranianas de fé mucul-
mana para toda a sociedade, punindo os homens
gue deixassem suas residéncias com suas esposas
cobertas (ld., ibid., p. 95). Esta atitude tomada pelo
xa foi condenada e rejeitada por muitas mulheres,
especialmente ap0s se tornar comum ver o xa em
pUblico com sua esposa e suas filhas sem porta-
rem o véu (SHOJAEI, SAMSU & ASAYESEH, 2010,
p. 259). Por ser o representante de uma nagao cuja
maioria segue o Isla, as transgressoes simbadlicas
as tradicionais praticas religiosas do pais atrairam
grande criticismo (Fig 5).
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Figura 5. No primeiro dia de vigéncia de proibicdo do cha-
dor (7 de janeiro de 1963), a esposa e as filhas do xa co-
metem um ato simbolico, deixando seu palacio com vesti-
mentas livres de influéncias islamicas. Fonte: LEGRAND,
C. & LEGRAND, J., 1999.

Repercussoes futuras

As herancas das reformas de Atatlrk estao ain-
da presentes na legislagao e nos codigos politicos da
Turquia contemporanea. O secularismo didatico de
Mustafa Kemal Atatlrk e um forte espelho politi-
€0, que ainda perdura no imaginario e nos discursos
proferidos pelo poder piblico. Muitas das proibicoes
instauradas para o controle da religiosidade da po-
pulacao turca ainda continuam, causando embates
politicos dentro do parlamento e atraindo a oposicao
dos defensores de uma ideologia politica islamica
comunitarista para a Turquia (SMITH, 2005, p. 320).

Entretanto, apesar da existéncia de uma opo-
sicao legalizada e de um processo democratico que
permite @ mudanca de Governos, a for¢a da heranca
do kemalismo esmaga as tentativas de repagina-
¢ao da ideologia governamental predominante, es-
pecialmente aquela professada pelos criticos mais
radicais a secularizacao. Na atualidade, os Governos
turcos sao avaliados conforme seu distanciamento
dos principios kemalistas. Um exemplo disto sao as
criticas ao Governo do partido conservador Justi-
¢a e Desenvolvimento (AKP), devido a uma ampla
propagada suspeita de seus lagos com movimen-
tos islamistas do Oriente Médio, sendo o presidente
atual Recep Tayyip Erdogan (membro do AKP) visto
por algéms como lider de uma “travestida neo-Oto-
mana”.

No Ira, em comparacao a Turquia, detecta-se
uma transformacao parcial das instituicdes. Os pas-
sos mais radicais tomados por Ataturk nao tiveram
replicagdes no contexto iraniano, como a adocao do
republicanismo e a criacdo de instituicoes publicas
reguladoras da atividade religiosa, substitutas do
clero. O secularismo didatico iraniano assumiu tracos
mais brandos apesar de seguir agendas importantes
para a insercao de uma nova pratica social, como a
modificacao da estrutura escolar e a proibicao de
vestimentas religiosas. Uma busca pela modernida-
de em bases verticais, as politicas de reeducacao de
costumes da dinastia Pahlavi geraram entrechoques
entre tradicdes sociais e culturais e a atuacao do
Estado, suscitando motivos para a oposicao ao xa. O
impacto gerado na sociedade pelas novas leis atraiu
criticas de setores conservadores da sociedade, as-
sociacoes religiosas e particularmente o Clero.

Por nao ter conseguido silenciar a classe clerical
por meios juridicos e politicos, o xa nao logrou im-
pedir a atuacao de forte oposicao durante os anos
iniciais de seu regime, intensificando-se apos a to-
mada de poder de seu filho, décadas mais tarde. A
experiéncia iraniana falhou em criar uma sensacao
publica de nagao poderosa, 0o que minou os tenta-
mes existentes desde a tomada do poder em 1921,
Somando-se ao sistema moral valorizado pelo xa, a
palitica de alinhamento econémico com a Inglaterra
denominada “Prova de Boas-Vindas” praticada pelo
filho de Reza Khan anos mais tarde aprofundou a
insatisfacao do publico e causou sentimentos de

submissao politica, fragueza institucional e retor-
no do colonialismo (SADR, 2013, p. 50-51; KAZEMI,
1985, p. 61-65). Crescendo a cada momento, a in-
satisfacao popular ajudava a caracterizar aos olhos
do povo iraniano a suposta monarquia parlamentar
liberal como um regime fantoche de caracteristicas
autocraticas, onde o dominio é exercido por “lideres
externamente impostos [.] serventes dos interes-
ses de mestres estrangeiros ao invés dos de seu
proprio povo”, cuja fragilidade de governanca e legi-
timidade é baixissima (DOWNES, 2010, p. 4; PEIC &
REITER, 20™M).

A oposicao culminou numa revolucao social, ca-
pitaneada pela ‘ulama iraniana e com amplo apoio
popular. A Revolugao Islamica de 1979 esteve cen-
trada em provocar um giro completo nas praticas
seculares e anticlericais da dinastia Pahlevi, intensi-
ficando o papel da religiao na sociedade e instalando
um regime de dominio direto, populista e baseado
nas leis religiosas. Até os tempos hodiernos, a Repu-
blica Islamica é o sistema de direito politico adotado
pelo Ira, enquanto a Turquia continua com seu mMo-
delo de democracia secular estabelecido no governo
Atatlrk.

Consideracées finais

No presente artigo, procurei demonstrar os prin-
cipais elementos de acao do secularismo didatico
e sua aplicacao em duas sociedades distintas. Os
dois processos de mudanca social no Oriente Mé-
dio que s3o objeto de analise deste artigo possuem
uma forte contribuicao para o pensamento secular,
trazendo um novo desdobramento geopalitico para
a relagao entre religiao e Governo. Com as politi-
cas acima descritas, os Governos turco e iraniano
do inicio do século XX se tornaram fortes agentes
de transformacao social: na Turquia, uma republi-
ca motivada pela possibilidade de destruir o legado
do Império Otomano; e no Ira, uma nova monar-
quia interessada em desafiar a tradicoes islamicas
da populagao. A partir das ideologias e das politicas
descritas no artigo € possivel extrair alguns elemen-
tos caracteristicos da mudanga social guiada pelos
Governos Ataturk e Reza Khan.

O nacionalismo étnico atuou como pavimento
para a tomada de politicas posteriores, justificando
a futura mudanca social como um processo que, no
entendimento do discurso oficial, verdadeiramente
valorizaria as culturas turca e iraniana em uma abor-
dagem nacional, em oposicao a um sistema politico e
social que os colocava par-a-par com demais grupos
culturais praticantes do Isla, também em detrimento
de outras culturas que habitavam seus territorios.
Como teoria e pratica, o nacionalismo étnico colocou
ambas as sociedades em um patamar superior a re-
ligiosidade muculmana, representada negativamente
pelo imperialismo arabe praticado pelos lideres da
classe religiosa. Sua importancia foi a de introdu-
zir o conceito de nacao dentro das teorias politicas
revolucionarias, providenciando um novo imaginario
coletivo e objetivo das politicas sociais. Junto a ele
esteve o pro-ocidentalismo, ocorrendo dentro das
teorias politicas revolucionarias como um espelho
gue colocava em status superior as sociedades da
Europa Ocidental, por seus processos antigos de
destituicao do poder do clero e das instituicoes re-
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ligiosas.

As medidas politicas utilizadas pelos governos
para provocar a mudanga social estiveram algcadas
também na destituicao do poder atribuido ante-
riormente a classe eclesiastica, submetendo-a ao
controle do Estado e atribuindo-lhe sancoes, reti-
rando dela o lugar privilegiado que um dia ocupara
dentro da estrutura de Estado, tanto na criacao de
tradicdes juridicas quanto no poder social que lhe
conferia legitimidade. Ao diminuir o poder da classe
religiosa sobre as praticas de seus fiéis, o Governo
se sobrepunha a uma classica forga religiosa na poli-
tica, demonstrando a intensidade de sua capacidade
de intervencao social a partir do controle e da regu-
lamentacao da religiosidade.

Ademais da diminuicao da influéncia da religio-
sidade mediante o controle do sacerddcio, a Turquia
e 0 Ira executaram atitudes de extingao deliberati-
vo da heran¢a simbdlica religiosa por meio de seus
Governos. Observando-se as politicas sociais tais
como: a proibicao de vestimentas religiosas, o con-
trole de missas e a nacionalizacao de editos reli-
giosos, a secularizagao de escolas e universidades
outras se extrai um sentido de tentativa de imposi-
¢ao de novo estilo de vida condizente com o projeto
politico dos dirigentes nacionais, o que diferencia o
secularismo didatico de outras formas de se pensar
a separagao entre religiao e Estado.

A forma singular de secularismo praticada nes-
tes dois paises trouxe para a historia da relagcao en-
tre politica e religidao uma configuragao interessante
e inusitada, que torna a sociedade e o sistema de
simbolos culturalmente compartilhados, elementos
integrais da ja conhecida separacao das esferas reli-
giosa, civica e politica. A transformacao social secular
fundeada na quebra dessa correlagao tomou passos
além do padrao por incluir nesse empreendimento
politico a cultura. O desejo de fazer surgir uma nova
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