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A magia de Marcel Mauss e
a bruxaria dos Azande

RESUMO: Este artigo retoma o aparato tedrico construido por Marcel Mauss no Esbogo de uma teoria geral
da magia para compara-lo ao estudo realizado por Evans-Pritchard em sua obra Bruxaria, Ordculos e Magia
entre os Azande. Trata-se de um percurso analitico pelos textos, a fim de apontar neles mesmos os indicios
da conhecida influéncia da Escola Sociolégica Francesa sobre os Estrutural-Funcionalismo inglés, do qual
Evans-Pritchard é um privilegiado exemplo.
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ABSTRACT: This article recovers the theoretical apparatus assembled by Marcel Mauss in his Outline of a
General Theory of Magic in order to compare it with Evans-Pritchard’s study in Witchcraft, Oracles and Ma-
gic among the Azande. An analytical path is made through these works in pursuance of the vestiges in
the works themselves of the well-known influence of the French Sociological School on English Structural
Functionalism, from which Evans-Pritchard is a prime example.
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Este artigo retoma o aparato tedrico constru-
ido por Marcel Mauss no Esbo¢o de uma teoria
geral da magia' para compara-lo ao estudo rea-
lizado por Evans-Pritchard em sua obra Bruxaria,
Ordculos e Magia entre os Azande. Realiza-se, dessa
forma, um percurso analitico pelos textos a fim de
apontar neles mesmos os indicios da conhecida?
influéncia da Escola Socioldgica Francesa sobre o
Estrutural-Funcionalismo inglés, do qual Evans-
-Pritchard é um privilegiado exemplo. Tal percur-
so colabora para um maior entendimento antro-
polégico da magia e de fendmenos relacionados,
bem como permite visualizar melhor as relacdes
de continuidade entre as obras das diferentes
escolas. A atencao se volta inicialmente a referi-
da obra de Mauss, da qual serd feita uma expo-
sicao linear, destacando os aspectos relevantes
para o objetivo do artigo. Em seguida, sera feita
uma série de inser¢oes tematicas sobre a obra de
Evans-Pritchard, ao longo das quais serao tecidos
comentarios sobre as relacdes entre as obras. Fi-
nalmente, uma terceira secao fara um fechamen-
to do artigo, abordando também outro aspecto
relevante que pode unir as obras analisadas: a
atenc¢do ao pensamento nativo.

1. A Magia de Marcel Mauss

Marcel Mauss inicia seu Esbo¢o de uma teoria
geral da magia fazendo referéncia aos numero-
sos estudos realizados anteriormente acerca da
magia. Rejeita, em primeiro lugar, os “antigos fil6-
sofos, alquimistas e te6logos’, uma vez que suas
especulacbes sdo “puramente préticas” e que,
portanto, “ndo devem ter lugar na histéria dos
trabalhos cientificos que o nosso tema ensejou”
(MAUSS, 2003, p. 49). Logo apds, Mauss refere-se
a escola antropoldgica como seus “predecessores
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diretos”, Ihes atribuindo a constituicdo de uma “ja
suficientemente coerente teoria da magia” (Ibid.,
loc. cit.). Nao obstante, Mauss prepara-se para
critica-los.

Referindo-se primeiramente a Tylor, Mauss o
critica na medida em que reduz a magia ao ani-
mismo: “Na verdade, Tylor sé d4 uma explicacao
da magia na medida em que o animismo consti-
tui uma explicagao! (Ibid., loc. cit.). Tal rejeicdo do
animismo seria reafirmada por Durkheim (1989, p.
103-104) ao tratar da religido:

“A religido seria, em suma, apenas sonho sis-
tematizado e vivido, mas sem fundamento na
realidade. Essa é a razdo por que os tedricos
do animismo, quando pesquisam as origens
do pensamento religioso, contentam-se, em
suma, com pouco”.

Passando a teoria de Frazer, Mauss afirma que
ele (assim como varios outros) entende a magia
como uma espécie de “ciéncia antes da ciéncia”
(MAUSS, op. cit., p. 50), afirmando que ela segue
leis de simpatia, isto &, de similaridade e de con-
tiguidade. No entanto, Mauss objeta que os fatos
magicos nao se limitam a aplicacdo das leis de sim-
patia e entéo faz sua critica aos trabalhos anterio-
res: ndo havendo uma enumeragdo completa dos
fatos magicos, esses trabalhos ndo atingem uma
totalidade e trabalham com fatos arbitrariamente
considerados tipicos. A vista disso, uma compreen-
sdo genuina da magia ainda estava por construir.

Para definir o que é magia, Mauss aborda o
problema da subjetividade dos observadores.
Mesmo apontando para entender como magia
aquilo que toda uma sociedade, num determina-
do periodo, compreendeu por magia, Mauss nos
lembra que a magia é um tema obscuro para a so-
ciedade, e, por isso, procura forjar uma definicao



cientifica. Em primeiro lugar, a magia é composta
de elementos, diz ele: os agentes, ditos mdgicos;
as representacdes mdgicas; por fim, os atos, isto é,
os ritos mdgicos. Adiante, afirma que a magia é um
fato de tradicao e de crenca: algo ndo é magia se
nao se repetir ou se nao houver crenca do grupo
em sua eficacia.

Em seguida, Mauss coloca a magia em compa-
racdo as técnicas e a religido. Se de fato a magia
se assemelha as técnicas pelo seu conjunto de
regras e habilidades especificas, bem como por
ser pretensamente criadora, a magia se diferencia
por possuir uma eficacia sui generis. Os produtos
da arte seguem mecanicamente dos gestos do
artesao, enquanto os gestos do magico trazem
algo que vai além do préprio gesto. A verdadeira
questao, portanto, é a comparacdo com a religido.
Se ambos sdo fendmenos coletivos de crenga,
o que os divide? Mauss da o tom dessa divisao
aproximando a religido do polo do sacrificio, com
seus ritos regulares, quase mesmo obrigatoérios,
completamente sancionados pela comunidade.
A magia, ao contrario, estaria préxima ao polo do
maleficio, possuindo ritos irregulares e tendendo,
no limite, ao proibido. A magia é, consequente-
mente, antirreligiosa: se é a obrigacdo moral que
leva os individuos ao rito religioso, é a necessida-
de que os leva ao mdgico (Ibid., p. 60).

Tracada essa definicdo, Mauss parte para uma
descricao dos elementos da magia. Principiando
pelos seus agentes, afirma que ser mdgico nao é
meramente um ato de vontade. O magico é sele-
cionado por uma série de fatores que o tornam
apto a essa fungao. Tais caracteristicas podem ser
fisicas (deficiéncias, marcas, etc.), de comporta-
mento, ou seguir outros marcadores sociais: hd
familias em que a magia se instala e é passada
hereditariamente segundo diversas regras. Mauss
também nos faz notar que ha classes de indivi-
duos que mais provavelmente sdo associados a
magia: mulheres em diversas sociedades; crian-
cas pela sua condicao perturbadora dos nao-ini-
ciados;? profissbes como as de médico, barbeiro
e especialmente carrasco; autoridades quaisquer,
imbuidas de um poder que pode ser considerado
magico; sacerdotes, sempre sob suspeita; e, por
fim, estrangeiros. O magico possui uma condicao
social anormal e, por isso, aparece mais frequen-
temente em grupos que sao, em especial, so-
cialmente distintos e entendidos pela sociedade
como um todo como aptos a magia.

Séo trazidas ainda outras caracteristicas possi-
veis para um magico. Em primeiro lugar, mégico
é aquele que possui habilidades extraordinarias
fundamentadas na crenca da sociedade em geral.
Ademais, se faz referéncia a capacidade, creditada
a muitos magicos, de exalar a alma, especialmente
durante o sono, ou mesmo de possuir um “duplo’,
uma reproducdo de si. Hd também a crenca na re-
lagado dos magicos com os animais (muitas vezes
totémicos) e mesmo na capacidade de metamor-
fose animal possuida por tais individuos. Apesar
dessa enorme gama de qualidades atribuidas ao
magico, Mauss afirma que, acima de tudo, a cate-
goria dos magicos é objeto de uma classificacao
primorosa, a qual se da grande atencédo e impor-
tancia. Tamanho é o poder dessa classificacdo que
muitos sdo magicos contra sua vontade, apenas
porque se encaixam nos parametros esperados.
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A iniciagGo dos magicos é de suma importan-
cia: torna-se magico para a sociedade e para si
mesmo por revelagdo, consagragdo e tradigdo.
Em alguns casos a iniciacdo funciona intensa-
mente, com o individuo saindo dela até mesmo
com outro nome - tal caracteristica se mostra es-
pecialmente clara quando o individuo passa por
um processo que indica a morte e, entao, ressus-
cita no novo papel que deve cumprir. A iniciacéo,
simplificando-se, tende a aproximar-se da tradi-
¢@o, mas isso jamais implica que se torne banal: a
iniciacdo é sempre um momento solene cercado
da maior gravidade, ndo prejudicada por seu ca-
rater misterioso. Isso se justifica pois ndo apenas o
publico em geral cré no carater extraordindrio do
magico — ele mesmo se cré nessa condicao.

Tal situacdo se da, evidentemente, nos pe-
quenos grupos em que normalmente a magia se
pratica, chamados de sociedades mdgicas. Se esse
grupo nao se mostra cOmo uma associagcao ex-
pressa, revela-se existente moralmente através do
conjunto de regras seguido por todos os magicos.
Mauss concorda que uma magia “popular” é pra-
ticada também por pessoas comuns; entretanto,
afirma que o fazem procurando atingir a ideia que
fazem do magico e, ademais, arrisca dizer que tais
praticas também se realizam em pequenos gru-
pos, muitas vezes familiares, que ja configurariam
uma sociedade magica.

Mauss procura entao analisar os atos da magia,
isto é, os ritos mdgicos. Inicialmente, informa-se
como o rito magico se faz raro em virtude de suas
exigéncias rigidas de circunstancias e momentos
especificos para a realizacao, bem como de locais
adequados, materiais e instrumentos especificos
e agentes qualificados. Dito isso, os ritos magi-
cos sao divididos em ritos manuais e ritos orais.
Os primeiros se caracterizam por agdes e gestos,
manipulacdo de objetos, “cozinha magica’, etc. Os
segundos séo chamados de encantacbes e se rea-
lizam através das palavras ditas durante os ritos.
Passando por extensa descricao, afirma-se que
nao existem ritos mudos: mesmo os manuais se
expressam numa linguagem:“Palavras e atos equi-
valem-se absolutamente, e por isso vemos que
enunciados de ritos manuais nos sdo apresenta-
dos como encantagoes.” (MAUSS,op. cit., p. 93).

Se os ritos magicos se expressam numa lin-
guagem, é evidente que a magia nao é vazia de
sentido. Ao contrario, esta baseada em complexas
representacdes que a fundamentam como prin-
cipios. Tais representacdes agem para a magia de
maneira semelhante a “leis”, e esse é mais um as-
pecto que aproxima a magia de um carater cien-
tifico. Mauss divide essas representacoes em im-
pessoais abstratas, impessoais concretas e pessodis.

As representagdes impessoais abstratas pode-
riam, segundo Mauss, reduzir-se as leis de simpatia,
se o termo englobasse também a antipatia. Tais leis
sdo trés: a de contiguidade (afirma que tudo que ja
esteve em contato continua a influenciar-se como
se ainda estivesse e, portanto, permite a apreensao
do todo pela parte), a de similaridade (afirma que
o similar age sobre o similar, bem como o similar
cura o similar, evocando associacdo entre imagens
e os objetos da magia) e a de contraste (afirma que
o contrario age sobre o contrario).

Quanto as representagbes impessoais concretas,
estas se referem as propriedades dos objetos da
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magia. Com estas representa¢des se sabe como
lidar com as leis, isto & com as representacoes
impessoais abstratas: o fogo é contréario a agua,
que é similar & chuva. E através da propriedade
de cada uma das coisas que compde o mundo a
magia se orienta.

Por fim, as representagées pessoais nao sdo mais
do que a personificacdo das causalidades previs-
tas pelas anteriores: acrescenta-se a magia uma
demonologia, que coloca entidades nos proces-
sos magicos: espiritos dos mortos, anjos, deuses.
Mauss chama a atencdo para como os mdgicos
foram capazes de mobilizar as crencas gerais (e,
por conseguinte, obrigatdrias) da sociedade em
seu favor. A esse respeito, pode-se elencar mais
um fator que estabelece a distancia entre magia
e religido: ao lidar com entidades desse género, a
magia se faz de modo a controlar tais entidades
de algum modo, de coagi-las a executar determi-
nadas coisas. A religido, por outro lado, possui, em
geral, uma atitude de respeito e obediéncia a tais
entidades, Ihes abordando com humildes pedi-
dos, oragdes e ritos de adoracéo.

Nesse ponto, Mauss se alegra com o fato de
que, agora, pode-se ter da magia uma compreen-
sdo mais total. Diz que a compreensdo da magia
num todo é mais real do que a sua apreensdao em
partes: a separacdo nao passa de uma abstracao
da andlise.

Posteriormente, Mauss se propde a analisar de
que tipo de crenca a magia é objeto. Em primei-
ro lugar, afirma que a crenca na magia é total. “A
magia, como a religido, é um bloco, nela se cré
ou néo se cré! (Ibid., p. 126). Além disso, a crenca
na magia é a priori. Isso a diferencia fundamen-
talmente das ciéncias, com as quais se asseme-
Iha em virtude de imputar relagdes causais. Se a
crenca na ciéncia se baseia na experiéncia o mes-
mo nao ocorre no caso da magia: “A fé na magia
precede necessariamente a experiéncia: sé se vai
procurar o magico porque se acredita nele; s
se executa uma receita porque se tem confianca
nela” (Ibid., p. 127).

Mas e quanto ao mdgico? Ele, que esta em pri-
vilegiada posicao de para observar os meios e fins
da magia, ndo deveria deixar de crer nela? Essa é
de fato a questao mais grave que Mauss propoe.
Muitos mdgicos créem de fato na sua magia: em
estados especiais que podemos chamar de “tran-
ses’, créem em si mesmos. Isso provém, sem duvi-
da, de uma vontade de crer. Porém, existem diver-
s0s ritos que os préprios magicos sabem que ndo
passam de farsas — o que Mauss exemplifica com
o tipico fato da retirada por “succao” de pontas de
flechas enfeiticadas do corpo do paciente: o magi-
co sabe que apenas escondeu seixos em sua pré-
pria boca. Nao obstante, observa-se o fato de que
0 magico, quando enfermo, visita outros magicos
que nele realizam o mesmo processo - e ele cré:
“Em suma, a flecha que uns ndo véem partir, ou-
tros a véem chegar’(Ibid., p. 130). Ademais, ndo se
pode negar que exista certa quantidade de fazer
crer nos ritos magicos. Porém, néo se deve impu-
tar ao magico o carater de um farsante: esse fazer
crer é generalizado na sociedade - todos ceem ao
mesmo tempo em que cada um faz o outro crer.
A credulidade é universal, o mdgico representa
determinado papel, assim como o publico e o pa-
ciente desempenham os seus.

Nesse ponto, Mauss retorna as representacées
mdgicas para caracterizad-las como explicacbes
insuficientes, afirmando que cada uma delas im-
prudentemente ignora um residuo. Assim, as leis
de simpatia fazem crer que a magia pode ser ex-
plicada unicamente através de um simbolismo,
0 que Mauss rejeita afirmando a necessidade de
haver, no rito mdgico, algo como a liberacao de
uma forca, bem como um ambiente mdgico. As
concepgoes de propriedades, por sua vez, nao
sdo evidentes em si mesmas: dependem de cir-
cunstancias as mais arbitrarias, de caracteristicas
secundarias. De fato, tais propriedades decorrem
de uma convencao: a coisa detentora de proprie-
dade é, em si mesma, um rito. A demonologia, por
fim, apenas personifica as causalidades e, portan-
to, ndo explica o rito ou qualquer uma de suas
particularidades.

Chega-se, enfim, ao ponto mais importante do
trabalho de Mauss, a nocao de uma potencialida-
de mdgica. E ela que Mauss propde para resolver
todas as insuficiéncias das representacées magi-
cas, afirmando que a existéncia da magia depen-
de da crenca numa forca magica geral, da qual as
manifestacdes nos ritos ou nos individuos nao sao
sendo formas diferentes de apresentar-se. Num
salto etimoldgico, Mauss usa para essa teorizacao
a nocéo polinésia de mana, a um sé tempo subs-
tancia e caracteristica: um magico possui mana,
um rito méagico é mana. Passando por uma longa
enumeracao de palavras que desempenham fun-
¢ao analoga em outras sociedades, Mauss afirma
que essa no¢ao é uma categoria do entendimen-
to, e, deste modo, se coloca como uma base social
para o pensamento. Isso reafirma o carater a priori
da crenca na magia, mas reforca também sua im-
portancia social. A nocdo de sagrado, tdo cara a
sociologia francesa, é entdao chamada por Mauss
de uma espécie da qual mana é o género (lbid., p.
152-153). A magia, portanto, é fundada pelo pen-
samento coletivo e suas classificacoes:

“Diremos mais exatamente, para empregar a
linguagem abstrusa da teologia moderna, que
a magia, como a religiéo, é um jogo de “juizos
de valor’, isto é, de aforismos sentimentais, que
atribuem qualidades diversas aos diversos obje-
tos que entram em seu sistema. Mas esses juizos
de valor ndo sdo obra de espiritos individuais;
s@o a expressdo de sentimentos sociais que se
formaram, ora fatal e universalmente, ora for-
tuitamente, em relacdo certas coisas, escolhidas
em sua maior parte de forma arbitrdria, plantas
e animais, profissbes e sexos, astros, meteoros,
elementos, fenémenos fisicos, acidentes do solo,
matérias etc. A nogdo de mana, como a nog¢éo
de sagrado, ndo é sendo, em ultima andlise, a es-
pécie de categoria do pensamento coletivo que
funda seus juizos, que imp6e uma classificagéo
das coisas, separando umas, unindo outras, es-
tabelecendo linhas de influéncia ou limites de
isolamento”(Ibid., p. 155).

Entretanto, se estd demonstrado que a magia
é um fendmeno social em virtude de se fundar
numa categoria do pensamento coletivo, Mauss
objeta que essa concepcao é demasiado intelectu-
alista e pretende encontrar as forcas coletivas que
nela se expressam. Assim, nos diz que é possivel
compreender a magia como uma série de juizos
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(o fogo traz o sol, as plantas aquaticas trazem a
chuva etc.), mas que tal compressao é puramente
tedrica: a magia requer sempre um termo hetero-
géneo, inadequado para a compreensao tedrica:
o que foi chamado anteriormente de mana.

Seria entdo a magia fruto da experiéncia sen-
sivel? Evidentemente néo: a experiéncia sensivel
é incapaz de confirma-la na auséncia de uma
crenca que impoe tal resultado. Disso segue que
as crengas magicas particulares (por exemplo, a
crenca de que as plantas aquaticas trariam a chu-
va) estao submetidas a uma crenca na magia em
geral. E essa crenca geral que condiciona e, por
fim, domina a experiéncia sensivel. Nao se vai da
experiéncia a crenca, mas da crenca a experiéncia,
que, mesmo em suas falhas, confirmaré a crenca.
Se um rito mégico “falha’, essa falha sera explicada
em termos de magia; o fracasso de um determina-
do mdgico se explica por outra magia mais pode-
rosa que agiu contra ele.

Verifica-se, logo, que a magia esté calcada em
ideias que nao se baseiam na experiéncia sensi-
vel ou no entendimento individual. A sintese das
crencgas particulares, a crenca geral, é operada
pela sociedade. Tal sintese, evidentemente, s6 é
operada por todos em virtude de uma necessida-
de de todos. “Devemos considerar a magia como
um sistema de indugdes a priori, operadas sob a
pressao da necessidade por grupos de individu-
os.” (Ibid., p. 159). Nesse processo de sintese, é a
nocao de mana que ocupa o papel central: é atra-
vés dela que ainducgdo se racionaliza, que o a prio-
ri se torna a posteriori: ela elimina o absurdo das
proposi¢des magicas. “Gragas a nocdo de mana, a
magia, dominio do desejo, impregna-se de racio-
nalismo!” (Ibid., p. 160). Desse modo, Mauss marca
posicdo contra aqueles que pretendiam explicar
a magia por um mero misticismo psicolégico ou
sociolégico. Além disso, se a magia é um sistema
de indugbes a priori, pode-se imaginar que ela,
como primeira forma desse tipo de pensamento,
ensinou a humanidade a induzir.

Nota-se, portanto, que a presenca da socieda-
de é condicao de existéncia da magia e, de acordo
com o canon da sociologia francesa, Mauss verifi-
ca essa presenca através de proibicdes e obriga-
¢Oes, que “sao a marca significativa da acéo direta
da sociedade” (Ibid., loc. cit.). De acordo com essa
proposicao, os ritos negativos estabelecem regras
extremamente abrangentes: para a operacdo de
magia, deve-se, por exemplo, abster-se de sexo,
de certos alimentos, de certos comportamentos.
Por vezes, a sociedade inteira se coloca sob essas
regras, seguindo-as a fim de garantir o sucesso
de uma expedicao de caca ou de guerra etc. De
tais manifestacdes do pensamento magico é que
surgem os tabus, ritos negativos por exceléncia
aos quais a magia da grande importancia. Poderia
se afirmar que os tabus surgem de experiéncias
individuais que acumulam conhecimento sobre
situacdes que naturalmente trazem mas conse-
quéncias, mas tal afirmacao é de curto alcance: os
tabus variam conforme a sociedade e mesmo os
que aparentam maior generalidade estao ausen-
tes em largar por¢ées do mundo.

Assim, ndo ha mais duvidas de que a magia é
um fendmeno social. As Ultimas consideracdes de
Mauss sao sobre o lugar que ela ocupa em meio
aos outros fendmenos sociais: “A magia sé tem
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parentesco verdadeiro com a religido, de um lado,
e as técnicas e a ciéncia, de outro! (Ibid., p. 174).
A magia se relaciona as técnicas pela aparéncia e
pela funcao, buscando os mesmos fins: a magia,
assim como as técnicas, tende ao concreto em
oposicao a religido, que tende ao abstrato. Entre-
tanto, a magia é tao so6 a “técnica mais facil” (Ibid.,
loc. cit.); faz uso de representacdes para atingir
aquilo que as técnicas atingem pelo trabalho. A
ligacdo com a ciéncia se estabelece na medida em
que a magia é, também, uma arte que da gran-
de importancia ao conhecimento. Contudo, ja foi
dito que, por ser objeto de uma crenca a priori,
essa ligacdo é absolutamente limitada. Tanto as
técnicas e as ciéncias possuem uma ligacdo gene-
aldgica a magia; nossas ciéncias e técnicas ainda
carregam as marcas e suas origens magicas.

Em concluséo, Mauss acredita ter encontrado
na origem da magia a primeira forma das repre-
sentacdes coletivas e, ademais, que seu trabalho
demonstra como um fendmeno coletivo assume
formas individuais.

2. A Bruxaria dos Azande

Em Bruxaria, Ordculos e Magia entre os Azande,
uma série de fendomenos indiferenciados a luz dos
pensamentos de Mauss no campo da magia sédo
diferenciados por Evans-Pritchard, isto é, recebem
nomenclaturas diferentes. Em primeiro lugar, a
bruxaria aparece como o termo mais critico: a di-
ficuldade em analisa-lo nos termos de Mauss vem
de seu carater psiquico: a bruxaria ndo se executa
através de um rito, mas sim como um ato de pen-
samento por parte do bruxo. Nao obstante, mui-
tos pontos podem ser esclarecidos remetendo a
Mauss. Os outros fendmenos — a magia, a feiticaria
(ou“magia negra’, isto é, magia ilicita), a adivinha-
¢ao e os oraculos - sdo mais facilmente maneja-
dos para os objetivos do presente trabalho. Cada
um desses fendmenos sera doravante comenta-
do, e, por fim, sera feita uma reflexdao acerca da
explica¢do da magia na obra de Evans-Pritchard.

2.1 A Bruxaria

Como dito acima, a bruxaria é, entre os Azande,
um ato psiquico. O bruxo, acredita-se, ataca suas
vitimas durante a noite, enquanto seu corpo dor-
me e sua “alma da bruxaria” se ocupa de causar ao
infeliz objeto de seu 6dio toda sorte de infortu-
nios. Assim, ndo é possivel elucidar esse fenome-
no com nenhuma das teorizacdes de Mauss acer-
ca dos ritos mdgicos: ndo ha rito, absolutamente.
Veremos, mais adiante, porém, que muitos ritos se
fazem contra a bruxaria. Em todo caso, na bruxaria
se supde um agente - pode nao ser o mdgico com-
pletamente de acordo com o que Mauss propde,
mas compartilha com ele muitas caracteristicas. A
bruxaria credita-se ainda um carater hereditario:
entre os Azande, ela passa de pai para filho e de
mae para filha. Ainda que o Zande so se preocupe
com a bruxaria em casos presentes, e por isso seja
raro que uma familia se veja completamente en-
volta em acusacdes de bruxaria, a hereditariedade
é confirmada pela crenca Zande geral. A heredita-
riedade se liga a crenca em um aspecto fisico da
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bruxaria: diz-se de seus praticantes que possuem
substdncia-bruxaria, que fica armazenada numa
determinada regido da barriga.

Ademais, ha critérios bastante claros para a
classificacdo do bruxo: tanto em casos particulares
como em geral, busca-se os bruxos entre aqueles
com quem se tem inimizade. Os bruxos sao, por-
tanto, mais encontrados entre as pessoas possui-
doras de algum comportamento antissocial que as
garante muitas inimizades. De fato, sempre entre
os Azande se é bruxo contra a vontade: é feita uma
acusacao que é aceita de maneira educada em pu-
blico, mas intimamente rejeitada com veeméncia.

Mauss nota que a muitos mdgicos é credita-
da a capacidade de produzir um “duplo” ou de
exalar sua alma, algo que os Azande confirmam
sobre os bruxos: seu ato psiquico é realizado por
alguma manifestacdo dessa natureza, que deixa
sua cabana enquanto ele dorme para atormentar
suas vitimas.

Todas essas caracteristicas estdo devidamente
incluidas nas séries de exemplos que Mauss traz
para justificar suas teorizagdes, fato que nao nos
deve passar despercebido.

2.2 Adivinhacao

Quando um Zande acredita que estd embruxa-
do, ou quando teme que sera no futuro préximo,
uma série de medidas sdo tomadas. Procura-se
descobrir quem é o bruxo responsavel para con-
vencé-lo a cessar suas atividades, como procedi-
mento normal. Para essa descoberta o mais indi-
cado é o uso dos oraculos, em especial o ordculo
de veneno; porém os adivinhos também sao uti-
lizados para essa finalidade. Além disso, os adivi-
nhos podem realizar ritos que afastam a bruxaria,
bem como podem agir como curandeiros. O adi-
vinho é, portanto, também, um mdgico.

A adivinhacéo é feita em ritos que se baseiam
no uso de drogas magicas, que sao consumidas
pelos adivinhos que entdo dancam. Essa ativida-
de dura um longo periodo de tempo, muitas ve-
zes um dia todo. As sessdes de adivinhacdo sao
abertas ao publico e um dos motivos para realiza-
-la é o prestigio que garante a quem as patrocina.
Ao longo da sessao o proprietario, isto é, aquele
que pagou os adivinhos e em cuja casa se realiza
a sessdo, dirige uma série de perguntas aos adi-
vinhos, que dangam para obter as respostas. De
fato, a adivinhacdo nédo é de grande confianca e
uma acusacao de bruxaria baseada nas palavras
de um adivinho nao possui poder algum. Entre-
tanto, a sessao de adivinhacdo da respostas que
facilitam a formulacédo das perguntas que serdo
levadas ao oraculo e, além disso, funciona como
uma “luta” contra a bruxaria.

A prética da adivinhacédo é mantida por cor-
poragodes, chefiadas por um adivinho mais velho
que possui grande conhecimento das drogas.
Convencido por um jovem a inicia-lo, o adivinho
Ihe passara, aos poucos, seus conhecimentos
acerca das drogas €, por isso, receberd pagamen-
to e presentes ao longo do processo. E importan-
te que ele seja bem pago: acredita-se que a boa
vontade, no que se refere as drogas, é necessaria;
qualquer édio no processo as tornaria ineficazes.
A iniciacdo compreende também um ritual final,
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que corresponde as afirmacdes de Mauss acerca
desse processo: envolve uma grande solenidade;
é precedida de tabus, isto &, ritos negativos; ha no
processo uma espécie de enterro ritualistico que
evoca a morte e, ao final, o iniciado recebe um
novo nome que usara profissionalmente.

Como foi dito, os adivinhos podem desempe-
nhar também a funcado de curandeiros, fazendo
uso de drogas, dancas e outras técnicas. Ha, nesse
ponto, o problema colocado por Mauss acerca do
conhecimento do mdgico sobre o carater frau-
dulento de suas artes: também entre os Azande
se executa a retirada por succdo de objetos que
0 mdgico introduz de maneira fraudulenta. Nao
obstante, a saida encontrada por Evans-Pritchard
é da mesma natureza daquela proposta por
Mauss: os mdgicos, mesmo conscientes dessa
fraude, acreditam que suas outras artes sao efica-
zes; do mesmo modo, a populacdo em geral nutre
grande ceticismo com relacdo a muitos adivinhos,
mas néo a adivinhacdo em geral. Também entre
os Azande as experiéncias negativas ndo podem
negar a crenga geral na magia.

2.3 Oraculos

Os oraculos sao, para os Azande, o que hé de
mais confidvel em relagao a identificagdo da bru-
Xaria e outras questdes misticas. Sem um parecer
do oraculo de veneno (o mais confidvel de todos,
seguido pelo oraculo das térmitas e entdo pelo de
atrito) ndo é vidvel uma acusacgao de bruxaria. Nao
é relevante, aqui, fazer uma descricao de todos os
oraculos e, por isso, tratarei apenas brevemente
do oraculo de veneno, acerca do qual serdo feitas
as observacdes necessarias.

A operacao dos oraculos implica numa série
de ritos negativos, bem como num esforco de
preparacao dos materiais. No oraculo de veneno
ministra-se um veneno (chamado benge) a aves
domésticas e interpreta-se a resposta do ordculo
a cada pergunta a partir da morte ou da sobrevi-
véncia de cada ave.

A generalidade da crenca na eficacia do ora-
culo de veneno &, também, um problema: afinal,
nao estaria ele sujeito a erros? Como pode um
Zande saber que nao é um bruxo, e defender essa
posicao frente ao oraculo tido como infalivel? Os
Azande nao deveriam atribuir a morte das gali-
nhas as propriedades fisicas do benge?

Em primeiro lugar, o ordculo se coloca numa
posicdo em que é muitissimo improvavel, quase
mesmo impossivel, errar. Isso se deve a natureza
do que se pergunta ao oraculo, questdes misticas:
se o oraculo responde que tal bruxo estd embru-
xando uma determinada pessoa, isso é tido como
verdade e nao ha como prova-lo errado; por outro
lado, se o oraculo diz que uma determinada pes-
soa nao foi embruxada e ela morre depois de al-
gum tempo (para os Azande toda morte é atribui-
da a bruxaria, sendo a magia de alguma natureza),
diz-se que a consulta ao oraculo foi feita antes do
bruxo iniciar suas atividades.

Nesse sentido, quando um Zande recebe uma
acusacdo de bruxaria embasada em declaracao
oracular, ele reconhece a acusagao em publico, diz
que deve ter sido nado intencional e que nao guar-
da rancor a vitima. Privadamente, ou ao menos em



seu intimo, o Zande nega essa acusagao. Ora, isso
nao colocaria o oraculo de veneno em xeque e,
assim, questionaria todo o sistema mistico Zan-
de? Na verdade nao: as objecoes feitas ao oraculo
sao também formuladas no idioma mistico. Diz-se,
por exemplo, que a bruxaria provocou o erro do
oraculo. Novamente, vemos as experiéncias nega-
tivas serem formuladas de acordo com as crencas,
reforcando o caréter a priori atribuido por Mauss
a0 pensamento mdgico.

Quanto as propriedades fisicas do benge, é
notorio que os Azande ndo pensam nisso. Evans-
-Pritchard nos relata como eles ndo sabiam dizer
0 que ocorreria com um homem que consumisse
o benge. Seria tolice esperar que eles possuissem
a mesma formulacdo intelectual de causa fisica
que possuimos no Ocidente. Além disso, ha outro
detalhe elucidativo que nos permite remeter a
Mauss: com essa compreensdo do benge, nota-se
que ele s6 tem seu sentido dentro do rito magico
desempenhado pelo oraculo. Se o benge nao for
encontrado, colhido, processado, armazenado e
administrado da maneira correta, nao possuira os
efeitos que se espera. Ora, isso nos permite, como
Mauss propde, rejeitar a importancia da nogao de
propriedade: ndo é em virtude de uma proprie-
dade de uma determinada coisa que ela se torna
mdagica, sao antes as arbitrariedades da magia que
Ihe imputam tal propriedade.

2.4 Magia

A magia é outro instrumento a que os Azan-
de podem recorrer contra a bruxaria. Ha, porém,
forte distin¢do entre a magia (isto é, magia “boa”)
e feiticaria: apenas a primeira busca atingir fins
socialmente aceitos. Entretanto, com isso nao se
quer dizer que a magia ndo possui fins destruti-
vos como a feiticaria: a magia de vinganca, feita
contra um bruxo responsavel por alguma morte, é
altamente destrutiva e socialmente aceita.

Numa descricdo das situagdes em que os Azan-
de recorrem a magia, fica evidente que, também
aqui, a magia estd em relacao estreita com as téc-
nicas. Utiliza-se a magia para agricultura, caca,
pesca, coleta etc. E felizmente possivel aplicar
nesse caso a distingdo que Mauss identifica: é cla-
ro o que é técnica e o que é magia. Mesmo que o
uso da magia tenha se convencionado junto a téc-
nica de tal modo que esteja sempre presente, ele
se diferencia da técnica propriamente dita pois é
efetivo de uma maneira sui generis: “[..] os Azan-
de percebem que a acdo das drogas ndo é como
a acgao das técnicas empiricas, havendo algo de
misterioso que precisa de explicacdo.” (EVANS-PRI-
TCHARD, 1978, p. 252). Existem, no entanto, casos
em que isso se torna confuso: o veneno “magico”
usado na pesca realmente paralisa os peixes, algo
em que magia se vé unida a técnica. Entretanto,
os Azande nao diferenciam as drogas de efeito
puramente mégico daquelas baseadas em causa-
lidades fisicas.

O rito magico também possui, entre os Azande,
tendéncia ao secreto. De fato, muitos ritos magi-
cos sao publicos por natureza, mas em geral a ma-
gia é feita “com um minimo de publicidade” (Ibid.,
p. 234). Tal privacidade do rito magico se deve a
muitos fatores, mas em especial ao medo de ser
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visto por um bruxo que pode arruinar a emprei-
tada. Porém, uma vez que se baseia em crencas
gerais e se orienta tradicionalmente, esse modo
privado em que o rito magico aparece nao lhe fur-
ta seu carater eminentemente social.

Nao ha grande formalismo do rito mdgico entre
os Azande. Em todos os ritos ha coisas que pre-
cisam ser sempre feitas, mas as variagdes de um
momento a outro sdo grandes, com mudancas na
sequéncia dos atos. Ademais, a atitude dos Azan-
de para com as drogas magicas é certamente re-
levante: “Ao pedir a uma droga para agir em seu
beneficio, um homem né&o suplica. Nao se trata
de implorar um favor. Ele diz o que ela deve fa-
zer, assim como faria com um menino que envia
para um servico qualquer” (Ibid., p. 229). Tal atitu-
de esta de acordo com o que Mauss afirma acerca
do carater humilde da religido, em contraste com
o poder de que a magia acredita-se possuidora, a
ponto de ordenar que seus desejos se cumpram.

2.5 Explicacoes

As crencas misticas dos Azande (isto é, a crenca
na bruxaria, nos oraculos e na magia) sdo, como
Mauss espera das crencas mdagicas, a priori. As
experiéncias a que tais crengas se submetem sao
por elas mesmas condicionadas e, nesse sentido,
seus sucessos e falhas sdo expressos numa espé-
cie de idioma mistico que as mantém. A magia em
geral, tendendo ao privado em virtude da natu-
reza das proprias crengas que a sustentam, conti-
nua imbuida de forte carater social, uma vez que
se baseia em crencas coletivas e estd submetida a
regras, obrigagdes e interdicoes. Os ritos negativos
sdo amplamente praticados entre os Azande, sen-
do constante a observacao de tabus os mais varia-
dos para todo tipo de pratica (seja exclusivamente
mdagica ou possuidora de cardter técnico).

E certo que por tudo isso ja seria possivel afir-
mar a concordancia da teorizacdo de Mauss com
a o trabalho de Evans-Pritchard sobre os Azande,
mas ainda ha o que explorar. O grande feito de
Mauss é relacionar a magia a nogao de potencia-
lidade mdgica, embasando-a numa categoria do
entendimento que nomeou com o termo poliné-
sio mana. E através da categoria mana que a ma-
gia se racionaliza, que o absurdo é eliminado da
proposicdo magica: a magia sé faz sentido e se-
gue uma légica em virtude dessa categoria do en-
tendimento. Mauss, apesar de fazer uso do termo
polinésio, faz extensa lista de termos de outras
comunidades linguisticas que desempenham se-
melhante funcdo enquanto categoria. E possivel
encontrar isso entre os Azande?

Ora, o termo Zande mbisimo* desempenha
funcdo extremamente semelhante: “A palavra
mbisimo descreve e explica toda acao de ordem
mistica.” (Ibid., p. 200). Um Zande dird que o ora-
culo de veneno vé coisas distantes em virtude
de sua mbisimo, que um bruxo envia sua mbi-
simomangu (“alma da bruxaria”) para devorar a
mbisimopasio (“alma da carne/dos 6rgéos”) de
suas vitimas, que a magia (ngua) possui mbisimo
e por isso funciona. As coisas misticas funcio-
nam pois possuem mbisimo e possuem mbisimo
pois funcionam. Dessa forma, o pensamento
Zande acerca da magia esta, em larga medida,
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4 Traduzido por Evans-
-Pritchard como “soul” (i.e.,
“alma”), com adverténcia
de precariedade.
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de acordo com o que estabeleceu Mauss: encon-
trou-se a mana dos Azande.

3. Conclusao

Analisar Bruxaria, Ordculos e Magia entre os
Azande a luz do Esbog¢o de uma teoria geral da ma-
gia talvez seja apenas fazer justica ao verdadeiro
carater obra de Evans-Pritchard. Sobre ela, escre-
ve Mary Douglas (1976, p. 33):

“Antes de tudo, tratava-se de um livro sobre a
sociologia do conhecimento. Mostrava que os
Azande, apesar de engenhosos e céticos, podiam
tolerar discrepdncias em suas crengas e limitar os
tipos de perguntas que faziam ao universo” (Tra-
ducdo nossa).

Isto posto, remeté-la a uma obra publicada no
L’Année Sociologique que se entende como uma
“contribuicdo ao estudo das representacdes co-
letivas” (MAUSS, op. cit., p. 177) é algo justificavel
por si s6. Os elogios de Evans-Pritchard a escola
francesa por seu enfoque socioldgico, relatados
por Mary Douglas (1976., p. 34), bem como a
critica de Evans-Pritchard (1933) a interpretacao
“intelectualista” da magia, tornam ainda mais
claras as relagdes de continuidade para as quais
este artigo aponta.

Evans-Pritchard se aproxima ainda de Mauss ao
tratar as cosmovisdes nativas de maneira respei-
tosa e Ihes atribuindo uma existéncia concreta em
sua obra. Ainda que nao use o termo nativo como
conceito, como faz Mauss, Evans-Pritchard se
preocupa em traduzir cada termo nativo por um
termo em inglés, mantendo algo do pensamento
pesquisado no pensamento do pesquisador. Essa
preocupacdo com alguma concretude aparece na
obra de Evans-Pritchard (Op. cit., pp. 315-316):

“Talvez eu deva aqui protestar contra o fato de
os antropdlogos escreverem livros sobre as pes-
soas. Um certo grau de abstracdo é sem duvida
necessdrio, ou ndo se chega a lugar algum, mas
serd que é realmente necessdrio fazer de seres
humanos — um livro? Acho os relatérios comuns
de pesquisa de campo tdo chatos que chegam a
ser ilegiveis — sistemas de parentesco, sistemas
politicos, sistemas rituais, todo tipo de sistema,
estrutura e fungdo, mas pouca carne e sangue.
Raramente se tem a impressao de que o antro-
pdlogo alguma vez sentiu-se em comunhéo com
0 povo sobre o qual estava escrevendo. Se isto é
romantismo e sentimentalismo, aceito a pecha".

Independentemente da “pecha” a que Evans-
-Pritchard orgulhosamente se submete, é inte-
ressante constatar que é como uma categoria do
pensamento nativo — uma presenca de “carne e
sangue” — que o conceito de mana aparece pri-
meiramente no trabalho de Marcel Mauss.
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