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RESUMO: O objetivo deste texto é discutir a confus&o entre naturalismo e animismo. A partir da obra de
Michael Taussig, este texto busca mostrar como, em “contextos praticos”, o naturalismo e o animismo

se fundem.

ABSTRACT: The aim of this article is to analyze the joining between naturalism and animism. Based on
the “Shamanism, colonialism, and the Wild Man”, Michael Taussig, this text tries to shows how the
naturalism and the animism are confuses in practices contexts.
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‘Idéia” € monada - disse, certa vez, Walter
Benjamin (1984) ao referir-se a filosofia de Leib-
niz, que, por sua vez, afirmava que em cada mo-
nada estdo contidas todas as demais. “A idéia é
monada - isto significa, em suma, que cada idéia
contém a imagem do mundo” (BENJAMIN, 1984,
p.70).

Por meio de um “filosofar poético” (ARENDT,
1987), Walter Benjamin propusera uma tentativa
de pensar o mundo: estética. Mosaico; configura-
gao de mdnadas, cada qual - unitaria, hermética
em si prdpria — encerrando uma imagem (a ima-
gem do mundo), que em conjunto com as demais,
por meio de um jogo imagético - isto &, nao con-
catenado logicamente, mas sim por fusdes de
referéncias  imagéticas — esboga configuragoes.
O sentido que surge, que emerge, como nao €&
resultado de uma concatenagéo estritamente
légica e unidirecional dos elementos, afigura-se
enquanto um conjunto de imagens. As imagens,
componentes do mosaico, do conjunto, podem
ser articuladas de maneiras dispares — embora,
ndo infinitas — por aqueles que se aventuram a

entrar no “jogo imagético”, isto €, num jogo es-
tético de leitura monadoldgica.

Lembrando aqui Lévi-Strauss, a respeito do
pensamento, ndo domesticado, selvagem: “uma
multidao de imagens se forma simultaneamente,
nenhuma das quais é exatamente igual as outras;
cada uma delas, por conseguinte, s6 traz um
conhecimento parcial [...]1 mas o seu grupo se
caracteriza por propriedades invaridveis que ex-
primem uma verdade” (1889, p.299), exprimem
um sentido.

Analogamente, cada ménada, idealmente, em-
forma uma idéia que contém a imagem do pen-
samento sobre o mundo; mesmo que permeadas
por diferengas, quantitativas e gqualitativas, as
ménadas alicergam-se num substrato comum.
Um quadro geral — somente lido com a articulagao
artesanal de cada parte — caracterizando a pos-
sibilidade de uma coexisténcia, conjungao, signifi-
cativa e potente das particularidades. Tal qual o
trabalho de um bricoleur, “cada elemento repre-
senta um conjunto de relagbes ao mesmo tempo
concretas e virtuais; sao operagées, porém, utili-
zaveis em fungao de quaisquer operagdes dentro
de um tipo” (ibidem, p.33 - grifo meu).

Neste texto pairam sombrios e iluminantes
“fardis”: cabe a vocé, leitor — estando aberto ao
jogo imagético —, encontrar a leitura e a articula-
¢do mais apropriadas a eles — monadas. O subs-
trato, aqui, & o estrabismo.
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Monada 1

Gracas as interminaveis histérias de
caca que os homens gostam -de contar,
todo mundo também sabe qual foi o com-
portamento do animal antes de morrer, o .
medo, a tentativa de fuga abortada, o so-
frimento, as manifestacées de aflicdo dos
seus companheiros. Em suma, ninguém pode
ignorar de que maneira um ser vivo se torna

comida.
Philippe Descola

Ei, ei, que é que mecé ta fazendo?
Desvira esse revélver! Mecé brinca ndo,
vira o revélver pra outra banda... Mexo n&o,
tou quieto, quieto... Oi: cé quer me matar.,
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ui? Tira, tira revélver pra la! Mecé ta doen-
te, mecé ta variando... Veio me prender?
Oi: tou pondo a mao no chao é por nada,
néo, é & toa... Oi o frio... Mecé ta doido?!
Atié! Sai pra fora, rancho é meu, xé! Atimbo-
ra! Mecé me mata, camarada vem, manda
prender mecé... Onca vem, Maria-Maria,
come mecé... Onca meu parente... Ei, por
causa do preto? Matei preto néo, tava con-
tando bobagem... Oi a onga! Ui, ui mecé é
bom, faz isso comigo ndo, me mata n&o...
Eu — Macuncozo... Faz isso néo, faz néo...
Nhenhenhém... Heeé!...

He... Aar-rra... Aaah... Ce me arrhoéu...
Remuaci... Réiucaanacé... Araaa... Uhm...
Ui.. Ui... Uh...-uh... éeéé... éé... é... é...

Joao Guimaraes Rosa

O ensaio procede, por assim dizer, me-
todicamente sem método.
Theodor Adorno
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Ménada 2

Philippe Descola advoga que o pensamento
amerindio se baseia em uma cosmologia animis-
ta-totémica, ao passo que o ocidental em uma
naturalista. Ou nas palavras de Eduardo Viveiros
de Castro, os amerindios seriam portadores de
uma epistemologia multinaturalista, e as socie-
dades ocidentais de uma multiculturalista — cada
qual respondendo de maneiras distintas ao mes-
mo questionamento que a dicotomia natureza e
cultura impoe.

Ocidente > Naturalismo > Multiculturalismo
Amerindios > Animismo > Multinaturalismo

Por multiculturalismo pode-se entender,
a grosso modo, uma cosmologia que postula por
uma unidade da natureza em contrapartida a mul-
tiplicidade de culturas - isto é, o corpo enguanto
a esfera da universalidade objetiva e a subjetivi-
dade dos espiritos e da significagdo enquanto as
dimensodes da particularidade.

Do outro lado, pode-se conceber o multina-
turalismo. como-uma cosmologia que prop6ée uma
unidade do espirito, da humanidade, e uma multi-
plicidade dos corpos, da natureza - ou seja, cul-
tura’e subjetividade como universais, enquanto
que natureza e abjeto (corpo) como particulares.
Todavia, como advoga Viveiros de Castro, essa di-
visdo ontoldgica, no multinaturalismo, se da atra-
vés de uma constante recombinacdo e dessubs-
tancializacdo das categorias natureza e cultura;
isto é, ndo sdo regides do SER - que cbedecem a
uma fixidez transcendente —, mas configuragées
relacionais, perspectivas madveis — enfim, pontos

de vista. E a nogao de uma esséncia antropomorfa’

do espirito comum aos seres, na qual o variavel

é o corpo, embora de forma essencialmente rela-
cional, configuracional. :

Neste bojo, o pensamento amerindio, com
seu multinaturalismo, engendra uma cosmologia
perspectivista, em que antes que uma substan-
cializagdo do mundo, se vé uma perspectivagao
deste, a medida que cada espécie se percebe
como humana e portadora de uma cultura, assim
como concebe as outras espécies como animali-
dade. Por assim dizer, ha uma universal nos mitos
amerindios: a existéncia de um estado primevo
em que tudo estd mergulhado em um mesmo
meio pré-subjetivo e pré-objetivo, em que a base
é a humanidade, ndo a animalidade. Observa-se,
entdo, uma postura epistémica na qual conhecer
é personificar; ou em outras palavras, tomar o
ponto de vista daquilo que deve ser conhecido,
para efetivar o ideal epistémico de revelar o grau
méaximo de intencionalidade de cada agao, sendo
cada espécie vista como portadora de uma cul-
tura.

Esta visdo e esta postura se chocam forte-
mente com a erigida pelo multiculturalismo, a
medida que este recusa o fundo de humanidade
(intencionalidade) entre as espécies. O multicul-
turalismo se constitui uma cosmologia devedora
ao naturalismo, em sua divisdo ontoldgica entre
natureza e cultura, através de uma desconti-
nuidade metonimica na qual a diferenga entre a
dimensé&o da natureza e a da cultura é interna ao
mundo natural. Em contrapartida, o multinatu-
ralismo é uma cosmologia herdeira do animismo
— postulando por uma continuidade metonimica
entre as esferas da natureza e cultura, em que
a diferenca entre as esferas € interna ao mundo
social.

Posto isto, o animismo deve ser visto “como
projecdo das diferengas e qualidades internas
ao mundo humano sobre o mundo ndo humano,

iisto é, como um modelo ‘sociocéntrico’ onde

categorias e relagfes intra-humanas sao usadas
para mapear o universo” (VIVEIROS DE CASTRO,
2002, p.366). E uma nogédo longe do cartesia-
nismo divisério, comum ao naturalismo, ao pen-
samento moderno, em que se torna altamente
dificil substancializar as categorias de natureza e
cultura — quer dizer, € menos substantivo, € mais
pronome. “As almas ou subjetividades amerindias,
humanas ou ndo humanas, sdo assim categorias
de perspectivas, déiticos cosmoldgicos cuja ana-
lise- pede ‘menos uma psicologia substancialista
que uma pragmatica do signq” (ibidem, p.373). E
uma ontologia relacional, mais do que um aprio-
rismo divisério; uma continuidade metafisica — um
espirito, uma humanidade que integra — e uma
descontinuidade fisica — um corpo que diferencia.

Portanto, observa-se que espécies sao seres
dotados de consciéncia e intencionalidade, que ha
um espago de transmutagéo de perspectivas, de
pontos de vista, ora, pois, para o animismo “a hu-
manidade n&o constitui uma constante continua,
mas antes a varidvel de uma fungdo, isto é, um

_ponto de vista que pode ser assumido por qual-

quer espécie” (ibidem, p.476).




T Ver Taussig (1993), a
primeira segao do livro intitu-
lada “Terror”. Em especial, a
caracterizacdo da regido de
Putumayo, Colémbia, final do
século XIX e inicio do século
XX, dada pelo antropélogo,
na qual é esbogado como as
formas de dominio da regido
pelos espanhéis, entremea-
das no “boom da borracha”,
eram pautadas pela extrema
violéncia em conjungao com
mecanismos de legitimagao
politica alimentados  por
mitologias diversas. Uma
delineagao deste quadro, nos
limites formais deste artigo,
se mostra inapropriada; to-
davia, cabe ressaltar, a titulo
de nota, que a exploracao
da borracha em Putumayo
estava intimamente ligada a
um “teatro do terror”, prati-
cado por empreendimentos
econdmicos da companhia
de exploragdo de borracha
dos irmaos Arana, e a uma
dizimagao de boa parte da
populagdo nativa da regiao.
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(Hardenburg, apud, Taussig, 1993: 225)
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Monada 3

Incomparéavel a linguagem da caveira:
total auséncia de expressdo — o negro de
suas orbitas oculares — unida & expressao

mais selvagem — as arcadas dentdrias
arreganhadas.
Walter Benjamin
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Monada 4

A obra de Michael Taussig, “Xamanismo,
Colonialismo.e o Homem Selvagem: um estudo
sobre o terror e a cura” (doravante, XCHS), se
caracteriza por um provocador tratamento dado
ao tema do colonialismo nas Américas, na qual se
busca propor uma teorizagdo que se contrapde
as teses de selvageria dos indios - e todo coro-
lario dessas perspectivas —, mostrando o quéo a
“selvageria” € um reflexo de um conjunto de ima-
gens, sobre bestialidade, projetado sobre a selva
pelos colonizadores.

“A semelhanga de uma esponja, a selva absor-
ve e amplia a paixdo humana” (TAUSSIG, 1993,
p.58), incide sobre o corpo mutilado e engendra
um irmaginario colonial no qual a indiscernibilida-
de e o fetiche etnocéntrico sdo potencializados
pelo terror e pela tortura. Ora “o mundo oficial
se empenha em criar uma realidade magica”
(ibidem, p.26), um espago da morte, pois este “é
importante na criagdo do significado e da consci-
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éncia, sobretudo em sociedades onde a tortura
é endémica e onde a cultura do terror floresce”
(ibidem, p.286). )

Dessa maneira, Michael Taussig abre “XCHS”,
pois, segundo o antropélogo, para escrever sobre
e contra o terror — do contexto colonial do final
do século XIX e inicio do XX - e, por conseguinte,
tentar passar a experiéncia desse fundo de hor-
ror, se faz necessaério pensar através do terror
heuristicamente, posto que apreender os tragos
principais do espago da morte permite que o
terror sirva como mediador para a compreensao
da hegemonia colonial sobre o contexto de Putu-
mayo, Colémbia! - é no “espacgo-da morte [quel o
indio, o africano e o branco deram & luz um novo
mundo” (ibidem, p.27). Assim, o espago da morte
“€é onde a imaginagéo social povoou suas imagens
do mal e do além” (ibidem).

A conquista e a colonizagao européias se efe-
tivaram em um fundo comum de significantes es-
senciais, em que os espacos da morte se mistu-
raram; em um contexto de rupturas entre coisas
e mundo, coisas e signos — ou em outros termos,
as coisas tornadas humanas, os humanos tor-
nados caisas: a morte do sujeito. Neste enredo
surrealista, de acordo com Taussig, o poder de
sonhar passa para as coisas, que tornam perse-
guidoras dos humanos — um orbe onde as coisas
transmutam-se em agentes do terror. E que em
um “mundo de mendigos, a cultura do terror en-
contra sua perfeigdo” (ibidem), a medida que o
terror transforma a natureza em sua aliada.

A cultura do terror, o0 espaco da morte, é nu-
trida por uma mescla de siléncio e mito, na qual
o vitimizador necessita da vitima a fim de criar

a verdade de suas projegdes imagindrias - isto

é, uma forma de objetivar a fantasia do discurso
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e do imagindrio no outro, na alteridade. “Por de
tras do interesse pessoal consciente que motiva
o terror e a tortura, desde as esferas celeste
da busca corporativista de lucro e a necessidade
de controlar o trabalho, até as equagbes mais
estritamente pessoais do interesse de cada um,
permanecem formagodes culturais de significado
- modos de sentir - intricadamente construidas,
duradouras, inconscientes, cuja rede social de
convengdes téacitas e de fantasia reside em um
mundo simbdlico e ndo naquela débil ficgdo ‘pré-
kantiana' do mundo, representada pelo raciona-
lismo ou pelo. racionalismo utilitarista” (Ibidem,
p.31). Neste bojd, mais do que gualquer tentativa
de distanciamento objetivo de um mundo latejan-
te, ambiguo e paradoxal —~ o mundo do éspaz;o da
morte -, se faz necessario, de acordo com Taus-
sig, mergulhar profundamente nas dguas miticas
do inconsciente politico, poético e &spero do
contexto.

O espaco da morte, com todas as nuances
impossiveis de serem expressas na linguagem, é
caracterizagéo que Taussig d& para o comercio e
exploragao da borracha, na regido de Putumayo,
na Colémbia (vide nota 1). Exemplo notério desta
atmosfera é a brutalidade que fora praticada pela
companhia de borracha dos irmé&os Arana — com-
panhia que monopolizou a exploragéo e o comércio
de borracha da regido, no periodo colonial. Se a
selva e os indios eram objetos de temor por parte
dos brancos, aqueles ndo eram o maior objeto de
ameaga, visto que foram as disputas entres os
brancos pelos lucros do comércio de borracha
que engendraram um aniquilamento muatuo en-
tre os colonizadores: é paradigmatico o fato de
que, apds os sete anos iniciais de exploragéo e
comércio da borracha, .em Putumayo, ocorrera o
exterminio dos pequenos comerciantes e o con-
trole total do comércio pela cia. dos irmaos Ara-
na - uma espécie, um simulacro, da “companhia”
enquanto o proprio Estado.

Segundo Taussig, a brutalidade da “compa-
nhia” se dava através da disciplina, num sentido
quase foucaultiano, pois “o que importava naquele
caso era a inscrigdo de uma mitologia no corpo do
indio, a estampa da civilizagdo em luta com a sel-
va, cujo modelo se inspirava nas fantasias colo-
niais sobre o canibalismo [e a selvageria indigenal”
(ibidem, p.45). Deste modo, nesta tecnologia de
poder, o corpo do indio dissolve os dominios como
violéncia e brutalidade, poder e conhecimento, tor-
nando-se um s6 complexo.

Moénada 5

A quarta ménada - que pela natureza de ser
uma sintese sumaria implica, necessariamente,
em uma certa simplificagdo da proposigéo taus-
sigiana — menos que evidenciar a contribuigdo da
obra “XCHS” sobre o tema da colonizagao, algo ja
ressaltado por vérios comentadores, tem como
foco permitir um campo argumentativo para adi-
cionar a discusséo sobre a presenga da nogao de

multinaturalismo — conforme tratada por Viveiros
de Castro - na tese de Taussig; assim como ofe-
recer subsidios para a discusséo da fusao entre
animismo e naturalismo na experiéncia, na préxis
- no contato colonial.

O elevado grau de semelhanca da postura
multinaturalista, com o espaco da morte, ou
melhor dizendo, com as projecdes de imagens
de selvageria sobre a selva e os nativos de Putu-
mayo, realizadas pelos colonizadores se mostra
notério. Arriscar-me-ei a dizer que a proposig&o
realizada por Taussig, para se opor as teses de
barbérie indigena, esté calcada na abertura que o
antropdlogo se permite a compreensao do mundo
amerindio no contexto colonial, sob a valoragao da
idéia animista de universalizacdo da base de huma-
nidade e a especificagdo das diferencas atraves
do corpo.

O que dizer sobre o capitulo basal da obra de
Taussig, “Selva e Selvageria”, no qual é tragada
a atmosfera de terror 'que rondava as mentes
dos colonizadores, que projetavam todos 0s seus
temores sobre a selva e sobre os indios, com-
preendendo suas prdprias agdes (de individuos
ocidentais) através de diversos atravessamentos
condicionados por uma cosmologia animista, mul-
tinaturalista? A ambiguidade dos colonizadores,
dos europeus, é de dimensoes hiperbdlicas: indivi-
duos que a todo instante postulam por uma pos-
tura, ao menos teoricamente, naturalista — isto
é, como dito anteriormente, uma postura que
concebe o estatuto de humanidade somente aos
homens -, mas que, na pratica, ao entrarem em
contato com o contexto de Putumayo, agem con-
forme o costume animista — ou seja, concebendo
o estatuto de humanidade a inimeras espécies
(por exemplo, a intencionalidade da multiplicidade
de uma selva)’.

De acordo com Taussig, o. contexto de Putu-
mayo era regido por uma intima dependéncia mu-
tua entre verdade e iluséo, mito e realidade, tudo
relacionado ao metabolismo do poder. Assim, a
tentativa de uma “boa” objetividade € iluséria,
posto que autorizar a cisdo entre verdade e ficcdo
é assegurar a eficacia do alcance do poder colonial,
na compreensao do colonialismo em Putumayo. O
que se observara era o entrelagamento do horror
4 selva e o horror a selvageria. Uma total estra-
nheza do outro na selva sob a intensa metafora
colonial: o espégo da morte e da crueldade — um
constante “apelo masoquista de uma luta entre
o bem e o mal, no escuro desespero da selva”
(TAUSSIG, 1993, p.87). Um mundo; conforme
nos conta Taussig, em que o jaguar também é
homem, indio e feiticeiro; sendo “curioso” néo
os nativos de Putumayo sob a égide dessa nogéo
animista, mas a postura dos brancos europeus
- modernamente naturalistas — agindo conforme
o condicionamento cosmoldgico animista.

E sempre a visao colonial da selva que pro-
picia os meios para que se possa representar
e dar sentido a situagao colonial. O vazio e a
auséncia tornam-se presengas perturbado-
ras. O nebuloso torna-se corpéreo e tangi-

2 Postura talvez sé
compreensivel caso se adote,
na esteira de Bruno Latour, a
idéia de que os modernos,
“antifetichistas”, na pas-
sagem da teoria a pratica
agem conforme aquilo que
tanto repudiam teoricamen-
te. Ver: Latour, Bruno. Refle-
x30 sobre o culto moderno
dos deuses fé(i)tiches. Sao
Paulo: Edusc, 2002.




3 De acordo com Vivei-
ros de Castro, o ponto fun-
damental do ahimismo é o
reconhecimento do estatuto
de humanidade, em primeira
instancia, aos animais, sendo
o estatuto de humanidade as
espécies vegetais um pouco
menos recorrente, porém
nao menos potente. Como se
observa no caso em questao,
a floresta, com suas espécies
vegetais, engendra uma forte
cosmologia em que os atribu-
tos presentes sao de humani-
dade ~ como, por exemplo, a
feiticaria da selva - e nao de
natureza, animalidade.

Chefe de uma das ex-
pedigbes inglesas a regido de
Putumayo, na Colémbia.

Viajante inglés do
periodo da  colonizagao
americana, periodo da “com-
panhia” de borrachas dos
irmaos Arana. Vale ressaltar o
carater "objetivo” vigente no
relato de Casement - ironica-
mente, um naturalismo-posi-
tivista eivado de animismo.
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vel. Nesse apavorante ato de se recriar um

objeto a medida que as sombras das coisas
adquirem substancia, um véu que é feito de
auséncia de vida, senao de morte, é afastado

para revelar a floresta ndo sé6 como algo ani-
mado, como algo humano.(ibidem, p.89, grifo
meu).

E interessante notar o guéo animista se apre-
senta essa postura naturalista (!?) dos coloniza-
dores®, “pois nos sistemas animicos, plantas e
animas aparecem propriamente como pessoas,
sdo singularidades irredutiveis, e ndo classes”
(DESCOLA, 1997, p.258). Um contexto no qual
0 que se observa é a valoragdo do espirito, da
humanidade, enquanto o fundamento universal
do mundo, e o corpo (natureza), o ponto de vista
como o fundamento variavel, multiplo. A humani-
dade, com seu terror, estd presente em todos
0s vazios e auséncias, na revelagdo humana da
floresta, ao passo que a especificidade se erige
a partir de cada ponto de vista, seja ele do euro-
peu, do jaguar ou da seringueira.

O ar, o siléncio, a imobilidade — a selva é como
um todo, um inimigo horroroso a praticar o mal.
Como dissera, com exagerada dose de espanto,
o capitdao Whiffen 4, em seus diarios de viagem
a regido das florestas colombianas: as selvas
fechadas em Putumayo tém malevoléncia inata,
nunca proporciona consolo — “é silenciosa, indspi-
ta e cinica” (TAUSSIG, 1993, p.89). E de se notar
que se trata de um contexto em gue o imaginario
e o realismo se fundem em um mesmo fundo, per-
meado por um campo de intersubjetividade entre
humano, animal e vegetal — isto é, o multinatu-
ralismo. Todas as espécies sdo representadas
como dotadas de consciéncia e intencionalidade,
que nas projegbes do imagindrio colonial se reve-
lam enquanto fonte da maldade e do terror.

“A maldigdo pesa sobre a paisagem, e [cada
uml se sente amaldigoado como aquilo que estéa
fazendo [em Putumayol” (ibidem, p.91). O centro,
que na cultura moderna, é o homem, o individuo,
deixa de existir; e, consequentemente, toma o
seu lugar a projegao de imagens do terror — uma
tropicalidade desconstrutiva que decompée os an-
seios do homem e que cresce desordenadamente
sobre seus préprios escombros. Observa-se, en-
téo, que o otimismo do colonizador, com sua fé no
individuo racional e no naturalismo cosmoldgico, é
diluido por um contexto que, na agéo prética, faz
com que os europeus experimentem a alteridade:
por conseguinte, projetem “diferengas e qualida-
des internas ao mundo humano sobre o mundo
nao humano” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002,
p.366) e mergulhem em um cosmo animista, no
qual o realismo magico e o ilusério apodictico séo
suas expressdes mais contundentes.

“Aquilo que néo havia, acontecia” (GUIMARAES
ROSA, 1964, p.51).

Paralelamente, de acordo com Taussig, além
da projegdo animista, sob a forma de terror co-
lonial, esse experimento da alteridade, de forma
fantasiosa, revelou-se também como uma fonte
para legitimar o poder colonial e a exploragéo do

zes. Um teatro do terror (Brecht),

comércio de borracha em Putumayo - assim, o
animismo que subjuga o naturalismo racionalista
moderno do colonizador, na profusao de imagens
de terror, € 0 mesmo pelo qual os brancos se
ap6iam para explorar os nativos colombianos
- isto é, a forga motriz & tortura e & dominagéao.

No imaginédrio colonizador, os indios também
sdo a selva, ou melhor, uma de suas facetas.
Novamente se observa a recusa, ou o desapare-
cimento, da nog&o de eu - conforme a cosmologia
naturalista -, desta vez imputada na auséncia
dos indios. O relato de Casement ° para esta
reificagdo dos nativos é esclarecedor: os indios
penetravam no sombrio desespero da floresta,
tornado “criaturas de beleza, possuidoras de
grandes dons artisticos”, magicos, pois, mesmo
no sombrio, "o indio ria nu ao menor estimulo”
(TAUSSIG, 1993, p.92). “A violenta aspereza de
materialidade da selva era a tela de fundo que
contrastava com a delicadeza de duendes com
que eles brincavam com as barras da priséo
florestal” (ibidem, p.92). E mais que latente
reconhecermos que a divisdo. ontoldgica entre
natureza e humanidade - concebida pela des-
continuidade metonimica entre mundo natural e
mundo cultural, na qual a diferenga entre esses

~dois mundos é interna ao mundo natural -, é

abandonada por Casement, ocidental que é, em
louvor de uma tentativa de compreender 0 mundo
de modo animista.

O fascinio e a abominagao dos brancos tam-
bém se deram no dmbito das curas xamanicas
- ponto em que mais uma vez o naturalismo, o
racionalismo iluminado do colonizador, da lugar
ao -animismo, ao realismo magico de Putumayo.
Conforme o relato de Whiffen, a “fé nos poderes
curativos do pajé ndo se restringe aos membros
de tribo” (ibidem, p.93), pois a nogéo de civiliza-
cao fora reduzida pelo “feitigo” da “selvageria”
- seja na cura xamanica, no canibalismo ou na
transposicao de projegdes de imagens de barba-
rie sobre a selva. .

A selva surge, assim, para os europeus,
sempre como feiticeira, dotada de humanidade e
barbarie - uma atragdo magica, ndo “racional”,
para agueles que nao fazem parte dela. Todavia,
em uma observagao cautelosa de Taussig, néo é
a selva que enche o coragao de selvageria — o co-
ragéo dos colonizadores racionais, ndo-animistas
-, mas, fundamentalmente, os sentimentos que
os colonizadores, ndo-naturalistas que por ora
séo, nela projetaram. Em um excelente aforisma
de Taussig,

a vitima enquanto animal gratifica o torturador,

mas pelo lado humano capacita o torturador a

se tornar selvagem (ibidem).

Nesse sentido, o préprio sentimento de des-
prezo, frente ao horror selvagem, é o fermento
principal para propiciar as formas de dominagao
em que se vigoram a tortura e a atualizacdo do
virtual de barbarie projetado pelos préprios algo-
a medida que
a selvageria torna-se importante para a propa-
ganda — uma guerra no campo da propaganda que
garantira o controle, o monopdlio, da regiao de
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Putumayo, pelos comerciantes de borracha. As
noticias, propagandas, enquanto ecos ao estilo
da imagem do folclore do colonizador projetada na
floresta, pois “a realidade [ou sua criagdol trans-
pira pelos poros da descrigéo e, por meio dessa
transpiragdo, reafirma o sentido da descrigéo”
(ibidem, p.139). Enfim, é "uma epistemologia
imagética que entrelaga a certeza com a duavi-
da e o desespero com a esperanga, e na gual o
sonho [...]1 re-elabora o significado do imaginario”
(ibidem, p.166); e que, por fim, mistura o natura-
lismo e o animismo em suas projegdes do horror
e da legitimagéo da violéncia.

“Hoje eu desenho o cheiro das &rvores”
(BARRQOS, 1993, p.17).

E interessante notar o quao a cosmologia
multinaturalista é vigorosa na agédo dos coloni-
zadores europeus em Putumayo. Europeus estes
que, racionalistas e naturalistas idealmente que
sdo, em suas agbes praticas recorreram aos es-
guemas animistas de compreensdo do mundo e
acao sobre este — uma oscilag&o constante entre
0 naturalismo, enquanto categoria do discurso,
enquanto abstragbes, divagagbes, teodricas, e
0 animismo enquanto categoria da praxis; movi-
mentos pendulares entre o multiculturalismo e
o multinaturalismo. Uma “circulagéo dos fluxos,
das identidades e das substancias entre entida-
des, cujas caracteristicas dependelram] menos
de uma esséncia abstrata do que das posigées
relativas por elas ocupadas umas em relagdo as
outras” (DESCOLA, 1997, p.255). A humanidade
de base, de fundo, ds espécies, ora é reclamada
pelos colonos em suas projegdes de horror e de
selvageria sobre as florestas colombianas e em
seus teatros de tortura e de legitimagao politica;
ora é renegada como forma de distingao entre os
nativos — “barbaros” aos olhos etnocéntricos e
naturalistas dos colonizadores — e 0s europeus.

Kok ok

Monada 6

Dialogando com Peter Riviere (2001), e come-
tendo uma pequena distorgdo em seu argumen-
to, se faz necessério focar a andlise também nas
organizagbes, nas relagdes e nos sistemas con-
cretos, e ndo somente considerar as estruturas
virtuais em um todo coerente; isto e, fugir um
pouco da descrigdo ideal das cosmologias, posto
que a cultura nao flutua, e sim mantém um conta-
to retroativo com a experiéncia e, por conseguin-
te, as categorias simbdlicas, utilizando um termo
de Sahlins, estédo expostas ao risco empirico da
acgao. A cosmologia naturalista, que para Descola
é a forma ocidental de dar sentido ao mundo, se
mostra imprépria para a compreensdo do caso
do espago da morte em Putumayo, pois, na expe-
riéncia, os colonizadores naturalistas atualizam,
paradoxalmente, os virtuais da cosmologia ani-
mista de compreensao do mundo. Ora, este & um
exemplo de que “a experiéncia pessoal, prépria ou
alheia, é mais decisiva que qualquer dogma cos-
moldégico substantivoe” (VIVEIROS DE CASTRO,
2002, p.353), mostrando, assim, o quanto é im-
perativo, é necessario, olhar também para o que
h& além das estruturas virtuais. '

Arriscando uma comparagéo ambigua e pe-
rigosa, a nogdo de masa, descrita por Arhem a
respeito dos Makuna, uma nogéo por exceléncia
animista, pode ser esclarecedora a este respei-
to. Segundo Arhem, os Makuna concebem uma
dependéncia mutua entre os planos do visivel e
do invisivel, em que menos uma divisdo estan-
que, significa uma indiferenciagdo entre estas
esferas. Em termos praticos, ha como efeito a
idéia de que o invisivel, o incorpdreo é fundamen-
tal para a en-formagdo do visivel, do material;
sendo os homens, as plantas e os animais (todos
masa) pertencentes a mesma categoria ontold-
gica — pertencentes a mortalidade. Na descrigao
taussigiana sobre o contexto de Putumayo, sobre
0 espago da morte, é de se notar uma ressonan-
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cia desse virtual Makuna, a medida que para os
colonizadores europeus as diferentes espécies
em Putumayo (inclusive eles préprios) estavam
mergulhadas no mesmo solo pré-subjetivo, miti-
co, dotadas de intencionalidade e compartilhando
a mesma categoria ontoldgica da mortalidade,
masa: o espago do terror, a incomparavel lingua-
gem da caveira (Benjamin). Enfim, a mortalidade
enguanto a forma mais expressiva do temor na-
turalista, enquanto a forma de identificagdo das
espécies e hominizag&o da natureza, assim como
0 mecanismo pelo qual o contexto colombiano se
tornou compreensivel — cognitivamente signifi-
cante — aos colonizadores.

A obra de Taussig podendo ser lida - em alguns
de seus pontos - através da nogéo animista, nos
mostra como, ao entrarem em contato com
0 contexto de Putumayo, os europeus viram o
mundo de “animais esconhecidos” (GUIMARAES
ROSA, 1964, p.159); um lécus que destruiu e
amalgamou a fronteira tranqlilizadora entre o

- eu-racional e o ele-selvagem. O mundo que os
fez viver a cosmologia amerindia multinaturalista,
animista, denunciando assim o qué&o falho sao os
pressupostos naturalistas, multiculturalistas,
utilizados como justificativas & colonizagédo nas
Américas.

Os amaldicoados, éstes ndo eram de 13, [...]

sendo que animais esconhecidos, pegados s6

para se saber depois de quem fisse quemn se-

jam (ibdem, p.159).

N&o custa nada lembrarmos aqui Adorno e
Horkheimer, na instigante A Dialética do Esclareci-
mento: a rememoragao da natureza no individuo,
a saber — a natureza negada de forma abstrata,
algo caro ao lluminismo (movimento epistémico
de radicalizagdo dos preceitos naturalistas) re-
torna sempre, mas de modo mutilado. Ora, nao
s80 esses 0s animais esconhecidos: a unidade de
base humana as espécies que povoam o mundo,
na experiéncia de Putumayo?

Mais do que escolher, negar, um lado - o ani-
mismo ou o naturalismo —, ou pensar a brutalidade
na objetivagao da alteridade, nao se faz necessa-
rio ver que ambas as cosmologias s&o razoaveis,
por serem, justamente, operadores simbdlicos
qgue en-formam a agdo, por serem imprecisas e
distintas, por serem virtuais que na agéo pratica
se confundem, geram confusées idiomaticas?

Hé fardis - categorias culturais que tornam
apreensiveis, ao pensamento, a massa disforme
do mundo. Relume. Todavia, fardis estrabicos.
Mais do que um paralelismo entre cada farol,
uma convergéncia diagonal, com-fusdo, mistura
— 0 estrabismo paradigmaticamente pululando em
Putumayo: animismo-naturalismo.

kokk
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Guem responde a um tu dito por um
ndo-humano aceita a condicdo de ser sua
'segunda pessoa’, e ao assumir, por sua
vez, a posicdo de eu ja o faréd como um
ndo-humano. A forma canbnica desses
encontros sobrenaturais consiste, entao,
na intuicdo sabita de que o outro é hu-
mano, entenda-se, que ele é o humano, o
que desumaniza e aliena automaticamente
o interlocutor, transformando-o em presa

— em animal.
Viveiros de Castro

No asco por animais a sensacdo do-
minante é o medo de, no contato, ser
reconhecido por eles. O que se assusta
profundamente no homem é a consciéncia
obscura de que, nele, permanece em vida
algo de tdo pouco alheio ao animal provo-
cador de asco, que possa ser reconhecido
por este. — Todo asco € originalmente asco
pelo contato. Desse sentimento até mesmo
a subjugacédo sé se pée a salvo com gestos
bruscos, excessivos: o asqueroso sera vio-
lentamente enlacado, devorado, enquanto
a zona de contato epidérmico mais fino
permanece tabu. S6 assim é possivel dar
satisfacdo ao paradoxo do imperativo moral
que exige do homem, ao mesmo tempo, a
superacdo e o mais sutil cultivo do senti-
mento de asco. N&o lhe é permitido renegar
0 bestial parentesco com a criatura, a cujo
apelo sue asco responde: é preciso tornar-

se senhor dela.
Waiter Benjamin

Mas, e este é o problema do naturalis-
mo — quéo ‘ndo-naturais’ so essas rela-
cbes? Dada a universalidade da natureza,
0 estatuto do mundo humano e social é
profundamente instavel, e, como mostra
nossa tradicdo, perpetuamente- oscilante
entre o monismo naturalista e o dualismo

ontolégico natureza / cultura.
Viveiros de Castro

Hoksk
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Jonathan Culler (1999), em uma dis-
cusséo sobre a problemética da narrativa
nas obras literdrias, nos conta: “o humano

com cabelos brancos no alto da cabega se-

gurou um bastdo em chamas préximo a si e
comegou a subir fumaga de um tubo branco
ligado a seu corpo” (CULLER, 1999, p.91).
Eis um exemplo sobre os limites de conhe-
cimento do narrador, em uma narrativa. O.
ponto & que, sob um outro farol, poder-se-
ia dizer, sinteticamente, o mesmo: “o velho
acendeu um cigarro” (ibidem, p.91).
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0 mundo néo foi feito em alfabeto. Sendo
que primeiro em agua e luz. Depois &rvore.
Depois lagartixas. Apareceu um homem na
beira do rio. Apareceu uma ave na beira do
rio. Apareceu a concha. E o mar estava na
concha. A pedra foi descoberta por um in-
dio. O indio fez fosforo da pedra e inventou
o fogo pra gente fazer béia. Um menino
escutava o verme de uma planta, que era
pardo. Sonhava-se muito com pererecas €
com mulheres. As moscas davam flor em
marco. Depois encontramos com a alma
da chuva que vinha do lado da Bolivia — e

' demos no pé.
(Rogaciano era indio guato e me contou
" essa cosmologia.)
Manoel de Barros
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