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[ EDITORIAL ]

APRESENTACAO DO DOSSIE “RETROCESSOS E RESISTENCIAS”
REFLETIR, REIVINDICAR, REAGIR, RESISTIR E RECONSTRUIR

A onda de conservadorismo e retrocessos pela qual passa o pais exige a uniao de todos para a defesa de seus di-
reitos. Em tempo de retrocessos, a articulagao & uma ferramenta poderosa de resisténcia e, na historia do Brasil, grandes
conquistas ocorreram a partir da mobilizacao e organizagao popular. O novo cenario do pais traz consigo desafios, mas
também oportunidades para reavivar o compromisso de todos na luta pela uniao e pela igualdade. Em contextos como
este, lutar pela defesa dos direitos humanos e da democracia é fundamental, e resistir passa a ser uma necessidade.

Vé-se, frente @ um governo reacionario, inUmeros retrocessos a diversos direitos sociais e civis conquistados a
partir de reivindicacao e luta popular. A educacao sofre cortes devastadores e cada vez mais intensos, a previdéncia
social vai sendo, paulatinamente, sucateada, o genocidio a populacao preta, indigena e pobre so cresce. O pais, aos pou-
cos, deteriora-se e ergue a face conservadora e tradicionalista. As universidades federais, que foram sempre defendidas
como “a representagao do futuro do pais” hoje caem aos pés, sem financiamento, com indmeros fechamentos de campi
e, principalmente, com o estigma apresentado pelo proprio governo como ‘lugar de balbardia”.

Em meio a este cenario funesto, as resisténcias, em parte, se fortalecem. Os estudantes lideram inimeras jornadas
de luta em defesa de uma educagao gratuita e de qualidade. Os indigenas se organizam e exigem o direito as suas terras.
A juventude se articula para que suas vozes sejam ouvidas e para gque a resisténcia se amplie. As vozes conservadoras
e “olavistas” vao sendo dissipadas pelas multiplas vozes de resisténcia, que se articulam, fortalecem e, mesmo em meio
a0 cansaco e a derrotas, ndo entregam sua forca historica.

Esta edicao da revista foi pensada para a reverberacao de diversas vozes de batalha, feita sob um cenario confli-
tuoso e abarcando maos que permanecem tecendo a luta. Em parceria com a comissao da “VI Semana de Antropologia
e Argueologia da UFMG”, o Dossié Retrocessos e Resisténcias visa reafirmar o dialogo entre as demais disciplinas das
Ciéncias Sociais - que permanecem sob constante ataque - e refletir sobre a urgéncia dos temas aqui englobados.

A Revista Trés [..] Pontos e sua Comissao Editorial fazem parte dessa luta e somam-se as demais vozes de resis-
téncia - “sob muita balbdrdia”..
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PERSPECTIVAS FEMINISTAS:

UMA ANALISE DOS ESPACOS PUBLICO E PRIVADO POR HAN-
NAH ARENDT

Feminists perspectives: An analysis on the public and private apaces in Hannah Arendt

Resumo: O presente trabalho traz definicoes e reflexdes de Hannah Arendt sobre o que ela de-
terminou de espacos publico e privado em sua obra A condicao humana (2013). Ao detalhar suas
definicdes, chamamos a atengao para o conceito de agao — uma das atividades essenciais para a
atividade humana na Terra. O objetivo desta pesquisa é aproximar algumas teorias feministas com
as definicoes de natalidade e pluralidade do trabalho de Arendt. Apresentamos uma luta do movi-
mento feminista em relacao ao direito pelo espago publico, explorando semelhancas e diferencas
com o trabalho de Hannah Arendt.

Abstract: The present work brings definitions and reflections of Hannah Arendt about what she
determined of public and private spaces in her work The human condition (2073). By detailing her
definitions, we call attention to the concept of action — one of the essential activities for human
activity on Earth. The aim of this research is to approximate some feminist theories with the de-
finitions of birth and plurality of Arendt’s work. We present one cause of the feminist movement
regarding the right to the public space by exploring similarities and differences with Hannah Aren-

dt's work.

INTRODUGAO

Em sua obra A condicao humana (2013),
Hannah Arendt aborda sobre a condicao huma-
na do individuo na Terra, representando as prin-
Cipais caracteristicas da existéncia do homem,
uma vez que sem elas a existéncia humana es-
taria prejudicada. Arendt afirma gue a condicao
humana é caracterizada pelas trés atividades
trazidas por ela: trabalho, fabricacao e acao. O
seu conjunto traz a natalidade, mortalidade e
pluralidade como pertencentes a condicao hu-
mana.

Alem da definicao de condicao humana,
Arendt nos traz em sua obra o que ela deter-
mina por espacos publico e privado. Essa di-
cotomia, de acordo com a autora, ira nos guiar
para 0 Nosso objetivo no trabalho, uma vez que
tentaremos relacionar perspectivas feministas
com o pensamento de Arendt. Hannah Aren-
dt foi uma das maiores pensadoras do século
XX e marcou a historia da humanidade com as
suas contribuicdes para a sociedade. Por meio
de algumas de suas obras, é possivel notar que,
mesmo com Arendt declarando-se como uma
mulher nao feminista, algumas de suas ideias
condizem com o feminismo, ressaltando aqui,
principalmente, a sua concepgao acerca da ca-
tegoria da natalidade, junto ao momento his-
torico no qual ela viveu, varias lutas de cunho

politico estavam ocorrendo, dentre elas, o su-
fragio feminino.

O sufragio feminino & um movimento politi-
co e social que ocorreu no mundo todo, predo-
minantemente nos séculos XIX e XX. O princi-
pal objetivo do movimento era garantir o direito
a0 voto as mulheres, com o intuito de promover
uma inclusao das mulheres no espaco publico.
O movimento feminista & marcado pelo acon-
tecimento do sufragio feminino, definindo o
feminismo pela construcao de uma critica que
vincula a submissao das mulheres na esfera
privada a sua exclusao da esfera publica.

Assim, em um primeiro momento, a pes-
quisa apresentara os pensamentos de Hannah
Arendt trazidos em sua obra A condicao Hu-
mana (2013). Logo apos, ira abordar a histo-
ria do movimento sufragista e de como esse
movimento foi um marco inicial para a histo-
ria do feminismo, como o inicio de uma his-
toria de lutas para uma emancipacao politica.
Por fim, explanara as definicoes trazidas por
Arendt acerca de agao, natalidade e pluralidade
humana correlacionando com algumas teorias
do movimento feminista.

A CONDICAO HUMANA: IMPLICAGOES DA
NATALIDADE SEGUNDO HANNAH ARENDT

Caroline  Domin-
gues Silva da Costa
Graduanda em Fi-
losofia pela Uni-
versidade Federal
de S3o Jodo del-
-Rei - UFSI.

Contato
<carolscosta21@
gmail.com>

Palavras-chave:
Arendt; Espaco
publico; Feminismo;
Natalidade.

Keywords: Arendt;
Public place; Femi-
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Hannah Arendt em A Condicdo Humana
(2013) mostra a estrutura das esferas publica
e privada com o intuito de elaborar uma critica
no que ela identificou no mundo moderno como
a "ascensao do social’. Na Grécia Antiga, fica
perceptivel a separacao entre 0 espaco privado
e 0 espaco publico, distingao essa que garan-
tia a dignidade da politica, que ficava limitada a
esfera publica. Logo, Arendt traz em sua obra a
definicao de dominio publico. Em suas palavras
(2013, p. 61):

‘O termo 'publico’ denota dois fend-
menos intimamente correlatos, mas
nao idénticos. Significa, em primeiro lu-
gar, que tudo o que aparece em publi-
co pode ser visto e ouvido por todos e
tem a maior divulgacao possivel. Para
nos, a aparéncia - aquilo que é visto e
ouvido pelos outros e por nés mesmos
- constitui a realidade. Em comparagao
com a realidade que decorre do ser visto
e ouvido, mesmo as maiores forcas da
vida intima - as paixoes do cora¢do, 0s
pensamentos do espirito, os deleites dos
sentidos - levam uma espécie de exis-
téncia incerta e obscura, a nao ser que, e
até que, sejam transformadas, despriva-
tizadas e desinsdividualizadas, por assim
dizer, de modo que assumam um aspec-
to adeguado & aparicao publica.”

O espaco privado era caracterizado, de acor-
do com Arendt, como o local de satisfacao das
necessidades basicas e fisiologicas, do homem.
A esfera privada era o local das necessidades
da vida, e nela, as mulheres, escravos e criangas
eram subjugados, garantindo as necessidades
basicas de sua familia. Nao havia qualquer tipo
de igualdade ou liberdade. Igualdade e liberdade
eram conceitos que se faziam parte apenas no
espaco publico e nao tinham nenhuma relagao
com 0 espaco privado. Nas palavras de Arendt
(2013, p. 37):

‘0 que todos os filosofos gregos tinham
como certo, por mais que se opusessem
a vida na polis, é que a liberdade situa-
-se exclusivamente na esfera politica;
que a necessidade é primordialmente um
fenémeno pré-politico, caracteristico da
organizacao do lar privado; e que a forga
e a violéncia s3o justificadas nesta (l-
tima esfera por serem 0s Unicos meios
de vencer a necessidade — por exemplo,
subjugando escravos - e torna-se livre.”

Observando o pensamento de Arendt acer-
ca dos ambitos publico e privado, &€ possivel
notar que no privado estabelecia-se o local no
gual se desenvolvia a atividade do trabalho. Tal
atividade faz parte do conjunto da expressao
vita activa estabelecido por Arendt. Fabricacao
e acao também sao as outras duas atividades
que integram esse conjunto e estao em uma
relagao com as condicoes mais gerais da vida
humana: natalidade e mortalidade. Para Arendt
(2013, p. 15) o trabalho esta relacionado a sa-
tisfacao das necessidades biologicas do corpo
humano, o trabalho assegura a sobrevivéncia
do individuo.

Ja em relacao a acao, Arendt (2013, p. 26)
afirma que “todas as atividades humanas sao
condicionadas pelo fato de que os homens vi-
vem juntos; mas a acao é a Unica que nao pode
sequer ser imaginada fora da sociedade dos
homens”, Para a autora, a acao que diz respei-
to a atividade que se exerce entre 0s homens,
sem a mediacao das coisas ou da mateéria, “cor-
responde a condicao humana da pluralidade, ao
fato de que homens, e nao o Homem, vivem
na Terra e habitam o mundo” (ARENDT, 2013,
p. 8).

Das trés atividades, a agao € a que tem uma
maior relacao com a condicdo humana da na-
talidade. Ao falar de natalidade, Arendt esta se
referindo ao nascimento, ao momento em que
um Novo sujeito vem ao mundo e pode, a par-
tir de entao, dar inicio a algo novo. Além disso,
esse pensamento também esta se referindo ao
NOVO ComMeco inerente a acao, onde cada indivi-
duo, por meio de sua acao, pode iniciar algo ino-
vador. Logo, acao pode ser interpretada como
a Ccapacidade do ser humano de optar por um
NoOvO COmMeco, contestando o que ja esta im-
posto na sociedade e atraves dela comecar algo
Unico. De acordo com Arendt (2013, p. 221):

“Por outro lado, uma vida sem discurso
e sem agao € literalmente morta para o
mundo; deixa de ser uma vida huma-
na, uma vez que ja nao € vivida entre
os homens, E com palavras e atos que
nos inserimos no mundo humano, e essa
insercao € como um segundo nascimen-
to, no qual confirmamos e assumimos
0 fato simples do nosso aparecimento
fisico original. Nao nos é imposta pela
necessidade, como o trabalho, nem de-
sencadeada pela utilidade, como a obra.
Ela pode ser estimulada pela presenca
de outros a cuja companhia possamos



desejar nos juntar, mas nunca € condi-
clonada por eles; seu impulso surge do
comeco que veio ao mundo quando nas-
cemos e ao qual respondemos quando
comegamos algo novo por nossa propria
iniciativa.”

Um dos pontos fundamentais da teoria
arendtiana é a acao, uma vez que ela caracte-
riza a atividade politica por exceléncia. A acao é
compreendida pela interacao entre os homens
que possibilita a exteriorizacao de suas identi-
dades a seus pares - dai a nocao de pluralidade
como condicao de toda vida politica: “pluralidade
é a condicao da acao humana porque somos
todos iguais, isto &, humanos, de um modo tal
gue ninguém jamais € igual a qualquer outro
que viveu, vive ou vivera” (ARENDT, 2013, p.
9-10). A acao, portanto, & a Unica atividade hu-
mana gque nao pode sequer ser imaginada fora
da sociedade.

De acordo com Arendt, as trés atividades
humanas da vita activa e suas respectivas con-
dicdes tém uma estreita ligagao com os aspec-
tos mais gerais da existéncia humana: natali-
dade/mortalidade. Porém, somente a acao é a
mais intimamente relacionada com a natalidade.
Ao falar de natalidade, Arendt esta se referin-
do ao momento em que o individuo chega ao
mundo, 3o nascimento, e entao assim, ele pode
dar inicio a algo novo. Contudo, a natalidade em
uma perspectiva arendtiana vai além. Ela se re-
fere ao novo comeco inerente a agao, dando
uma possibilidade de cada individuo por meio de
seu agir a iniciar algo novo. A acao em Arendt
possibilita 0 ser humano a dar inicio a um novo
comeco e de trazer ao mundo algo totalmente
inovador.

A capacidade de agir, de comegar algo novo,
& fundamentada na condicao humana da nata-
lidade. A partir do momento em que o individuo
chega ao mundo sendo totalmente diferente do
outro, com um aspecto singular, diferente de
todos que existem, ja existiram ou irao existir,
ele tem a capacidade de fazer uma contribuicao
ao mundo totalmente inovadora. Ha uma es-
treita ligagao na capacidade de agir, de comecar
algo, com a definicao de liberdade em Hannah
Arendt. Para a autora a natalidade € uma con-
dicao para a existéncia da liberdade. Nas pala-
vras de Arendt (2013, p. 222):

“Trata-se de um inicio que difere do inicio
do mundo, pois n3o é o inicio de algo,
mas de alguem que é ele proprio, um
iniciador, Com a criacdo do homem, veio

a0 mundo o proprio principio do comegar,
e isso, naturalmente, & apenas outra ma-
neira de dizer que o principio da liberda-
de foi criado quando o homem foi criado,
mas nao antes.”

O nascimento, de acordo com Arendt, nao
se encontra relacionado ao fator bioldgico, e
sim ao politico, pois para a pensadora a acao
€ concebida como uma atividade politica por
exceléncia, e por essa razao, a natalidade, di-
ferentemente da mortalidade, pode ser con-
siderada a categoria central do pensamento
politico. A partir da natalidade, do nascimento,
0 ser humano pode iniciar uma acao inovado-
ra, trazendo consigo o milagre do novo. Logo,
esse milagre, relacionado a esfera publica, traz
a esperanca de gue ha uma maneira de romper
com aquilo que ja se encontra estabelecido no
seio da politica, Assim, de acordo com Arendt, o
milagre da liberdade esta nesse poder de iniciar
0 novo, logo cada um de nds somos em si um
novo ComMeco.

E através de palavras e atos que nos nos
inserimos no mundo, e essa tal insercao & como
um segundo nascimento. Mesmo que a Unica
certeza da humanidade seja a morte, nés, hu-
Manos, NAo NAsCemaos para Morrer, e sim para
comecar. Desde o nascimento nos é dada uma
oportunidade de comecar algo novo, uma vez
gue 0 NOvVo sempre acontece em objecao a tudo
aquilo gue nos é imposto, a tudo aquilo que ja
existe no mundo. Assim, ent3ao,0 novo sempre
sera como um milagre.

A INSERGAO DAS MULHERES NOS ESPA-
COS DE DECISAO

No ocidente, o século vinte foi marcado pela
integragao das mulheres nos espacos da socie-
dade que até entao eram apenas reservados
para homens. As mulheres, em conjunto, se
engajaram a fim de reivindicar os seus lugares
no espaco publico e nos lugares de decisao. A
politica, desde antes do século XX e até os dias
atuais & composta majoritariamente por ho-
mens, o que dificulta no processo de represen-
tacao das mulheres. Com isso, esse movimento
social de reivindicacao de direitos politicos, civis
e trabalhistas feito por mulheres e para as mu-
Iheres, foi denominado feminismo.

A introducao do voto em um governo de-
mocratico tornou-se uma atividade de decisao
no espaco publico. O voto é direito de todos os
cidadaos em um pais democratico e é defini-



1 Fonte: Cémara
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vel em: <https://
www?2.camara.leg.
br/camaranoticias/
noticias ~ POLITI-
CA/564231-A-RE-
PRESENTACAQO-
-FEMININA-E-
-0S-AVANCOS-
-NA-LEGISLACAO.
html>.

do como uma manifestacao de seus interesses
perante aos seus interesses politicos. Apenas
0s homens de classe alta tinham o direito ao
voto até o inicio do século XX. As mulheres, em
uma organizacao politica, reivindicaram seus
direitos em meados do século XX, lutando em
busca de direitos iguais, e dentre eles estava o
direito ao voto feminino, movimento esse que
ficou conhecido como sufragio feminino.

O termo sufragio refere-se ao direito de
participacao no espago publico, incluindo seu
direito ao voto. Assim, o movimento sufragis-
ta feminino remete as lutas realizadas com o
intuito de conquistar o direito de participar da
esfera pUblica. A conquista do direito ao voto
foi o principal objetivo estabelecido pelo movi-
mento das mulheres durante a primeira onda
do feminismo. Ter acesso ao direito eleitoral
era uma representacao do reconhecimento pela
sociedade de que as mulheres tinham condi-
¢0es iguais as dos homens para tomar decisoes
publicas. Nas palavras do cientista politico Luis
Felipe Miguel (2014, p. 93):

"Além desse efeito simbdlico, havia a
ideia de que o voto era a via de acesso
aos espacos de tomada de decisao, que
se tornariam mais permeaveis a pre-
senca das mulheres e mais sensiveis as
suas demandas, No entanto, as décadas
seguintes a obtencao do sufragio femi-
nino mostraram gque era perfeitamente
possivel a convivéncia entre o direito de
voto das mulheres e uma elite politica
formada quase exclusivamente por ho-
mens.”

Depois da obtencao do direito do voto, as
mulheres ainda ocupavam uma parcela muito
reduzida nas posicoes de poder. A partir dos
anos 1970, o movimento feminista apontou gue
tal auséncia era um sinal de um problema, e que
nao se tratava de um desinteresse das mu-
lheres para participarem da vida pUblica e sim
evidenciava uma exclusao com base estrutural
e que deveria ser combatida. O desejo por uma
maior presenca feminina nos espacos de po-
der significativa lutar por uma democracia mais
representativa. O grupo de governantes tende
a ser predominantemente masculino, de clas-
se alta e majoritariamente branca. Defrontando
com esse problema, varios Estados passaram a
adotar politicas que pretendiam ampliar a par-
ticipacao dos grupos socialmente excluidos nas
esferas publicas, com um destague maior para
as mulheres.

Houve uma necessidade de aplicar essas
acoes afirmativas. Em primeiro lugar podemos
dizer que seria uma questao de justica intuitiva,
uma vez que metade da populagao € composta
por mulheres. Em 2074 as mulheres ocupavam
10% da bancada no Congresso e em 2018 hou-
ve um aumento, mas nada muito significativo,
pois a representacao das mulheres no Con-
gresso € apenas 15%." Por tras disso, existe a
ideia de uma representacao descritiva, que na
qual o representante nao atua por seus repre-
sentados, mas sim os substitui. Um dos prin-
Cipais argumentos a favor dessa nogao seria a
capacidade do representante de promover algo
para alguém que n3o esta presente. Porém, por
mais que um representante se assemelhe aos
supostamente representados, ele nao poderia
ser considerado uma amostra do grupo. Segun-
do Anne Phillips (1993 apud MIGUEL, 2014, p.
100):

‘O meu interesse & em tese, represen-
tavel por qualquer pessoa, que pode ver-
baliza-lo em meu lugar e agir para pro-
mové-lo. Mas a minha identidade so se
torna visivel por meio de um igual. Eu
pOSS0 Nao estar presente no grupo de
governantes, mas a minha identidade
estara la nao por meio de um represen-
tante, e sim corporificada em alguém que
a possui em comum.”

Em uma sociedade estruturada pela do-
minagao masculina, a posicao das mulheres é
marcada pela subalternidade. Mulheres pos-
suem mMenos acesso as posicoes de poder e de
controle dos bens materiais. Elas estao mais
sujeitas a violéncia domeéstica. Ainda que exis-
tam muitos homens simpatizantes ao feminis-
mo, ha um conflito entre a emancipagao delas
e a manutencao do papel social privilegiado que
eles tém. O feminino na sociedade é visto como
inferior, fragil e irracional, 0 que torna a maioria
da acao feminina desvalorizada, uma vez que é
visto dessa forma.

E perceptivel que a baixa representacio
de mulheres nos poderes governamentais indica
uma forma de desigualdade dentro do sistema
politico. Mas, por mais que exista a longo prazo,
uma maior presenca de mulheres nos grupos
de governantes, isso nao eliminara e nem re-
duzira a desigualdade politica: apenas fara com
gque o conjunto de tomadores de decisao se
torne mais diversificado, tornando, assim, mais
semelhante ao corpo social. O espaco publico
constituido historicamente como um ambiente



masculino trabalha contra as mulheres e outros
grupos minoritarios, impondo a elas obstaculos
maiores para chegar as posicoes de maior in-
fluéncia, mesmo que ja tenham alcancado car-
gos por meio de votos.

Além de lutar por uma maior representa-
tividade feminina nos espacos publicos, & ne-
cessario também colocar em questao assuntos
ligados ao feminismo dentro da esfera publica
para debates e decisoes visando um avanco de
direitos e igualdade de género. Para que isso
ocorra, torna-se fundamental um maior nUme-
ro de mulheres na politica, porém, nao se deve
restringir somente a isso. O feminismo se defi-
niu pela construcao de uma critica que vincula
a submissao da mulher na esfera doméstica a
sua exclusao da esfera publica. Desde o século
XIX até os dias atuais, & perceptivel notar que
houve avangos em varias areas para as mu-
lheres, incluindo na politica. Porém, seria pre-
maturo dizer que todos os seus direitos sao
representados dentro da esfera de poder, uma
vez que muitos assuntos ligados @ mulher nao
S30 pautas de discussao nesse meio.

INTERPRETAGOES FEMINISTAS ACERCA DO
PENSAMENTO DE ARENDT

Hannah Arendt nasceu e viveu sua vida du-
rante o século XX. Em paralelo a sua existéncia,
ocorriam no mundo inteiro varias revolucoes
feministas nas quais as mulheres lutavam pe-
los seus direitos politicos, dentre essas revolu-
¢Oes destaca-se o sufragio feminino, movimen-
to marcado pela luta das mulheres pela busca
do direito ao voto. Mesmo com esses fatos,
Arendt nao se preocupou em escrever sobre
a condicao das mulheres no século XX. Ela se
preocupava muito mais com sua condigao de
judia do que sua condicao de mulher, afirma
Elisabeth Young Bruehl (1996, p. 317), uma das
bidgrafas principais de Arendt.

Por sua dedicacao estar voltada principal-
mente ao fato de ser judia, Arendt durante sua
vida escreveu sobre o totalitarismo e antisse-
mitismo, uma vez que ela vivenciou e sofreu
os efeitos dessa época por ter sido uma judia
gue morava na Alemanha. Arendt & conhecida
por escrever também sobre pluralidade, na qual
consiste na ideia de que todo ser humano é
Unico, mas sua singularidade so se estabele-
ce em relacdo aos outros seres humanos. Sua
ideia de pluralidade é derivada de sua concep-
¢ao de agao, como ja foi explicitado acima.

A capacidade da acao é fundamentada na
condicao humana da natalidade. A ideia de na-
talidade nos assegura que um novo comego &
possivel. Que é possivel dizer nao a tudo aquilo
gue nos oprimem enguanto mulheres e todas
as tradicdes gue nos sao impostas. A natali-
dade se insere nesse contexto como algo que
nos impulsiona a dar inicio a um novo tempo.
De acordo com Arendt (2013, p. 15-16), a ideia
de acao esta relacionada a igualdade, e partindo
desse ponto de vista, fica claro gue nenhum ser
humano pode ser excluido do espaco da politi-
€3, PoiS @ agao é a agao politica por exceléncia.
Assim, as mulheres também sao capazes de
acao politica, em razao da condicao humana da
natalidade.

A concepcao da questdao da natalidade, a
partir da teoria arendtiana, nos leva a acredi-
tar que pode ser um impulsionador para a luta
feminista. Levando em consideracao que a per-
cepcao de Arendt acerca do termo natalidade
esta relacionada a um novo comeco inerente
a capacidade humana, sua definicao pode fun-
cionar como um elemento propulsor da luta
feminista contra a subordinacao e a opressao.
A partir dessa ideia, fica possivel notar que
todos podem dar inicio a algo novo, incluindo
as mulheres como agentes politicos. Com isso,
acreditamos que os integrantes de um ambito
politico podem dar inicio a algo novo, uma nova
historia, incluindo as mulheres como agentes
e afastando-as de uma vida privada opressiva.

CONSIDERAGOES FINAIS

Pudemos perceber, durante o decorrer do
artigo, as contribuicoes de Hannah Arendt
acerca da condicao humana, o seu entendimen-
to sobre espaco plblico e privado e de como
eles sao caracterizados. Além disso, Arendt
traz um conceito do conjunto vita activa, no
qual ela determinava as atividades do trabalho,
fabricagao e agao como atividades essas que
pertencem ao conjunto. Porém, das trés ativi-
dades, a acao € a que tem uma maior relagao
com a condicao humana da natalidade.

A natalidade, de acordo com Arendt, é o
momento do nascimento do individuo, e a partir
desse momento, ele ja esta apto para iniciar
algo novo. A natalidade, em uma perspectiva
arendtiana, se refere ao novo comeco inerente
a acao, dando uma possibilidade de cada indi-
viduo por meio de seu agir a iniciar algo novo,
sendo a natalidade uma condicao para a exis-



téncia da liberdade. Logo, podemos concluir que a idéia arendtia-
na sobre natalidade pode ser um impulsionador
para a luta feminista. Uma vez que a natalidade
é definida como um novo comeco inerente 3
acao e como uma condicao para a existéncia
da liberdade, acreditamos que através dela as
mulheres podem ser incluidas na esfera pablica
como um movimento emancipatorio e liberta-
rio, lutando contra a subordinacao e a opres-
sao. Incluindo entao, as mulheres como agentes
politicos, capazes de adentrar nos espacos de
decisao, visando, assim, uma maior represen-
tatividade.

Junto ao momento historico em gue Hannah
Arendt viveu e trouxe as suas contribuicoes
para 0 mundo, estava ocorrendo 0 movimen-
to sufragista. Esse movimento & considerado
COMO um marco no movimento feminista, por-
gue além de proporcionar o direito ao voto para
as mulheres, possibilita uma visibilidade que
antes elas nao tinham. O direito de falar, de se
expressar, e participar da vida pUblica, mesmo
com dificuldades, uma vez que esse ambito e
marcado por machismo, sexismo e misoginia; e
avangar em uma democracia mais justa.
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QUEM PODE USAR SAIA NESSA RODA?

REFLEXOES ETNOGRAFICAS ACERCA DAS ELABORACOES DE
GENERO NO CANDOMBLE PAULISTA!

Resumo: Esse artigo busca compreender como se formam elaboracoes de género e o tratamento a
pessoas trans* em dois terreiros de candomblé paulistas, bem como a mobilizagao nativa das ca-
tegorias tradicao e modernidade. Durante as incursoes pelo campo foram privilegiadas duas dimen-
soes da vida nos terreiros: os xirés e as fungoes. Também foi central o acompanhamento de falas
de mulheres trans* e travestis colhidas durante conversas informais e falas durante o “Forum de
Populacao LGBT de Terreiros” foi possivel articular as formas pelas quais o povo de santo concebe

a presenca de pessoas trans*.

Abstract: This paper intends to analyze the way that gender ellaborations are formed and the way
that trans™ people’'s presence is conceived in two terreiros located in Campinas and Sao Faulo.
Initially, it's going to be made a recapitulation of the academia contribution on the matter so it's
possible to analyze the ethnographic encounter. During the field incursions, two dimensions of
everyday life on the terreiros were privileged: the xirés and the fun¢oes. Thus, through the words of
trans women and travestis heard during informal talks and public speaks it was possible to stablish
na analysis on how the povo de santo conceives the presence of trans™ people in the Candomble.

A GUISA DE UM MAPA DE LEITURA

Primeiramente, sera realizada uma reca-
pitulacao tedrica cujo intuito & o de fornecer
0s contornos das contribuicoes de autoras/
es na discussao sobre género e sexualidade
no Candomblé e que contribuiram para os fins
dessa reflexao. Alem disso, busca-se também
argumentar como algumas nogoes trabalha-
das por antropdlogos/as como ‘matriarcado” e
“tradicao” extrapolam os limites da academia e
operam discursivamente nos terreiros, a medi-
da em gue sao mobilizados na construcao de
nog¢oes de feminilidade e (des)autorizam perfor-
mances de género nas comunidades-terreiro.

ApOs iss0, se seguira uma breve reflexao
sobre 0s processos de transe e seu potencial
generificador. Partindo do pressuposto de que
no Candomblé é no corpo em que se assentam
0s marcadores sociais da diferenca, pretende-
-se argumentar que o transe, ao se inscrever
no corpo, se articula com outros marcadores e
adquire efeito generificador.

Por fim, serao delineadas as linhas do en-
contro etnografico com o campo. Foram pri-
vilegiados dois terreiros; um em Sao Paulo e
outro em Campinas. Neles foi possivel a ob-
servagao participante nas fungoes e nos xirés
além de conversar com os filhos/as de santo.
O primeiro terreiro era tido como “marginal” e
a populacao trans* era aceita e suas identida-

des de género legitimadas pela comunidade, ao
passo que, 0 segundo, se afirmava “tradicional”
e negava a possibilidade de insercao de pessoas
trans* nesse espaco. Além desses terreiros, foi
possivel acompanhar as discussoes realizadas
no “Forum de Populacoes LGBT de Terreiros”
gue foi central na articulacao do arcabouco ted-
rico com as experiéncias de pessoas trans* e
travestis no Candomblé.

INTRODUGAO

I. GENERO E SEXUALIDADE NOS TERREI-
ROS DE CANDOMBLE

Observa-se que, nas discussoes sobre as
relacoes de género nas religioes de matriz afri-
cana, a primeira coisa que se estabelece é a
tendéncia em argumentar que, nesse contexto,
a reflexao sobre género € mais proficua quando
articulada com sexualidade (assim como outros
marcadores). A dimensao do erotismo também
aparece enguanto articuladora de significado
na producao de identidades no Candomblé. O
trabalho de Laura Moutinho (2012) destaca a
importancia de ressaltar a dimensao do erotis-
mo e do flerte na construcao das identidades
de género nos terreiros. A autora explora a ca-
tegoria nativa rumbé? analiticamente nos ter-
reiros como disseminadora de formas de per-
formance de género que operam no continuum
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3 Literalmente
‘metade-metade”,

4 Cabe aqui res-
saltar e sublinhar
que, de maneira al-
guma, esses mitos
ocorrem de ma-
neira  homogénea
e sS3ao  consenso
entre os adeptos.
Existem diversas
disputas em tor-
no dos sentidos e
significados  des-
ses mitos. Um dos
interlocutores  de
pesquisa de Milton
dos Santos (2001)
argumenta de ma-
neira contraria ao
uso feito por parte
de alguns adeptos:
“Durante a década
de 60, 70 ndo tinha
essa de Logun-Edé
e Oxumaré serem
bissexuais. Isso foi
criacdo dos adés
que foram sendo
incorporados a re-
ligiao”  (SANTOS
2001, p. 46).

5 Entretanto, ha
de se considerar
gue 0 interesse
tanto do povo de
santo quanto dos
pesquisadores
agui citados era a
homossexualidade
masculina.  Pouco
se escreve sobre
a  homossexuali-
dade feminina nos
terreiros e menos
ainda se discute
dentro dos terrei-
ros. Camila Medei-
ros (2006) aponta
esse siléncio por
parte de adeptos
e pesquisadores.
A autora ainda
ressalta a invisi-
bilizagdo  também
de homens trans e
mulheres lésbicas
(monocos) nos ter-
reiros de candom-
blé de S3o Paulo,
evidenciando como,
também nos espa-
¢os dos terreiros,

“macho” e “bicha” tal qual conceituado por Peter
Fry (1982).

Nesse contexto, Luis Felipe Rios (1997) res-
salta nos mitos dos orixas a dimensao ambigua
de género em alguns deles que seriam simul-
taneamente homens e mulheres, tornando-se
uma terceira elaboracao que ja se descola das
categorias “homem” e “mulher”. Logun-Edé era
filho de Oxum e Oxodssi e segundo 0 povo-de-
-santo vivia seis meses nas matas com seu
pai e seis meses nos palacios com sua mae.
Nas cortes de Oxum, homem nenhum era acei-
to devido ao cilme de seu marido, Xango; en-
tao Logun-Edé se vestia de mulher para estar
junto de Oxum. Segundo o mito, Logun-Edé so
foi descoberto porque sua beleza despertou a
paixao de um jovem cacador que levantou as
saias de Logun-Edé e o estuprou, constatando
com asco gue aguela linda iaba era, na verdade,
um homem. Além dele, Oxumaré também & um
orixa meta-meta? cujo género jamais era defi-
nido, sendo a androginia sua marca registrada".

O autor argumenta que todos esses as-
pectos da religiao sao mobilizados pelos seus
interlocutores a fim de justificar e legitimar a
homossexualidade masculina e a feminilidade
no corpo de homens®. A metanidade conforme
conceito cunhado por Luis Felipe Rios oferece
sustentacao para experimentagoes e possibili-
dades de elaboragoes de género e sexualidade
gue destoem daquelas estabelecidas como nor-
ma pela cisgeneridade heterossexual.

Dessa maneira, levando em consideragao as
contribuicoes quanto aos caminhos apontados
pelos(as) autores(as) que analisam os terreiros
brasileiros, a questao que se apresenta € iden-
tificar as forgas que convergem na constituicao
dessas identidades de género e, em um mesmo
movimento, inserem essas identidades nas li-
nhas das dinamicas de poder. Segundo elas(es),
algumas pistas sao oferecidas; seriam exem-
plo as formas de flerte e desejo orientados por
ideais de masculinidade e virilidade entre ho-
mens e adés’ e a logica religiosa da metanidade
que oferece substrato mitico para a legitimagao
de orientagoes sexuais e identidades de género.

Entretanto, algo que existe de comum entre
esses trabalhos € o aprofundamento analitico
acerca de diferentes facetas e performances
das feminilidades nos terreiros de candomblé.
E possivel aferir, a partir desses trabalhos, que
existem diferentes elaboracoes de nocoes de
feminilidades que se descolam de corpos de

mulheres para ent3ao transitar entre corpos ti-
dos enguanto masculinos tornando-os, entao,
ambiguos. Em relacao direta com essas elabo-
racoes de feminilidades se articulam discursos
sobre tradigéo7 nos quais vige um modelo de
culto em consonancia ao matriarcado baiano
consagrado por autores(as) classicos do debate
antropologico sobre religioes de matriz africana.
Com esse interesse em mente é que se bus-
Ca retracar a trajetoria historica académica que
construiu e associou uma nogao de matriarca-
do aos terreiros de Candomblé e impactou nas
formas pelas quais as feminilidades sao enca-
radas pelos grupos de adeptos.

SOBRE O MATRIARCADO DO CANDOMBLE

E corrente a ideia da existéncia de um ma-
triarcado no Candomblé até hoje. Seja por adep-
tos em conversas nos terreiros ou pelo trata-
mento analitico de pesquisadores, essa ideia
de organizacao da religiao continua existindo.
Lorand Matory (2008) problematiza a influéncia
dos argumentos defendidos por Ruth Landes
em seu A Cidade das Mulheres (2002[1947])
sobre a preméncia das mulheres nos terreiros
de candomblé da Bahia, bem como o lugar ma-
gico e politico do feminino na gestao dos terrei-
ros. N3o se trata aqui de desmerecer as contri-
buicoes de Landes ou de estabelecer o papel da
mulher enquanto secundario nos terreiros, mas
trata-se de situar essas observagoes e contex-

tualizar suas contribuicoes.

O autor estabelece a ideia de que a par-
tir da publicacao de Ruth Landes instaurou-se
um processo de transnacionalizagao de uma
identidade nacional tendo como principal ator o
Candomblé. Segundo ele, Edison Carneiro teria
tentado transformar essa religiao em um sim-
bolo do Nordeste, Arthur Ramos o empregou
como simbolo do Brasil e Ruth Landes como
um simbolo do feminismo internacional. O autor
argumenta que para além das arenas acadé-
micas de debate, essa discussao produziu um
novo modelo de lideranca dos cultos que seria
operante nos terreiros do povo-de-santo.

E importante ressaltar que Ruth Landes
pesquisou o Candomblé de forma a retrata-lo
como evidéncia da rigueza cultural oriunda de
um transito entre o Brasil e Africa® Para a au-
tora, também serviam os terreiros como prova
da possibilidade de igualdade de género para
as mulheres do mundo da época. Sendo o ma-
triarcado (um dos Ultimos a existir em tempos



modernos, segundo ela) reminiscéncia africana
em solo brasileiro. Apesar da longevidade da
nocao de matriarcado associada ao Candomblé,
outros trabalhos problematizam essas afirma-
¢oes. Mariza Corréa (2000) argumenta que a
época da pesquisa de Landes havia mais pais
gue maes de santo e justamente esse aumento
de liderangas femininas nas grandes casas era
a novidade.

No bojo dessa discussao aparece um perso-
nagem que viria @ marcar a imagem do Can-
domblé: 0 adé. Atualmente, segundo o povo-de-
-santo, esse fato se deve aos terreiros serem
espagos nos quais o acolhimento é uma marca
registrada que, inclusive, constitui importante
dimensao da identidade desses espacos. En-
tretanto, a figura do adé foi o centro de uma
calorosa discussao que gerou controvérsia e
polémica durante o periodo subsequente a pu-
blicacao de A Cidade das Mulheres.

A figura do adé adquire contornos de desvio
e poluicao da alegada pureza de culto africano
no Brasil, aléem de ser caracterizada como um
reflexo palido e mirrado das grandes ialorixas
da Bahia. Os sacerdotes adés apesar de tidos
como desviantes nao eram incomodados por
conta de suas identidades sexuais, pelo con-
trario, eram “apoiados e mesmo adorados pe-
los homens normais” (LANDES 2002, p. 158).
Edison Carneiro em seu Candomblés da Bahia
(1986[1948]) escreve sobre a derrocada do
Candomblé matriarcal e cristaliza a reputacao
da religiao enquanto exclusivamente feminina
ao estabelecer que a importancia demografica
dos pais de santo é recente e que o candomblé
matriarcal seria a forma pura do culto. De certa
maneira, 0 que parece ter se dado é a natura-
lizacao de uma dimensao feminina na ideia de
lideranga religiosa no Candomblé. Entretanto, o
que se deve reter para os fins dessa discus-
S30 € a permanéncia e longevidade da nogao de
matriarcado e predominancia feminina associa-
da ao Candomblé.

Vagner Goncalves da Silva (1991) analisa o
movimento feito pelo povo de santo de consu-
mo do conhecimento produzido pelos intelec-
tuais e académicos sobre o Candomblé e sua
conseguente incorporacao a dinamica de cul-
to. O autor observa o consumo, por parte do
povo de santo de etnografias que apresentam,
segundo ele, “modelos por demais idealizados”
(GONCALVES DA SILVA, 1991, p. 46) e que for-
mariam, entao, uma espécie de régua usada
para medir pureza e deturpacdo’ nos terreiros.

Através desse transito entre academia e povo
de santo se consolida simbolicamente um mo-
delo de culto aos orixas que é baiano e matriar-
cal. Esse transito de conhecimento fomenta
disputas internas nas grandes Iinhagens10 tidas
como tradicionais, nas quais o critério de pres-
tigio € quao mais capaz de evocar similaridades
aos terreiros matrizes da Bahia se consegue.
Questoes gue vao desde a organizacao e dispo-
sicao dos assentamentos' nos guartos de san-
to a até mesmo 0s fundamentos' s3o usadas
como operadores de distingao entre os terrei-
ros e marcadores hierarquicos dessa disputa.

Fica claro que a questao aqui posta & sobre
tradicao e modernidade. Em outras palavras, de
gue maneiras os adeptos do Candomblé lidam
com a mudanga em um contexto no qual a ideia
de tradicao é critério de prestigio e é ainda fo-
mentada por um modelo idealizado originado no
encontro transnacional de interesses que atri-
bui ao candomblé uma qualidade matriarcal, na
qual as feminilidades sao buscadas e aceitas
sejam nos corpos das mulheres ou dos homens
(adés)? A partir desse contexto sao mobilizadas
as feminilidades nos terreiros e uma das di-
mensoes de maior destague nesse processo e
0 transe. Através da possessao é que sao ins-
critos no corpo diversos marcadores que cons-
troem género e sexualidade e é essa dimensao
do debate que sera explorada a sequir.

0OS PROCESSOS DE TRANSE NO CANDOM-
BLE E SUA RELACAO COM AS NOGOES DE
GENERO E SEXUALIDADE NOS TERREIROS

As primeiras reflexdes sobre o transe no
Candomblé foram feitas nas primeiras décadas
do século XX. Naguele momento, o fenémeno
do transe era entendido enquanto singular as
mulheres. Os orixas “cavalgavam” apenas 0s
corpos das mulheres. Nao so o transe era res-
trito as mulheres como ele mesmo era marca
da feminilidade. Conforme expresso por Edison
Carneiro na seguinte passagem:

“As vezes diz-se que a sacerdotisa é a
esposa de um deus e as vezes que € o
seu cavalo. O deus aconselha e faz exi-
géncias, mas em geral, apenas cavalga e
se diverte. Assim, vocé pode compreen-
der por que as sacerdotisas exercem
grande influéncia sobre o povo. Sao as
intermediarias dos deuses. Mas nenhum
homem direito deixaria que um deus o
cavalgasse, a menos que nao se importe

mulheres possuem
suas sexualidades
tolhidas e cercea-
das.

6 Categoria nativa
usada para desig-
nar homens tidos
como “afeminados”
gue se relacionam
com homens atri-
buidamente mas-
culos e viris. A
categoria sera dis-
cutida adiante com
mais profundidade.

7 Essa categoria,
originalmente usa-
da pelos antropo-
logos nas primeiras
décadas do século
XX foi apropriada
pelo povo de santo
e ressignificada em
sentidos  nativos
gue operavam na
disputa por pres-
tigio simbodlico e
social entre os ter-
reiros. Mais adian-
te, esse processo
ficara mais claro.

8 Também é im-
portante ressaltar
gue essa discussao
se deve também
30 impacto e im-
portancia das con-
tribuicoes teodricas
de Ruth Landes
ao debate sobre
religioes de matriz
africana, bem como
também a cons-
trucao e formagao
da antropologia
brasileira.

9 A partir da lei-
tura do texto, fica
claro que essas
sao categorias
heuristicas  mobi-
lizadas pelo autor.
Entretanto, essas
mesmas  catego-
rias também sao
articuladas a ou-
tros  marcadores
pelo povo de santo
paulista.

10 S3o os terreiros



matriz da Bahia.
Gantois, Axé Oxu-
maré, Casa Branca
do Engenho Velho,
Axé Muritiba, Op6
Afonja  exemplos
dessas linhagens.
Nas relacoes entre
terreiros no Esta-
do de Sao Paulo
essas linhagens
sao frequente-
mente citadas e
mobilizadas como
forma de conceder
prestigio e legiti-
midade ao modelo
de culto. Sendo eu
mesmo iniciado no
Candomblé, minha
chegada ao campo
foi marcada por
intensos  questio-
namentos  acerca
da minha raiz ou de
qual casa descendo
espiritualmente.

11 Representacao
material do orixa.

12 0Os segredos
sagrados do can-
domblé.

13 Vale dizer que
0s trabalhos de
Peter Fry foram
produzidos a par-
tir de questoes
originadas no seio
de determinadas
correntes tedricas,
bem como filiados
a e inseridos em
um momento sin-
gular  circunscrito
historicamente e
devem ser lidos
tendo essa ressal-
va em mente. Para
maior aprofunda-
mento nesse deba-
te cf. CARRARA e
SIMGES (2007).

14 Interessante
observar que essa
é também a sau-
dacao ao orixa Lo-
gun-Ede.

15 Oxumaré, Lo-
gun-Edé e Oxala.

de perder sua virilidade.. Aqui é que esta
0 busilis. Alguns homens se deixam ca-
valgar e tornam-se sacerdotes ao lado
das mulheres; mas sabe-seque sao ho-
mossexuais. Nos templos vestem saias
e copiam o0s modos das mulheres e dan-
cam como as mulheres, As vezes, tem
melhor aparéncia que elas” (CARNEIRO
apud LANDES 1947, p. 44, grifos nos-
Sos).

Posteriormente, Peter Fry (1982) tratou
mais detidamente desse movimento de femini-
lizacao dos corpos por efeito do transe quando
pesquisou a homossexualidade masculina em
terreiros de candomblé do Recife. O autor afir-
ma existir uma cultura sexual e de género nos
terreiros que se estrutura em a)as performan-
ces publicas dos adeptos em termos de género
no cotidiano e durante os xirés e b) polos de
oposicao  (masculino/feminino;  ativo/passivo,
penetrador/penetrado, etc) que serviriam de
linguagem para as performances de género.

Também nesse modelo, existe uma gestao
dos prazeres corporais que se afilia a esses po-
los de masculinidades e feminilidades e estabe-
lece quais partes dos corpos sao legitimas de
gerar prazer. Grosso modo, 0 pénis e 0 anus. E
esperado que o primeiro indicador acene para
0 segundo, isto & que um homem masculino
guando na cama sinta prazer na introducao do
seu pénis em outro homem (que deve ser efe-
minado), por exemplo. A partir dessa cartografia
do que Luis Felipe Rios chama de “introducoes
e recepcoes” (RIOS 2011, p. 222) também sao
organizados 0s usos de outras partes do corpo
e suas interacoes (dedo/anus; pénis/boca; lin-
gua/anus). O que nos interessa é a importante
constatagao de Peter Fry da existéncia de um
sistema dicotdmico ativo[masculino]/passivo[-
feminino] que, diga-se de passagem, também
influenciaria na linguagem do transe.

Isso significa dizer que, assim como nas
classes populares do Brasil & época®, as prati-
Cas sexuais sofrem um processo de generiza-
¢ao. Nas palavras de Fry e MacRae (1991):

"Podemos dizer que a concepcao popu-
lar brasileira da sexualidade fala mais de
‘masculinidade” “feminilidade”, de ‘ativi-
dade” e “passividade”, de "quem esta por
cima” e ‘quem esta por baixo” do que so-
bre heterossexualidade ou a homosse-
xualidade que sao aspectos gue entram
no esquema sorrateiramente, por assim

dizer. Se este esquema desse importan-

cia maior a homossexualidade propria-
mente dita, entao o homem transasse
com a bicha certamente teria que ser
chamado de homossexual ou algo pare-
cido. Nem sempre isso acontece”, (FRY E
MACRAE, 1991, p. 50).

Luis Felipe Rios (2011), em uma espécie de
tradugao ou adaptacao desse esquema para
o Candomblé, aponta uma mudanca. O bina-
rismo que estrutura esse modelo, da lugar a
um esguema que se estrutura em trés partes:
okés, adés e loces™. Os primeiros s3o aque-
les que poderiam ser chamados de homens
ativos e sao caracterizados pela virilidade na
gestualidade, maneirismos, ocupagoes, atitudes,
aderecos corporais etc. Cabem nessa categoria
nao s6 0s homossexuais ativos (que penetram),
mas também os bissexuais e até mesmo 0s
heterossexuais que ainda que mantenham re-
lacoes com outros homens teriam salvaguarda-
do seu estatuto de "homem mesmo”. Os adés
seriam 0os homens que apresentam 0s Ssinais
diacriticos percebidos como femininos nos ges-
tos, fala, assuntos durante as conversas, indu-
mentaria etc. S3o esses sinais que possibilitam
que esses homens explicitem através do corpo
seus desejos sexuais por homens e suas pre-
feréncias sexuais. Loces seriam aqueles gue se
envolvem amorosa e sexualmente tanto com
homens guanto com mulheres e cujas prefe-
réncias sexuais sao ambiguas, podendo tanto
atuar passivamente quanto ativamente.

O autor estabelece um paralelo com a mito-
logia do Candomblé e trés tipologias, digamos
assim, de orixas. A saber, abord, meta-meta e
iaba. De maneira geral, a primeira diz respeito
a dimensao masculina dos orixas, a virilidade
e todos os atributos masculinos que orientam
0 comportamento dos okés. /abas sao as ori-
xas mulheres; tidas como as donas da beleza e
da vaidade, tém como caracteristicas aqueles
atributos tidos como tipicamente femininos: a
maternidade, cuidado, zelo doméstico etc. Por
{ltimo, os metd-meta®™ seriam aqueles orixas
Cuja ambiguidade é destacada, sao marcados
pelo encontro das dimensoes masculina e femi-
nina. Diz-se entre o0 povo de santo que os filhos
dos orixas meta-meta carregam dentro de si
essa ambiguidade, sendo famosa a associacao
dos filhos de Logun-Edé a homens delicados e
sentimentais ou as mulheres de Oxumaré uma
faceta mais autoritaria e enérgica. Esse esque-
ma conceitual montado pelos autores supraci-
tados ganha movimento e tem sua linguagem
através do transe e da possessdo. E na expe-



riéncia da alteridade do transe que os adeptos
se reelaboram a partir de sua filiagao espiritual,
isto e, do/a orixa de qual é filho/a e dos signos,
mitos e simbolos que informam os arquétipos
desses/as orixas.

ENCONTROS ETNOGRAFICOS

O trabalho de campo etnografico ocorreu
principalmente em dois terreiros'™: A Casa de
Obaluaé situada na cidade de Sao Paulo, chefia-
da por Mae Claudia” e tida como beco™ devido
a presenga de pessoas trans* como filhos/as
da casa. Foram feitas visitas as festas publicas
nas quais foi possivel conversar informalmen-
te com alguns dos adeptos. O segundo terreiro
é a Casa de Xangd que se localiza na cidade
Campinas cujo babalorixa € Pai Paulo. Seu axé
€ caracterizado pelos adeptos (filhos da casa e
de fora) como um terreiro tradicional que esta-
belece na Bahia a fonte da legitimidade ritual e
da tradicao.

Na Casa de Xango foi possivel visitar o ter-
reiro toda semana as quartas-feiras quando
acontecia um ritual no qual se oferece uma co-
mida votiva ao orixa Xangd a fim de homena-
gea-lo. Ao final dos rituais sempre ficavam o0s
filhos da casa, clientes e Pai Paulo conversando,
esses momentos foram extremamente valiosos
para os propositos dessa discussao pois, por
muitas vezes, a minha presenca nao era inter-
pretada como a de um pesquisador, mas como
a de um adepto; 0 que provavelmente desinibia
determinadas posicoes a serem anunciadas.

Durante esses rituais foi possivel acompa-
nhar uma outra faceta da religiao: os trabalhos e
preparativos, isto &, as funcoes. Minha condicao
de iniciado na religiao facilitou o contato, mas
também modulou determinadas expectativas,
tendo em vista a trajetoria religiosa tanto de
Pai Paulo quanto de Mae Claudia ser mais lon-
ga que a minha e, portanto, a partir do critério
de senioridade que vige no Candomblé, eu de-
veria me comportar de acordo. Diversas vezes
essa relagao foi demarcada, seja uma indireta
para eu me sentar no banquinho durante as
conversas (assim eu nao me sentaria na mes-
ma altura que um/a pai/mae de santo), seja me
repreendendo abertamente por chama-los pelo

An

vocativo “voc@” em vez de “senhor(a)”.

De maneira geral, 0 esquema usado para lo-
calizar as nogoes de género e sexualidade no
Candomblé se encontra relativamente vigente
nos terreiros visitados. A nocao de matriarca-

do nao encontra em terras paulistas ecos tao
fortes quanto se parece ter em outros contex-
tos como aqueles encontrados nos Estados do
Nordeste. A maioria masculina era flagrante
durante as festas pUblicas, sobretudo entre as
liderancas. Na Casa de Obaluaé havia um nd-
mero aparentemente equilibrado entre homens
e mulheres de filhos e filhas de santo. Apesar
da excecao da Casa de Obaluaé, o curioso é que
a dimensao matriarcal associada ao culto nao
opera mesmo no terreiro tradicionalista de Pai
Paulo ainda que opere discursivamente.

Para responder as questoes levantadas pelo
debate bibliografico, privilegiou-se duas dimen-
soes de observacao nos terreiros. A primeira,
as fungoes, compreende a divisao da tarefa
realizada durante os preparativos dos rituais.
A outra dimensao é a das festas propriamente
ditas ou os xirés, na linguagem do Candom-
blé. Pensamos essas duas dimensoes enquanto
dois momentos de um mesmo processo, que é
atravessado e estruturado por uma rigida hie-
rarquia e um estrito codigo de conduta.

TRABALHO E FESTA
a) AS FUNGOES

Sao chamados de fungoes todo o periodo
de trabalho que antecede os xirés. Estao con-
tidos nas funcoes tanto o trabalho que pode
ser descrito como secular (lavar, passar, limpar,
cozinhar, carpir, podar, pintar) quanto aquelas
atividades que sao sagradas (imolagao, preparo
das comidas dos orixas, assentamentos, rezas,
preparo de banhos). A carga de trabalho du-
rante as funcoes é intensa. Por vezes, as(os)
adeptas(os) ficam acordadas(os) até tarde da
madrugada fazendo as atividades necessarias
para acontecerem as festas. Durante os perio-
dos de fungao ha um destague para ogas e
ekedis™ gue, de certa maneira, supervisionam
0s trabalhos.

Ekedi Sinha, uma das mais importantes
ekedis do prestigioso terreiro da Casa Branca
em Salvador, comenta em entrevista ao canal
Né6s TransAtlanticos®™® quais s3o os encargos
de uma ekedi, os classificando como a “super-
visao de tudo gque tenha a ver com o cuidado
do orixa, bem como sua representacao em ter-
ra”. Sequndo ela, desde crianca ja foi preparada
para cuidar do orixa “lavando uma roupa, aju-
dando a lavar uma louca”. Conta que era ins-
truida pelas suas mais velhas a ficar na cozinha,
pois “a cozinha era onde se aprendia Candom-

16 Entretanto, di-
versas visitas fo-
ram feitas a outros
terreiros nos seus
dias de festas nos
quais foi possivel
realizar observacao
participante.

17 Por vontade dos
entrevistados, seus
nomes e os de suas
casas foram modi-
ficados.

18  Denominacao
émica que carac-
teriza o modelo de
culto de determi-
nado terreiro como
“deturpado”, “des-
caracterizado” ou
sem raiz.

19 Homens e mu-
lheres que nao en-
tram em transe e
gozam de elevada
posicao na hierar-
quia ritual dos ter-
reiros. Sao chama-
dos de pais e maes,
provas de deferén-
Cia ao seu cargo.

20 Disponivel no
YouTube: <https://
www.youtube.com/
watch?v=ZEDxFN-
vKL64>  Acessado
em: 15/04/2019>.



21 Iniciado que en-
tra em transe.

22 Aquele(a) que
ndao € iniciado(a),
mas frequenta o
terreiro de can-
domblé nessa in-
tencao.

23 Comida ofereci-
da a Xangd.

blé". A Ekedi Sinha ainda relata que, em contra
partida, os meninos eram instruidos a aprender
a buscar folhas no mato, conhecer as ervas na
floresta e a toda atividade que envolvesse o
exterior ao terreiro.

Grande parte das atividades realizadas du-
rante as fungoes gravitava em torno da cozinha.
Assim, pode-se inferir, a partir da fala de Ekedi
Sinha e observado em campo, que a cozinha
e um espaco privilegiado para a aprendizagem
dos preceitos e conhecimentos sagrados do
Candomblé. E inegavel ai a mobilizacdo da ideia
da preméncia do feminino quanto aos trabalhos
gue envolvam cuidado, ainda que em diversos
sentidos do termo.

Como na maioria dos terreiros, o trabalho
na Casa de Xangd se concentrava na cozinha.
Na maior parte das quartas-feiras, a frequén-
cia de filhos e filhas de santo se restringia a,
no maximo 6 ou 7 pessoas. Dentre elas, havia
uma familia que, durante o tempo que eu fre-
guentei, nao faltou a uma quarta-feira no Casa
de Xangb, muitas vezes apenas eles apareciam.
Ele era ogd, ela ia6®! e o filho deles era abid®.
Houve um episadio que foi o gatilho para su-
blinhar o trabalho e as atividades nas fungoes
como poténcia generificadora.

Em um dia muito frio, eu estava conversan-
do com o0 0ga no grande patio que fica de frente
para a apertada cozinha do terreiro, |a dentro as
mulheres cozinhavam o amald®, tarefa tediosa
e minuciosa, e |a fora ele varria o chao. Conver-
savamos descontraidamente quando chegou
Pai Paulo e dirigiu-se a ele: “6 meu filho, estou
te estranhandol! (risos) Tanta mulher ai e vocé
varrendo o chao?”. A frase foi dita em tom de
troca e ambos riram.

A partir da fala de Pai Paulo é possivel no-
tar a construcao simbolica de género em torno
das atividades realizadas durante as funcoes.
Nesse sentido, foi candente observar que nao
SO o0 trabalho generifica, mas o 6cio também,
poiS Nas semanas sequintes o oga se limita-
va a conversar com outros homens enguanto
as mulheres e alguns homens (esses notada-
mente adés) trabalhavam nos preparos rituais.
Portanto, o ocio operava como um simbolo da
masculinidade daqueles homens em oposicao a
feminilidade que residia nas atividades desem-
penhadas pelas mulheres e pelos adés. Foi pos-
sivel observar a mesma coisa em uma das fes-
tas na Casa de Obaluaé, enquanto as mulheres
e alguns filhos de santo adés se desdobravam
entre 0 salao e a cozinha, alguns homens fica-

vam encostados nas paredes jogando conversa
fora casualmente.

b) 0S XIRES

Sao chamadas de festas ou xirés os rituais
publicos feitos em louvor a determinados ori-
xas. Segundo o povo de santo, & durante os
Xirés que os orixas podem voltar para a Ter-
ra (ayé) através dos corpos de seus filhos e
filhas para matar as saudades de suas vidas
terrenas e contar suas historias e memorias.
Na cadéncia do toque dos atabagues, 0s orixas
vao contando historias de guerra, vitorias, der-
rotas, amores, mortes e doencas através dos
corpos dos adeptos. Eles cagam, lutam, correm
0 mundo, distribuem raios e feiticos. As festas
sao coloridas e ricas; permeadas por diversas
camadas de significado e constituem um mo-
mento de ansiedade e satisfacao para babas e
ialorixas.

E também durante os xirés gue acontecem
0s famosos transes ou possessoes dos filhos
e filhas de santo. A possessao aqui sera tra-
tada enguanto fato social. Nao nos interessa
quaisquer discussoes patologizantes ou entao
psiquiatrizantes que se propoem a pensar o
transe engquanto um fenémeno biomédico. O
que se buscara destacar aqui sao os codigos
a gue se submetem o transe, assim como 0s
codigos que sao compartilhados pelos adeptos.

O transe se mostra nos terreiros frequenta-
dos enquanto uma parte da linguagem atravées
da qual os adeptos sao situados na intrincada
hierarquia presente nos terreiros. O palco cen-
tral dessa linguagem é o corpo. Outras partes
dessa linguagem sao as roupas usadas pelos
adeptos virados de santo ou nao. Um exemplo:
0 uso de migangas feitas de coral so é autori-
zado aqueles que ja tenham atingido sua maio-
ridade religiosa, isto &, que ja tenham tomado
sua obrigagcao de sete anos; sendo assim aque-
le que for visto usando um fio com micangas
de coral sera tratado como um ebémi. Marcio
Goldman (1987) estabelece o Candomblé en-
quanto uma religiao cuja cosmologia é centrada
no corpo. Ou seja, a hierarquia no Candomblé
incide diretamente em processos de fabricagao
de pessoas e corpos, bem como nos usos que
se faz dos corpos

Carmen Opipari pensa o transe a partir de
uma analogia com o teatro. A autora busca
mostrar as maneiras pelas quais os(as) adep-
tos(as) (atores) vao se trangcando com seus
orixas (personagens) numa espécie de peca na



gual os atores envolvidos improvisam a peca a
partir de um roteiro fixo de comportamentos
esteriotipados (OPIPARI, 2010, p. 179). Entre-
tanto, esse roteiro, ou texto, nao se traduz en-
guanto um “corpus finito e homogéneo” (idem),
mas age enguanto um processo que tambem
considera as controvérsias miticas e 0s con-
frontos entre diversas tradicoes. Em outras
palavras, o transe e fragmentado, pleno de la-
cunas e em perpétuo movimento. Dessa ma-
neira, a possessao também aparece marcada
pelos sinais diacriticos pessoais do adepto que
a abriga.

E importante notar que, ao tratar do tran-
se, Opipari intende, em sua analise se afastar
de uma visao que estabelece no transe, ape-
nas um modelo arguetipico de correspondéncia
mitica que, segundo ela, foi construido teorica-
mente pelos pesquisadores com base em teo-
rias da Psicologia ocidental, bem como na pro-
pria teologia crista. Opipari, argumenta que a
adocao desse modelo, e uma consequente ideia
de homogeneidade, acaba por negar a mar-
gem de agéncia a qual recorrem os adeptos no
momento do transe que possibilita que sejam
mobilizadas um multitude de personagens que
configuram a identidade dos adeptos.

Dessa maneira, € incontornavel pensar
0 transe enquanto uma das dimensdes de
constituicao identitaria das(os) adeptas(os) do
Candomblé. E através do transe que se ma-
terializam aspectos miticos que constituem a
fabricacao de pessoas nos terreiros. Miriam
Rabelo (2014) explora o conceito de “construcao
de pessoa em camadas” no Candomblé. Com
iSSO, @ autora busca ressaltar os processos de
individualizacao dos orixas atribuidos aos ini-
ciados(as) que se dao em crescendo, de forma
gue aos sete anos de iniciagao seja concluida
essa trajetoria com a culminancia da maiori-
dade religiosa. Durante esse processo, se cria
um par: adepto(a)-orixa. O que liga esses dois
elementos € precisamente o transe. Portanto,
€ possivel pensar o transe enquanto idioma de
constituicao de pessoas no Candomblé em uma
dinamica dialética entre orixa e adepto na qual
ambos se constroem mutuamente.

Privilegiando essas duas dimensoes das ex-
periéncias dos adeptos no Candomblé que fo-
ram feitas as incursdes etnograficas para o0s
propositos dessa pesquisa. E nesse contexto
gue se inserem Nos terreiros as pessoas trans®,
adeés, monocos e outros corpos que desafiam
a heteronorma®*, A partir da observacao par-

ticipante de duas discussoes, uma no Casa de
Xangd e outra na Camara Municipal de Sao
Paulo por ocasiao de um Forum de Populagao
LGBT de terreiros, bem como as festas publi-
cas foi possivel levantar algumas hipoteses, ex-
ploradas a segquir.

Primeiramente, é preciso gue fique claro que
a presenca de pessoas trans* se insere em nar-
rativas acerca de tradicao e formas autorizadas
de culto e sao usadas para tensionar os limi-
tes entre a manutencgao dos tradicionalismos e
a adocao de mudancas. Também é necessario
que se estabeleca que ha uma vigilancia sobre
0s corpos, performances e indumentaria des-
ses(as) sujeitos(as). Observou-se, de manei-
ra geral, que ha entre a maioria dos adeptos
uma confusao entre género e orientagao se-
xual, existindo uma tendéncia em generificar a
sexualidade em consonancia ao modelo hierar-
quico descrito por Peter Fry e retomando an-
teriormente. Também se verificou o tratamento
dado a genitalia como a concentragao e a cris-
talizacao do género, operando em funcao disso,
as diferencas entre travestis e transexuais.

Aqueles contrarios a presenca de pessoas
trans® defendem, grosso modo, que o fato de
‘homens se vestirem de mulher” (aludindo a
transexualidade) se deve a vontade que tém de
chamarem atengao e darem close®. Ja gue as
Unicas gue podem usar roupas femininas sao as
mulheres a fim de protegerem o Utero. Durante
uma discussao no Casa de Xangd, uma jovem
iad logo replicou a essa ideia: “mas e aquelas
mulheres gue nao tiverem Utero?”, Prontamen-
te Pai Paulo treplicou que mesmo sem Utero,
elas tém ovarios e na auséncia desses, tém a
vagina “de nascenca’. Um outro filho-de-santo
logo complementou “orixa nao reconhece gé-
nero, reconhece o sexo com que nascemos”. A
jovem iad nao se deu por satisfeita e perguntou:
“as iabas nao usam roupas femininas quando
no corpo de homens?”, por sua vez o babalorixa
replicou que era necessario que se fizesse a
distingao entre o corpo em transe e o corpo “de
cara limpa” e, portanto, quem usava a roupa era
0 orixa, nao o homem.

O subtexto dessa fala é o fato de uma se-
mana antes dessa discussao, o babalorixa ter
dado uma festa de Oxum, na qual incorporou
essa iaba que foi vestida como uma mulher,
isto &, a baiana. Para além de apontar as in-
congruéncias presentes naquele discurso, a iad
estava, implicitamente, também colocando em
guestao a masculinidade de Pai Paulo ao que

24 Penso a hete-
ronorma conforme
argumentado  por
Butler (1993), isto
é, CcOmo uma sé-
rie de demandas e
pressupostos espe-
rados das pessoas
com base na su-
posta naturalidade
da heterossexuali-
dade.

25 Categoria émi-
ca que designa o
ato de concentrar
a atengao em si ou
até mesmo usado
para se referir a
uma pessoa metida.



foi prontamente justificado pela distincao entre
0 Seu corpo em transe e “de cara limpa”. A vi-
gilancia acerca da indumentaria usada foi uma
caracteristica marcante durante toda as dis-
cussoes acompanhadas sobre pessoas trans*
nos terreiros.

Durante os xirés que foram acompanhados
foi possivel notar as diferentes formas de se
lidar com a presenca de pessoas trans* nesses
espacos. Conforme ja dito, o Axé Casa de Oba-
luaé & um terreiro que reconhece a legitimidade
da identidade de mulheres trans e travestis.
Isso significa dizer, que nesse terreiro a elas era
permitido ocupar cargos hierarquicos, desem-
penhar atividades e se vestir de acordo com o
género feminino. E interessante que também
na casa de Mae Claudia apenas mulheres dan-
cam na roda a moda dos terreiros matriz da
Bahia anteriormente citados. Esse fato talvez
se deva a uma necessidade de se filiar e cons-
tituir elementos para uma narrativa de tradicao,
porém as mulheres trans e travestis também
sao incluidas no xiré.

Em contrapartida, na casa de Pai Paulo mu-
lheres trans* e travestis nao poderiam dancar
na roda ou se vestirem a baiana tendo em vista
gue nao seriam mulheres de verdade, Essa ex-
pressao “de verdade” equivale a dizer que elas
nao nasceram mulheres e gue nao possuem
Utero, ovarios e vagina de nascenca. Dessa ma-
neira, nao haveria razao para usarem as indu-
mentarias femininas e dancarem na roda. Em
uma das conversas apos 0s atendimentos as
guartas-feiras, a esposa de Pai Paulo explicou
gue em uma ocasiao, ele teve que pedir para
uma travesti se retirar de um dos xirés no Casa
de Xango. A justificativa foi “para nao ficarmos
mal-falados, vocé sabe como o povo de can-
domblé é".

A partir dessa fala & possivel observar como
se articulam elementos constituintes de nar-
rativas de tradicao através de uma dimensao
muito interessante do Candomblé: os circuitos
de transito dos adeptos em visitas aos xirés
de outros terreiros. Essa circulacao de adep-
tos atua de maneira a vigiar e regular o culto
que € praticado em outros terreiros, bem como
estabelecer critérios de diferenca e hierarquiza-
¢ao entre terreiros com base em legitimidade
de culto e quao acurados sao eles em seguir 0s
fundamentos de suas tradicoes.

Assim, o prestigio € construido a partir da
opiniao publica formada durante essas visitas;
sao levados em consideracao diversos aspec-

tos dos xirés tais quais: qualidade da comida
servida, hospitalidade dos filhos de santo da
casa, instalacoes fisicas do terreiro, sinais de
prosperidade dos adeptos e do pai ou mae de
santo, localizacao, roupas dos orixas, entre ou-
tras. E necessario ressaltar gue ao ser clas-
sificado enquanto beco, como o foi a Casa de
Obaluaé, acaba por restringir consideravelmen-
te esse circuito, guando nao se é excluido dele.
Mae Claudia atribui o fato de nao ser visitada e,
portanto, nao poder visitar outros terreiros ao
tratamento dado a mulheres trans e travestis
na sua casa de santo.

Além dos terreiros, o Forum de Populagao
LGBT de terreiros foi um importante momen-
to etnografico. O evento contou com a parti-
cipacao de quatro ialorixas que se identifica-
vam enguanto travestis, nas suas falas era
recorrente a citagao da sensagao de isolamen-
to causada pela comunidade do candomblé e
a exclusao sistematica de pessoas trans* dos
terreiros. Unanimemente as maes de santo re-
lataram que durante o processo de transicao
foram desligadas das casas gue as receberam
enguanto “homens gays’. Mae Bianca relatou,
inclusive, ter sido submetida pelo seu primeiro
pai de santo a um ritual que chamou de “troca
de folhas” que, segundo ela, tinham como in-
tencao “ajustar a sexualidade e transformar o
corpo de volta para o que era”. A partir disso,
elas notam que, nas palavras de Mae Barbara:
‘no Candomblé ha um fato curioso. Sao os se-
gregados que segregam”. Mae Silvia concorda
‘0s homossexuais sao 0s primeiros a colocar
a faca na nossa garganta e falar ‘ou vocé € ou
nao €”. Com essas falas, elas aludem ao fato
de serem segregadas por homens gays que,
supostamente, deveriam se “solidarizar com os
preconceitos sofridos pelas travestis’, nas pa-
lavras de Mae Barbara.

Segundo Mae Bianca, o Candomblé deveria
acomodar as mudangas geradas pelos proces-
S0S S0Ciais como as reivindicagoes e discussoes
de pautas dos movimentos LGBT evidenciadas
nos Ultimos tempos. “NO6s nao estamos aqui
parados e paralisados, estamos em constante
mudanca e transformacao” disse Mae Bianca.
Com essa fala é possivel notarmos uma frontal
0posicao as exclusoes geradas pelas narrativas
de tradicao corroboradas pela producao acadé-
mica canodnica - cujas contribuicdes buscamos
reconstruir na primeira por¢ao desse artigo
- que € consumida e reelaborada por grupos
de adeptos das casas de maior prestigio. Para
Mae Silvia, outra ialorixa travesti, “tradicao



€ uma maneira dos velhos de santo falarem
fica no seu lugar, travesti nojenta”. Com essa
poderosa fala, ficam evidentes os sentidos de
“tradicao” que sao mobilizados para cercear a
participagao de pessoas trans e travestis no
Candomblé paulista.

Outra dimensao tensionada por elas, tanto
no Forum quanto nos terreiros pesquisados, &
a alcunha de “espacos de acolhimento” atribuida
aos candomblés. Somente durante o Forum a
palavra acolhimento foi dita cinquenta e qua-
tro vezes, outras incontaveis foram registradas
durante os xirés e as funcoes. Uma das iads
da Casa de Obaluaé disse “as nossas casas de
candomblé nao podem ser espacos de violéncia
porgue o candomblé nasceu para acolher”. En-
tretanto, as falas e trajetorias das ialorixas cita-
das ateé agora evidenciam que esse acolhimento
nao compreende todos os corpos e identidades.
Privilegia a expressao da sexualidade masculina
em suas multiplas formas (adés, loces), mas to-
lhe a sexualidade feminina e nao tolera ataque
algum a cisgeneridade.

Em suma, os contrarios agueles gue desa-
fiam a heteronorma advogam a inescusabilidade
do sexo designado ao nascimento que figuraria
como designio do orixa. Consequentemente de-
safiar esse designio seria desafiar o proprio di-
vino. E impossivel deixar de notar semelhangas
entre esses discursos e agueles presentes nos
pulpitos de igrejas fundamentalistas ou entao
aqueles influenciados por conservadorismos. O
Forum, acima referido, contou com a presenca
de diversas ialorixas trans e travestis. A fala de
algumas delas ia frontalmente contra esse dis-
curso. As ialorixas buscavam ressaltar a con-
cepcao de orixa enquanto amor e conhecedor
do destino dos seres humanos. Nas palavras de
Mae Barbara: “se um orixa escolhe uma traves-
ti, saibam que ele escolheu com plena conscién-
Cia que ela era travesti. Orixa nao vé género, vé
apenas o coracao de cada um’,

Foi possivel observar que as pessoas trans*
adaptam suas filiacoes miticas a fim de explicar
sua feminilidade, mas nao as transpoem indis-
criminadamente. Nas palavras de Mae Barbara
‘orixa esta na cabe¢a, nao na genitalia. Pode
sim dar trejeitos, mas nao determina seus ca-
minhos”. Com essa fala & possivel ver de que
maneiras travestis e mulheres trans* reelabo-
ram criativamente os mitos a fim de justificar
a feminilidade em um corpo masculino a um so
tempo em que rejeita a essencializagao da ge-
nitalia. Aqui fica evidente também que ha uma

reformulagao da feminilidade que busca englo-
bar a ambiguidade que reside em seus corpos.

CONCLUSAO

Stephen Selka (2007) analisa os discursos e
as linguagens da tradicao no Candomblé tendo
em vista o embate entre esses e as questoes
postas pela modernidade. Afastando-se de
uma nocao de pureza africana, o autor recoloca
a discussao em torno de narrativas que esta-
belecem o Candomblé enquanto uma religiao
brasileira antes de qualquer coisa. Apesar de
sua analise estar mais concentrada na nogao
de prosperidade e seus sentidos, seu trabalho
evidencia candentemente a tensao entre tradi-
¢ao e mudanga.

E essa tensdo que subjaz a discussdo pre-
tendida por esse artigo. Também foi possivel ob-
servar como a no¢ao de “tradicao” foi formada
por antropologos/as em discussoes académi-
cas e posteriormente incorporada ao intrincado
jogo de prestigio do candomblé e ressignifica-
da pelos adeptos. As nocoes de “feminilidade”
e 0s processos de reelaboragao das relagoes
de género e sexualidade sao tributarios desse
dialogo. Para refletir sobre como era entendi-
da a presenca de pessoas trans* nos terreiros
tornou-se incontornavel a compreensao acerca
das formas de articulagao entre o conjunto de
normas e formas a que o povo-de-santo cha-
ma de tradicao e as novas questoes colocadas
pela modernidade.

Alem disso, apos ouvir as ialorixas du-
rante o Forum de Populacao LGBT de terreiros
e 0s adeptos nos axés visitados, & impossivel
nao se dar conta de como, em nome da tra-
dicao, sao sistematicamente excluidas pessoas
trans* e travestis dos terreiros. Sendo possi-
vel concluir, portanto, que os discursos acerca
da nocao de tradicao podem, por vezes, tomar
contornos bastante heteronormativos a medida
em que se deslegitimam identidades, corpos e
performances que desafiem os limites da cis-
generidade heterossexual.

Também se tornou poderosamente evidente
No Campo a maneira com gue o povo-de-san-
to em geral consome os trabalhos académicos
sobre o Candomblé. Trabalhos como A mito-
logia dos orixas do socidlogo Reginaldo Prandi
ou entao Os Nagb e a Morte da antropologa
Juana Elbein eram discutidos com muita pro-
priedade e citados amilde por diversos adep-
tos durante as conversas nos terreiros. Dessa



maneira, € possivel ver, como disse Mae Bianca,
que o Candomblé n3o esta parado nem para-
lisado, mas em total articulacao com os mais
diversos fluxos de conhecimento e influéncias.
O povo-de-santo ressignifica nogoes e catego-
rias como tradicdo, matriarcado, feminilidades,
masculinidades, homem, mulher e com isso
constroi outros sentidos e diregoes de existén-
Cia e experiéncia. Em outras palavras, é possivel
seguramente aferir que as comunidades-terrei-
ro nao sao enclausuradas em si mMesmo, Mas
mantém intenso dialogo com diversos estratos
da sociedade. Ora, isso se torna tanto mais ob-
vio quando se constata a identidade multiface-
tada de seus adeptos e suas trajetorias tanto
religiosas quanto seculares.

A presente discussao oferece mais questoes
gue resposta, aponta mais caminhos que os tri-
lha e isso é prova da dimensao da complexida-
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O OUTRO SOU EU - O OLHAR DA JUVENTUDE TRABALHADORA
SOB(RE) O OLHAR DOS POLICIAMENTOS

Resumo: O sequinte trabalho pretende analisar as relagoes entre policiamentos (seguranca publica
e privada) e juventude trabalhadora. As reflexoes partem da coleta de dados de entrevistas e rela-
tos com jovens correspondentes as classes populares. Respaldando-se das consideracoes desses
jovens, o trabalho foi conduzido para explorar a questao da seguranca na democracia brasileira. Os
relatos ilustram como os jovens se situam para entender e interpretar os conflitos sociais frente
a0 cenario contemporaneo producente de discursos sobre criminalidade no cotidiano urbano. Os
discursos fabricam enguadramentos, para e sobre eles, que ajudam na efetivacao do cerceamento

espacial desses jovens.

Abstract: The following article aims to analyze the interactions between policing (both private and
public) and the young workers. The discussion is based upon data from interviews with working
class young men and women. Through the considerations of them, the paper explores the public
security issue on the brazilian democracy. The narratives show how the young men and women
interpret the social conflicts on the contemporary political scenario which produces discourses on
criminality in the urban context. Those discourses fabricate framings about and by them that in-
duces young men and women on a spacial retrenchment.

INTRODUGAO

"Ha muros que separam nacoes, ha mu-
ros que dividem pobres e ricos, mas nao
ha hoje, no mundo um muro, que sepa-
re os que tém medo dos que nao tém
medo. Sob as mesmas nuvens cinzentas
vivemos todos nds, do sul e do norte, do
ocidente e do or/enteT, (Mia Couto, Con-
feréncias sobre Seguranca em Estoril,
2011)".

O presente trabalho se vale de entrevistas
e relatos, tendo em vista as dimensoes das
arbitrariedades policiais e outras formas de
segregacao socioespaciais que compoem 0S
procedimentos dos policiamentos. A coleta de
dados foi composta por entrevistas realizadas
com alguns alunos de um cursinho popular de
Campinas2 e jovens que circulam no shopping
Dom Pedro e Parque das Bandeiras, em Cam-
pinas. As entrevistas® giraram em torno va-
rios eixos, como idade e ocupacao. O objetivo é
compreender como os policiamentos sao per-
cebidos e concebidos pelos os jovens, e como
eles consideram que sao vistos por agentes de
seguranca variando 0s ambientes e circunstan-
Cias, sobretudo na maneira pela qual percebem
a acao dos agentes. Por meio de abordagens
violentas, fisica ou/e simbdlicas. Optei por es-
colher trechos de entrevistas que sintetizam
questoes recorrentes na coleta de dados.

Ao longo do desenvolvimento do trabalho

foram se desenhando questoes que em um pri-
meiro momento podem ser lidas como contra-
ditarias, mas, sab a luz das reflexoes de Gilber-
to Velho (2013), pode-se compreender, que as
ditas contradigoes estao no campo das relagoes
complexas gue contemplam a forma como as
sociedades modernas sao ordenadas. Dessas
relacoes, as disputas de narrativas geradas por
elas vao para além das dicotomias legal/ilegal,
trabalhador/bandido e publico/privado. Nesse
sentido, a investigagao se constroi ao tentar
entender as relagoes entre juventude e policia-
mentos, a0 passo que 0s agentes sociais® en-
trevistados remetem a questoes de hierarguia
gue estao imageticamente compreendidas an-
teriormente a pesquisa, devido ao fato do cam-
po se estabelecer sobre guestoes despertadas
pelo cotidiano nas cidades.

Dentro dessa dimensao familiar, a pesqui-
sa encontrou grande apoio metodologico em
Gilberto Velho (2013). O autor aponta a com-
preensao do social na urbanidade em uma
perspectiva que apreende o familiar como algo
gue nao necessariamente & conhecido e, por
conseguéncia, “percebe gue estamos sempre
pressupondo familiaridade e exotismos como
fontes de conhecimento” (VELHO, 2013, p. 72).

O imaginario consensual, pautado na con-
figuracao de hierarquias existentes na cidade,
influencia no olhar de como os agentes sociais
operam e sao inscritos na cidade de Campinas,
mais especificamente, a relagao juventude/po-



liciamentos que busco retratar. Esse trabalho
se une a perspectiva de como esses jovens de
classes populares observam os policiamentos
e como eles se veem por meio desses policia-
mentos. Visto isso, a relacao do “familiar” e do
‘exotico” também configura o imaginario de-
les e faz referéncia ao imaginario consensual.
Tendo em vista essas reflexdes, as questoes
levantadas se realizam na construcao de um
conhecimento produzido pelos agentes sociais
entrevistados vinculado a interpretacao que o
trabalho faz dos dados.

DISPUTAS DE UMA MESMA TRAJETORIA:
CHAVOSO, FAVELADO, CARA DE BANDIDO
E TRABALHADOR. TUDO E UMA QUESTAO
DE ESTILO?

O periodo posterior a ditadura militar de
1964 foi importante na construcao de valores
das periferias urbanas, pois, nesse momento se
constroi um movimento em busca de democra-
tizacao e de reivindicacoes que tentam trans-
formar os sentidos historicamente construidos
sobre as classes perigosas (FELTRAN, 2008, p.
38). Foi por meio dos movimentos populares que
0S novos sentidos sobre 0s sujeitos que vivem
na periferia foram produzidos, e estes puderam
reivindicar seus interesses e disputar poder
pela construcao democratica. Pode-se analisar
nesse periodo, uma nova maneira pela qual a
categoria social “trabalhador” foi sendo incor-
porada. Mediante a essa categoria foi possivel
que os sujeitos das “periferias trabalhadoras”
pudessem se legitimar nos espagos publicos
na busca por direitos sociais (FELTRAN, 2008).
N3o obstante, essa categoria social também é
utilizada no presente como forma da juventude
pobre se legitimar nos espacos urbanos.

O argumento “sou trabalhador” foi mobili-
zado nas entrevistas como modo de legitimar
a circulagao desses jovens nos shoppings ou
em outros espacos de lazer quando seus cor-
pos eram negligenciados pela vigilancia ou por
outrem. Dessa forma, a categoria “trabalhador”
teria conferido a eles um instrumento de luta
para usufruir do direito de ir e vir. Uma das en-
trevistas em gue se pode compreender de ma-
neira mais enfatica 0s contextos pelos quais a
categoria € mobilizada & a de MayconS. Ele tem
21 anos, é negro e trabalha como vendedor no
centro da cidade de Campinas. Ele contou que
frequentava rolezinhos®, que organizou alguns
eventos via Facebook em 2015. O rolezinho to-
mou proporcac nacional devido a utilizacao da

Policia Militar por parte de diversos Estados’
brasileiros. Pinheiro-Machado e Scalco (20714)
mostram que o tema rolezinho foi assunto en-
tre as redes sociais e imprensa nacional e in-
ternacional durante o final de 2013 e inicio de
2014, e que a maioria da populacao brasileira,
integrada sobre o assunto, se colocava contra
0s rolezinhos e a favor da repressao da Poli-
cia Militar. A acao tinha como objetivo barrar a
entrada dos jovens pobres ou expulsa-los dos
shoppings. A repressao contava com agentes
de seguranca privada e publica que atuavam
dentro dos locais como também na entrada e
arredores. Tendo em vista as noticias que circu-
lavam na época, perguntei se ele havia sofrido
acoes que considerava arbitrarias da vigilancia
ou policiamento publico quando frequentava o
rolezinho.

‘[Maycon] Ah! Eu ja nas antiga, nois vi-
nha como, como os outros fala, Chave.
Entao, ficava, tipo os cara: "ah.. o mole-
que, 0 o jeito dele favelado”. Essas coisas.
Mal sabia eles que ndis era trabalhador,
que tinha dinheiro pra gastar”. (Entrevis-
ta realizada em 27/05/2017).

Ser chave ou chavoso® delimita um local no
qual os jovens de classes populares consomem
e constituem o seu estilo e jeito. Esse lugar que
se configura pode ser compreendido pelo feno-
meno, que atrelado a internet, esta em varios
lugares do mundo, segundo Pinheiro-Machado
e Scalco (2014). Esse local sao as periferias do
globo, fendmeno que abarca tanto as periferias
de paises desenvolvidos e 0s em desenvolvi-
mento. Na Inglaterra existe um termo muito
semelhante ao chavoso que nomeia grupos das
periferias de Londres, “chavs”. A maioria deles
desempregados e usam a famosa marca de eli-
te Burberry (LEMOS, 2009 apud PINHEIRO-
-MACHADQO:; SCALCO, 2014). Nos casos bra-
sileiros o termo chavoso € posto em oposicao
ao estilo playboyzinho, ou seja, ele se distingue
da ideia do consumo de uma pessoa rica. Por
isso, 0 termo pode ser compreendido como
uma forma da juventude pobre promover sua
distingcao e de certa forma produzir uma identi-
dade propria. O jovem chave, apesar de ter um
carater positivo entre a juventude de classes
populares, é visto pelos policiais como suspeito.
Segundo Dubet (1996, apud SETTON, 2005), a
experiéncia social & uma forma de construcao
do mundo, ao transpor para os sentidos de dis-
puta de uma mesma trajetdria, como se deu
entre ser lido como chave e se entender como
trabalhador, expoe uma divergéncia de olhares.

em um Cursinho
Popular  Dandara
dos Palmares e
Shopping,  foram
aplicadas em jo-
vens com idades
gue variam entre
13 a 21 anos e que
Se encaixavam nas
classes populares.
Foram 17 entre-
vistados no total
e cada entrevista
teve em média 30
minutos.

4 Por agente social
0 artigo mobiliza a
forma que o teori-
co Alberto Meluc-
ci (1967) situa a
ideia de atores
sociais para dis-
correr sobre redes
contemporaneas
da producdo cul-
tural da juventude
em movimento. A
juventude  nesse
sentido como ator
social é crucial na
construcao da so-
ciedade por meio
de investimentos
simbaélicos e sociais
gue produz a pro-
pria identidade.

5 Os nomes dos
entrevistados nao
s3o ficticios, eles
autorizaram 0 uso
para o trabalho.

6 O rolezinho é
uma pratica de cir-
culacdo de jovens
da periferia, eles
vao de bairro em
bairro a procura
de festas de bai-
les, sobretudo para
circular e dar visi-
bilidades as pro-
dugdes  culturais
feitas na periferia.

7 Visto em:
<http://g1.globo.
com/sao-paulo/
noticia/2014/01/
pm-apura-pos-
siveis-excessos-
-durante-rolezi-
nho-em-shopping.
html>;

Visto em: <http://
noticias.r7.com/
minas-gerais/
shopping-de-bh-
-e-processado-



-por-proibir-en-
trada-de-meno-
res-desacompa-
nhados-de-adul-
t0-18102015>.

8 “Chave = da hora,
legal. Pode ser vis-
to também como
o estilo oposto
a0 swag, o esti-
lo mais vida louca,
bandidao, em vez
do  playboyzinho
swag. A sobrance-
lha riscada, as co-
res fortes, apare-
lhos coloridos, etc,
S3o caracteristicas
do mlk [moleque]
chavoso”. Visto em:
<http://www.funk.
blog.br/2013/11/
girias-de-funkei-
ros-e-seus-signifi-
cados.htmi>,

Dubet (ibidem) revela que na contemporanei-
dade existe em espectro opaco na experiéncia
social, e, desse modo, os individuos contempo-
raneos Nao possuem uma adequacao total a
socializacao contemporanea, isso significa que
nao ha uma adequacao entre a subjetividade
do ator e a objetividade do sistema, isto &, tais
instancias estao separadas, a subjetividade do
individuo da objetividade do seu papel. Dessa
forma, o autor expoe que o individuo nao esca-
pa do social, mas que o social € composto pelas
experiéncias que se expressam em registros
mdltiplos e nao congruentes.

O ser trabalhador pode denotar que o di-
nheiro para gastar provém de um trabalho licito.
Dessa forma, reivindicar o estatuto de traba-
lhador é legitimar um espaco dentro da estru-
tura social (FELTRAN, 2008, p. 139) a mesma
estrutura que o coloca como um suspeito, um
possivel criminoso. O olhar do policiamento
publico sobre 0 Maycon ficou mais expressivo
quando perguntei se ele ja havia sofrido algu-
ma arbitrariedade policial em espagos que nao
eram os dos shoppings, para além dos rolezi-
nhos. Ficou expressa no discurso a ideia de que
o0 olhar dos agentes de seguranca publica (dos
cara) sobre o Maycon, e sujeitos homologos es-
truturalmente a ele, & caracterizado por uma
Vvisao generalizada e preconceituosa de si e de
sua trajetoria, assim como 0s agentes privados
dos shoppings.

‘[Maycon] Ah! De boa os cara encana no
Jjeito nosso, Mas no N0sso nao vai arruma
nada, nois nao tem passagem, n3o deve.
E que os caras s6.. E por causa do estilo
que chama atencdo, essa é a verdade. E
por... tipo assim, tem cara que anda cheio
de tatuagem. "Ah.. tem jeito de margi-
nal” mas nao sabe, entendeu? [Eu] E um
estilo que nao da pra mudar? [Maycon]
E.. cada um tem um, tem o seu estilo”
(Entrevista realizada em 27/05/2017).

O inicio de sua resposta “Ahl De boa ..", de-
monstra um olhar que pode ser compreendido
pela ideia de “sujeicao criminal” (MISSE, 2010),
nao como um olhar naturalizado sobre a arbi-
trariedade policial, mas para além de um tipo de
rotulo arbitrario, existe uma certa legitimidade
na estruturacao da producao social da sujeicao
criminal, pois tem que fazer sentido até mes-
MO para 0 acusado. Esse jeito destacado pelo
entrevistado & um estilo que presente a uma
estrutura gue esta atribuido a tipos sociais que
configuram esteredtipos, sao eles “marginais”,

“favelados” e “bandidos”. O estilo que nao da
pra mudar, por esse sentido, & a propria traje-
toria, a experiéncia social do agente. O estilo de
vida & um marcador estruturado pela sociedade
brasileira.

Os esteredtipos descritos por Maycon sao
simplistas e essencializadas, ao passo que sao
organizadas de maneira dicotémica, assim eli-
minam as ambiguidades (CALDEIRA, 2000, p.
38). A producao de dicotomias é algo perma-
nente no campo dos esteredtipos e precon-
ceitos, também é permanente nas disputas de
narrativas que estao imbricadas nelas, isto &,
as fronteiras entre as dicotomias sao desloca-
das constantemente. A diferenca entre o su-
jeito playboy e chavoso é elaborada por meio
do tipo de consumo, a dicotomia se desenvolve
por meio da diferenciacao das trajetorias, um
mais abastado e o outro de classes populares.
Outro ponto ilustrativo, encontra-se na dispu-
ta de uma mesma trajetoria. O estilo chavoso
positivado pelos jovens “chama atencao” dos
policiais, caracteristicas que, para 0s agentes
de seguranga, transcendem a trajetoria pessoal
de Maycon e reforcam categorias essencializa-
das que correspondem ao tipo ideal de suspeito
pelos policiamentos, publico e privado. Nesse
sentido, as dicotomias operam, dentro do ima-
ginario consensual e ideal, partindo de relacoes
e desdobramentos que anulam as polissemias
semanticas que compoem a complexidade da
vida real. O uso das dicotomias norteia o pro-
cedimento do policial e do vigilante privado, vai
a0 encontro de composicoes conceituais gue
produzem violéncia.

No Brasil, 0 surgimento oficial dos agentes
de seguranca privada, os chamados “vigilantes”,
foi em 1969 e seu crescimento foi significativo
até os dias atuais, segundo Zanetic (2009). O
autor tambem destaca que o contingente des-
ses agentes vem ultrapassando o nUmero so-
mado de policiais estaduais e federais. No que
tange ao problema da Seguranca Puablica, junto
dos ndmeros de escolas de formagao de agen-
tes privados vem crescendo também o nUmero
de vigilantes que agem a margem da lei. Outro
aspecto gque o autor salienta & que nao existe
uma norma clara dentro do codigo de Seguran-
¢a Publica que regula as trocas de informagoes,
como o atendimento da policia realizado atravées
de chamadas dos vigilantes ou outras formas de
cooperacao. A vigilancia especializada, como em
shopping, esta centrada na protecao e controle
de entradas e saidas dos estabelecimentos, de
pessoas e materiais. Alem disso, as escolas de



formacao de vigilancia ajudam os agentes nas
formas de coletas de dados que sao relevan-
tes as investigacoes policiais. Por esse sentido,
pode-se afirmar que o procedimento dos vigi-
lantes podem influenciar as estatisticas oficiais
de modo a deixar ainda mais claro que atuacao
da seguranga privada, apesar de possuir suas
especificidades, esta alinhada aos procedimen-
tos padroes do policiamento publico, que por
vezes, paradoxalmente torna possivel atuacoes
a margem da lei, e a punicao propriamente dita
por parte desses vigilantes.

FAMILIA DE BANDIDO E ACAO POLICIAL

"A policia invade a casa [da familia do
"bandido”] Eles teriam sido presos, se ja
ndo estivessem presos. A mae tenta ar-
gumentar, se irrita. O marido é agredido
a ponto de perder dois dentes, e se 0s
vizinhos nao vém todos ao portao, gri-
tar que ele € "trabalhador”, talvez tivesse
sido pior. Abordagem policial em ‘“casa de
bandido” é assim. A familia de historico
tdo “trabalhador’, no olhar das forcas
da ordem ja tinha mudado de estatuto”,
(FELTRAN, 2008, p. 139).

A dicotomia trabalhador e bandido opera
em uma logica estereotipada que constitui o
imaginario da seguranca, desse modo 0 corpo
que sofre com a ilegalidade é o corpo dos seus
semelhantes também: “Irmaos, amigos, paren-
tes, aqueles que tém a mesma cor, vestem-se
da mesma forma” (FELTRAN, 2008, p. 139). O
olhar para essa relagao entre familiares e “ban-
didos” teve um novo destague quando entre-
vistei Karina. Ela € a namorada do Maycon, tem
19 anos e trabalha em uma sorveteria dentro
do Shopping Dom Pedro em Campinas. Per-
guntei a ela o que ela achava da profissao do
policial.

‘[Karina] Eu, eu vejo maravilhosal As-
sim, nao faz diferenca pra mim, porque
eu nao faco alguma coisa de errado. Dai
é contra, igual que eu pensei esses dias
atras. Eu tava conversando com a minha
mae, 0s povos odiarem tanto os policiais.
E porque sempre alguém, parentes, ami-
gos fazem algo de errado, e essas pes-
50as querem cobrir essas coisas de er-
rado, acusando esse policiais, sendo que
quem t3 fazendo as coisas errado é a
pessoa que ta presa, né. Entao, eu acho
que pra mim o policial € uma profissao

maravilhosa!

[Eu] Entao, vocé acha que o motivo das
pessoas de nao..

[Karina] Acho que s3o pessoas sem ma-
turidade mental, né?

[Eu] Porque tem parente acha..

[Karina] E, acha bonito isso. Pra mim, eu
prefiro ficar do lado do policia’, (Entrevis-
ta realizada em 27/05/2017).

A compreensao de Karina ao olhar a pro-
fissao do policial & reconhecé-la como algo
admiravel ao mesmo tempo indiferente por-
que “nao faz diferenca” para ela, visto que nao
faz “coisa errada’. Ela entende que as pessoas
gue odeiam a profissao do policial “querem co-
brir essas coisas erradas’. Nesse sentido, nao
“odiar” o policial &€ assumir as “coisas erradas’
feitas pelo parente ou amigo que é o verdadeiro
sujeito infrator, assim como é também assumir
um “lado”, como foi a postura dela que prefere
ficar “do lado do policia’. Levando isso em con-
sideracao, essa perspectiva coloca que a visao
sobre o policial entre o “0dio” e 0 “maravilhoso”
esta vinculada ao campo dos afetos, pois nao
tem “maturidade mental” guem “odeia” policial,
visto que odiar o policial € um ato movido pelo
afeto.

Assim, dentro das categorias essencializa-
das (CALDEIRA, 2000) é possivel perceber que
Karina as utiliza para entender as relacoes so-
Ciais que tramam os discursos da criminalida-
de. De forma dicotémica ela expressa um lugar
para o infrator e outro para o policial, e nesses
lugares é possivel ter uma posicao, um ‘lado”,
sendo que a posicao correta é o lado do policial.
Feltran (2008) pode oferecer uma contribuicao
a essa discussao; € possivel perceber que o
corpo dos parentes e amigos sera visto como
extensao do “bandido’, portanto, o campo dos
afetos também sofrera, Mesmo que a catego-
ria "trabalhador” seja instrumento de direitos, a
Ccategoria “casa do bandido” eclipsara o historico
“tao trabalhador” da familia. Ao perguntar tam-
bém para Maycon sobre o que ele achava da
profissao do policial, fica evidente a sua posicao:

‘[Maycon] Eu sou contra, acho que eles
abusam muita da.. como se diz?

[Karina] Alguns..

[Maycon] Ah! Abusa muito Karina, muito!
Meu Deus! Eu ja cansei de tomar enqua-
dro na rua, eles aproveitam. Eu nao te-
nho passagem, eu nao tenho nada, eles



chega: E essa sua cara ai? Dai eu falo,
nao tenho passagem e eles falam: E a
sua cara de bandido? S0 por causa do
estilo, tatuagem, essas coisas, Ai se nois
retruca, dai nois escuta, se nao apanha.
E ai?

[Karina] E igual eu falei, o estilo, as pes-
soas mancharam o estilo.

[Maycon] Ah! Mesmo assim, nao sou a
favor nao.

[Karina] Ah! Eles nunca sabe quem ta
atras da.

[Maycon] Ah! Eles tinham que saber che-
gar com educagdo, né?

[Karina] Ah! Eles nunca sabem quem ta
por tras [do estilo]’, (Entrevista realizada
em 27/05/2017).

A dimensao do abuso policial para Maycon
esta atrelada ao fato dos policiais agirem sem
educagao, mas Karina compreende que o esti-
lo marca um lugar possivel de espreita. Desse
modo, os policiais nunca sabem quem ta por
tras se € um marginal ou, no caso do Maycon,
trabalhador. Mas Karina nao leva em conside-
racao o fato de nunca ter sofrido enquadro na
rua, ao contrario do seu namorado que é ne-
gro e gue sofre enquadro mesmo apresentando
um historico tao trabalhador. O abuso esta no
procedimento de “nao saber chegar com edu-
cacao”, determinar e interpretar Maycon com
cara de bandido. O entrevistado, no entanto,
nao coloca a sua negritude como uma questao
relevante, mas sim o seu estilo. Disso, pode-se
perceber que “A naturalizacao das desigualda-
des entre branco e nao-brancos no Brasil per-
dura, na medida em gue, ainda ha dificuldade no
nivel de identidade e de mobilizacdo racial, mes-
mo havendo um aumento na autodeclaracao de
negros” (LONGO, 2012, p. 3). Disso, & possivel
entender gue o reconhecimento do pertenci-
mento étnico-racial traz a juventude também
um reconhecimento das diferencas e subjeti-
vidade propria e a valorizacao delas (idem). No
entanto, e por meio da fala de Maycon, € inte-
ressante perceber que mesmo nao atribuindo
diretamente sua negritude a arbitrariedade po-
licial, ao defender e valorizar o seu estilo ele re-
forca também um tipo de reconhecimento das
diferentes subjetividades que estao imbricados
na experiéncia social. Dessa forma, ele explicita
na pratica que a subjetividade do individuo esta
separado da objetividade do sistema (DUBET,
1996, apud SETTON, 2005).

MEDO DO CRIME OU FABRICA DE MUROS:
ENTRE PUBLICO, MEIO PRIVADO E MAIS
PRIVADO O QUE SE ESPERA E UM LUGAR
SEGURO DEPOIS DO SERVICO

O consumo é um dos aspectos importan-
tes da vida urbana, sobretudo na construcao
identitaria dos sujeitos, pois ‘regula relagoes
sociais e define cartografias culturais pelos sig-
nificados simbolicos que carregam.” (DE BRA-
GANCA, 2015, p. 149). No entanto, essa visao
sobre 0 Consumo nao € sempre a mesma. A
circulagao midiatica e as estratégias de marke-
ting configuram em tempos atuais 0 consumo
como um fendmeno para experienciar social-
mente a modernidade na producao identitaria
do sujeito. Dessa forma, o consumo tem um
potencial empoderador, sobretudo em relacao
as classes populares gue tém sido atingidas
com mais visibilidade no mercado midiatico e de
consumo (DE BRAGANCA, 2015). Por sua vez,
3 ideia de cidadania para as classes populares
esta atrelada ao sentido empoderador com que
elas podem experienciar a modernidade. Logo,
para esses jovens de classes populares, traba-
lhadores, a relagao de estrategia de marketing
vinculado ao consumo de massas e 0 aumento
de poder de compra, corroboram a construgao
de uma cidadania pautada pelo consumo. Em
funcao disso, a reivindicagao da categoria “tra-
balhador” descrita por Feltran (2008), aquele
gue presente nos maovimentos sociais lutava
por servicos publicos na época da redemocrati-
zagao na década de 1980, sofre alteracoes. Sob
novas circunstancias, negligenciamento policial
em shoppings, o “sou trabalhador” ganha novas
caracteristicas e enfatiza questoes contempo-
raneas, vincula a categoria ao poder econdémico,
ao consumo. O objetivo continua, de certa for-
ma o0 mesmo: legitimar a circulacao e reivindi-
car direitos, antes mais centrados em espacos
publicos, como a criacao de creches e hospitais
no bairro, hoje se mostra uma categoria reivin-
dicando lugares e servigos mais privados, como
0 shopping.

Ao perguntar para Maycon o porqué de fre-
guentar o shopping, a sua resposta evidencia
que o intuito era a socializacao. Para além do
consumo, 0 shopping oferece uma alternativa
de lazer para a juventude, visto que nao exis-
tem muitas alternativas oferecidas pelos apa-
relhos estatais:

‘[Maycon] Faz tempo que eu vou em

Shopping. Vou todo dia.

[Karina] Ele vem me buscar.



@

[Maycon] Mas antes disso eu era.. em
todo final de semana, nao tinha nada
pra fazer depois do servico. Vocé quer
distrair a mente. Eu vim pra conversar,
conhecer pessoa, entendeu? E isso.

[Eu] Vocé nunca pensou em outros lu-
gares?

[Maycon] Ah! Porque nao tinha opgao,
tipo assim, eu até fazia em outros luga-
res, mas tipo assim, mas nao tinha se-
guranca. Tendeu?

[Eu] Como assim seguran¢a?

[Maycon] Nois fazia em outro local [0
rolezinho], nao tinha seguranga. Tendeu?
As vezes vocé vai fazer um evento e ndo
tem seguranca. Nego quer fazer o que
quer, usar droga, aqui nao. O negocio era
sO vim aqui conhecer as pessoas’. (En-
trevista realizada em 27/05/2017).

Verifica-se que um dos motivos pelos quais
0 shopping se torna um bom lugar para a socia-
lizacao é a seguranca que ele oferece. Esse fato
esta atrelado a inseguranca gue outros lugares
podem oferecer, pelo fato de alguem “querer
fazer o que quer”. A seguranca nesse caso pode
estar fundamentada como um dos direitos a
ser usufruido e, mais do que isso, essa ideia
presta reveréncia a construcao de um espaco
protegido dentro de uma logica privada. A luz
de Caldeira (1991, p, 172), compreende-se que a
logica privada foi uma resposta da elite a “inva-
sao indevida da cidade e do espaco da cidada-
nia pelas camadas populares e pelas minorias”,
Visto isso, a construcao de ambientes privados
€ um processo que também tem um carater de
manutengao dos privilégios de classe. Foi por
meio do discurso da criminalidade e da falta de
seguranca que a logica privada consolidou, de
forma produtiva, o discurso tipico de protecao
e manutencao dos privilégios da burguesia. A
logica privada desenvolveu e influenciou novas
ordenacoes nos espacos urbanos.

A despeito do discurso do aumento da cri-
minalidade e, por conseguinte, a sensacao de
inseguranca, resultou no abandono dos espacos
publicos da cidade, nao apenas pelas classes
mais altas, mas também pelas classes popu-
lares. Nesse sentido, a dimensao do privado
(condominios e shoppings) tem se configurado
no imaginario da populagao no geral como am-
bientes seguros, mesmo que isso implique na
vigilancia e que sejam excluidos determinados
tipos de pessoas para gque seja salvaguardado

0 beneficio da protecao dos seus semelhantes,
pois, “se N3o & possivel 0 mesmo grau de exclu-
S30 que existia antes, que pelo menos se criem
espacos protegidos de exclusao, onde os iguais
se sintam seguros” (CALDEIRA, 1991, p.173).
Os espacos privados da urbanidade nao sao
somente uma expressao de inseguranga, mMas
uma forma fisica de impor uma distancia social,
e por meio dela assegurar os privilégios. Por
esse angulo, ao perguntar para Karina e May-
con sobre que tipo de espaco € o shopping, se
€ pUblico ou privado, eles responderam.

‘[Maycon] E pablico, pra mim é pablico.

[Karina] Eu acho que é meio privado.
Acho que vem muita familia, né?

[Eu] E privado porque vem muita familia?

[Karina] E.Acho que deveria ser mais
privado.

[Eu] Vocé acha que os espacos privados
sao feitos para a familia?

[Karina] Sim.
[Eu] E vocé Maycon?

[Maycon] Ahl E aqui 6! O povo vem a
hora que quiser, eu acho”. (Entrevista
realizada em 27/05/2017).

As respostas apontam para dimensoes que,
num primeiro momento, podem ser entendidas
COMO opostas e, nesse aspecto, pode-se com-
preender que 0 shopping possui caracteristicas
de um espaco plblico e privado. Nesse senti-
do, e possivel interpretar o shopping nao mais
como um espaco dentro da distincao pUblico-
-privado (CANEVACCI, 2009, p. 13), de modo
gue as questoes que se manifestarem nele es-
tardo atreladas ao duplo pertencimento, ao pU-
blico e ao privado. A resposta da Karina coloca
uma perspectiva que enfatiza um tipo de pUbli-
co que frequenta o shopping, a familia, diante
disso, ela entende que o lugar “deveria ser mais
privado’. Os aspectos que Karina ressalta ao
fazer essa reflexao podem ser compreendidos
no campo da seguranca. Observa-se, a partir
dessa perspectiva, que o discurso da crimina-
lidade opera na ordenacao dos espacos urba-
nos, isto &, como a narrativa do crime ajuda a
proliferar os ambientes privados ou ambientes
destinados a determinados sujeitos com o ob-
jetivo de produzir seguranga. Esse movimento é
expresso pela fala de Karina, 0 seu argumento
orienta-se em busca por reorganizacao dos es-
pacos dos espagos, pois a narrativa da violéncia
proporciona a madificagao do mundo geografi-



camente e simbolicamente para se combater o
crime e assegurar a seguranga, principalmen-
te quando o enfoque é a familia (CALDEIRA,
2000). Sobretudo, mesmo com a busca pelas
reorganizacoes do mundo, as dicotomias ainda
permeiam o imaginario como ferramenta dessa
reorganizagao, de maneira que a ideia de familia
no ambito dos significados esta vinculado ao
privado, que por sua vez configura a ideia de
seguranca. Embora a fala de Karina nao tenha
sido incisiva, pois coloca que “acha ser meio
privado” o shopping, isso reflete que a relagao
dicotdmica pUblico-privado nao abarca precisa-
mente como 0s espagos estao desenhados no
meio urbano, ao passo que as reflexdes dicoto-
micas ainda sao acionadas como instrumento
de reorganizagao do mundo.

A TUTELA SOBRE AS “CARACTERISTICAS”

A narrativa sobre o crime e as dimensoes
gue ela suscita pode ser evidenciada pelo re-
lato de Lara, Lohana e Leticia. As entrevistas
com as trés jovens estudantes foram coletadas
no shopping Dom Pedro e ajudam a entender
Como a narrativa da criminalidade produz tipos
de comportamento que nao necessariamente
tenham o envolvimento de um ato infracional.

‘[Lara] A gente tava fazendo caminhada
[em uma praga pablical, a gente pergun-
tou horas pra moca, ela ficou tipo assus-
tada com a gente, ela tipo, ficou olhando
ate feio e.. ela disse que a gente assaltou
ela pra alguns policiais na rua.

[Eu] Como assim, ela mentiu?
[Lara] E..

[Leticia] Dai [os policiais] perguntaram
pra gente se a gente tinha assaltado ela.

[Lara] Um Cara perguntou 10 vezes se a
gente tinha assaltado ela, e a gente disse
que ndo. Se a gente realmente [tivesse]
assaltado ela e a gente tipo “nao, mano”.
Ai eles foram, chamaram outro carro, e
perguntou novamente, o outro cara [ou-
tro policial], e ele veio seguindo a gente
até a metade do caminho da nossa casa.

[Lohana] Pra vé se a gente ia fazer algu-
ma coisa. Eu- o policial tinha falado pra
vocés que ela tinha dito isso?

[Lara] Foi. Ai ele disse que uma moca ti-
nha falado que vocés [a gente] acabaram
de roubar o celular dela.

[Leticia] Que.. ela falou as nossas carac-
teristicas e.. enquadrou a gente

[Lohana] Que batia com a gente.

[Lara] E as caracteristicas da gente [des-
critas pela moga] batia com a nossa.

[Eu] Quais as caracteristicas?

[Lohana] A gente tava de calca Legging
preta e blusa normal de malha, e falou:
trés mogas sao assim e assado.

[Eu] E bem genérico essa descricao. Por
qual motivo vocés acham que vocés fo-
ram paradas pelo policial?

[Leticia] Acho que foi por causa das ca-
racteristicas que batia muito com a gen-
te, a gente tava igualzinha. Ele até falou,
se a gente tivesse com essas roupas e
ela tivesse falado outras caracteristicas,
ele n3o ia parar a gente. Porque a gente
S0 perguntou a hora.

[Eu] Sim, mas porque vocé acha que ela
se sentiu.

[Lara] Ela se sentiu com o preconceito
dela.

[Lohana] Por ser jovem, pro preconceito
dela.

[Leticia] E porque ela [aponta para a
Lara] perguntou a hora, e como a gen-
te tava correndo ela chegou muito perto
da mulher. Tipo ‘mogca que horas sao?"”
Quase em cima dela. (Entrevista realiza-
da em: 03/06/2017).

O relato das jovens, por nao ter um ato infra-
cional, evidencia que o discurso da criminalidade
produz uma compreensao da cidade urbana que
opera em comportamentos correspondentes a
criminalidade. Pode-se entender que a “moca’,
diante das jovens, se sentiu insegura a ponto
de mentir para policia. A inseguranca da moga
reflete, sequndo Lohana e Lara, o “preconceito”
dela, e, por sua vez, a mentira da “moga” ex-
pressa uma concretude do como ela interpreta
as jovens nos espagos urbanos. Essa situagao
permite pensar as fronteiras entre o “suspeito”
e 0 “infrator”, isto &, como esses dois estigmas
pertencem ao mesmo campo de maneira tao
intima no discurso da criminalidade que ope-
ram de forma quase idéntica. As jovens foram
inicialmente vistas como infratoras, visto que
teriam roubado o celular da “moga’, em seguida,
verificado que o roubo ndo era verdade, os poli-
Ciais consideraram elas como “suspeitas’. O que



se pode interpretar, a grosso modo, da situagao,
€ gue a fala mentirosa da “moca” se sobrepds a
fala das jovens. Isso devido, seqgundo as jovens,
a descricao gue “batia muito”, isto &, as carac-
teristicas das trés jovens foram essencializadas
para um perfil suspeito. Desse modo, ao que
parece a principal causa do enquadro foram as
“caracteristicas’, sequndo a fala do poalicial. Isso
reflete uma postura dos aparelhos do Estado,
gue se configuram em um procedimento que é
possivel por meio dos dispositivos de excegao
(TELLES, 2010), isto é, ao assegurar os direitos
de alguns, da “moga”, se poem sobre o direito
de outros, das jovens, que pode ser exercido
através da tutela.

A construcao da burocracia do Sistema de
Justica Brasileiro se vale de um modelo que no
passado foi pautado na “tutela”. Ela foi vigente
no Codigo Civil Brasileiro até o inicio de 2003,
acreditando-se que determinados grupos so-
ciais deveriam sofrer “tutela” pelo Estado ou
pelo chefe de familia. “Assim, mulheres, criangas
e adolescente, individuos com problemas fisicos
e/ou mentais, bem como toda sorte de indivi-
duos que poderiam merecer a aten¢ao especial
do Estado, seriam alvo das agéncias de controle
social” (LIMA, 2004, p. 64). Porém, a superacao
dela nao incrementou novas formas de postura
da sociedade, contudo, a compreensao dessa
forma que foi pautada na justica brasileira traz
reflexoes gue vao ao encontro da situagao vi-
venciada pelas jovens. Isso é ilustrado por Lara,
ela percebe que a “moca” tinha “preconceito” e
que isso estava vinculado, sequndo Lohana, por
ser “jovem”, fez com gue a “moca” acionasse a
policia, e isso resultou no enguadro e o policial
“veio sequindo [elas] até a metade do caminho”
da casa. Essa postura retrata como ainda esta
disseminada nos meétodos dos agentes de se-
guranca publica a “tutela”. Nao ocorreu o roubo,
mas 0 comportamento dos agentes envolvidos,
da suposta pessoa roubada e dos policiais ca-
racteriza um “controle social” ainda vigente.

O policiamento (pUblico e privado) esta pre-
sente dentro de uma infinidade de formas em
que o0 “controle social” opera. Por esse angulo, o
policiamento e uma forca de seguranga que ofe-
rece sustentacao ao “controle social” (ZANETIC,
2010, p. 45). O exercicio do controle policial pode
ter se expressado sob alguns pressupostos nao
manifestados pela fala das jovens e nem pela
fala dos policiais, o fato de que as jovens eram
negras. Esse marcador social € muito caro para
a historia brasileira, sobretudo na construcao
democratica do pais. “O comportamento dague-

les que vivem na pobreza é criminalizado - e
0S negros, sao, demograficamente, mais nume-
rosos entre os pobres - eles acabam por ser
duplamente discriminados” (LIMA, 2004, p. 61).

Desenvolveu-se no imaginario de seguran-
¢a um construto “envolvido-com” (CECHETTO;
MUNIZ; MONTEIRO, 2018) que circunscreve a
juventude das classes pobres. Infelizmente, nao
ha novidade na literatura entre a associagao do
crime com a juventude pobre, mas por um lado
0 que se tem ocorrido é a essencializacao da
origem do crime e da juventude pobre, ambos
vém do mesmo lugar, da favela. Dessa forma,
para assegurar que o jovem morador de favela
nao tenha envolvimento com o crime, ele anda
por suas ruas com “carteira de trabalho e de
estudante, biblia e camiseta de projeto” (CE-
CHETTO; MUNIZ; MONTEIRO, 2018, p. 109).
A tutela & constante sobre os jovens que, por
pertencerem ao mesmo lugar que se origina o
crime organizado, sao compreendidos pelo Es-
tado como vulneraveis. Nesse sentido, qualquer
tipo de exacerbacao juvenil & entendido como
Uma ameaga ao projeto civilizatorio nas comu-
nidades carentes.

HUMANIZAR PARA TRABALHAR - DEVER
DO POLICIAL, NAO O DEIXAM TRABALHAR

A entrevista com o Rogério, de 20 anos, alu-
no do Cursinho Popular Dandara dos Palmares
em Campinas, vai ao encontro de tentar escla-
recer o preconceito dos jovens com os paliciais.
Ele esta no segundo ano na Escola de Cade-
tes em Campinas, e, mesmo com pouco tempo
e em processo de aprendizagem, ja consegue
perceber a maneira que parcela da populagao
olha para a policia.

‘[Rogério] [risos] Eééé pelo que eu, pelo
que me falam, e gente de qualquer.
Muito jovem, que que nao gosta, né. Mui-
ta gente € contra a policia militar, jover!
Que muito jovem é contra a policia mi-
litar, muito jovem que é contra o exér-
cito, né. Eeee ndo confia, né. Assim, de
fato o pessoal nao gosta, né. Fala aaaa..
me chama de fascista, xinga, ééé agem
€omo se nos nNos Nos fossemaos opresso-
res mesmo. Tem gente que nao respeita
e tem gente que respeita nao €?

[Eu] Vocé fala que parece que a juventu-
de é maior...

[Rogeério] Tem muita gente que olha feio.
Principalmente quando se anda fardado



assim na rua, éé tem muita gente que
olha feio, principalmente jovem.

[Eu] Sim, e os mais velhos?

[Rogério] Os mais velhos admiram, tem
gente que até perguntam, varios, vem
falar comigo na rua quando t6 farda-
do. O exército bom” eee parabenizam
por ser militar.. gente mais de idade, né.
Agora de gente mais jovem, ja é ao con-
trario [risos]’.

Uma analise feita por Rogério sobre um ato
gue ocorreu em Belo Horizonte, do movimento
Passe Livre em 2013, suscita reflexces perti-
nentes para se entender a atuacao policial em
tempos democraticos.

‘[Rogério] Ai a policia tava pedindo pra
que dos ocupantes da via do protesto
fosse liberada uma via, uma faixa da via
pra que possa circular os carros, né. E
eles foram pedir pro pessoal da mani-
festacao, se retirar de uma faixa da via,
sendo gue a via tinha 4 faixas. E eles pe-
diram pra tirar uma (..) deixar uma para
via pra circular o movimento, porgue a
cidade parou. (..) a cidade ficou um tran-
sito do caramba. O dever do policial é fa-
zer valer as leis, os direitos dos cidadaos.
Ta ele deixou o policial manter a mani-
festacao que é direito deles s6 que... E 0
outro pessoal também nao vai fazer va-
ler os direitos dele?, eles também [tém]
esse direito, o direito de ir e vir. Eles tém
que pelo menos liberar uma faixa, para
que valha, que compense os direitos de-
les também, dos outros. 50 que o pes-
soal do protesto, eles eles nao liberaram.
Entao o policial ele tem que valer da lei
e dos direitos. Entao se o pessoal nao
quis sair, infelizmente, o policial tem que
usar a for¢a. Porgue se nao isso vira uma
anarquia, a é, eles chegaram e pediram,
por favor retire, deixe uma parte da via
para que o0 movimento possa circular, ah
ndo vao sair, ndo vao sair, nao vao sair.
(.) [anarquia] E.sea policia ndo usa
a forga, se o pessoal continuar. pa.. vai
continuar guebrando, vai continuar ba-
dernando, nao vai fazer valer o direito do
outro, isso é uma anarquia. Porque porra,
ndo vai valer os direitos e nem as leis...
Nem a lei.. porque porra tem que sequir...
ééeéé.. Que nem, o policial tem que se-
guir.. tem que sequir.. conforme as leis.
Entao.

[Eu] Perai, desculpa, é que vocé falou que
tem que fazer valer a lei do outro, né.
[Rogeério] Nao, nao do outro, ele [policial]
tem que valer a lei de todo mundo, ele
nao quis tirar o pessoal do protesto, ele..
o policial.. ele.. eu vi os policiais, indo e
pedindo por educacao que o pessoal re-
tirar, tirar.. pelo menos pra deixar uma
parte da via, pediram que pediram que
pediram, nao se retiraram. O que que
ele vai fazer? Ele tem que valer o direito
tanto de um quanto de outro. 1a ele vai
(.) Entao, o policial infelizmente tem que
usar forca..”

Pode-se observar que o “dever do policial’,
a partir da analise de Rogeério, esta ligado inti-
mamente a manutencao dos direitos de todos
os cidadaos e que, um dos instrumentos para
a realizacao da manutencao, & a forca. O que
tange o imaginario sobre a seguranca, sobre-
tudo na figura do policial, € que a policia deve
ser “dura”, isto é, 0 uso da violéncia € legitima-
do por meio desse discurso pautado nos di-
reitos salvaguardados. Assim, “Paradoxalmente,
mesmo as camadas trabalhadoras, que sao as
principais vitimas dessa violéncia, apoiam al-
gumas de suas formas” (CALDEIRA, 2000, p.
136). Dessa forma, o apoio que se tem da po-
pulacao legitima os abusos policiais configuram
um padrao cultural (CALDEIRA, 2000, p. 136).
A fala de Rogério permite analisar que, quan-
do nao se respeita o direito do “outro” nao se
pode “valer” o proprio direito. Nesse sentido, o
policial tem que “fazer valer as leis, os direitos
dos cidadaos’, mesmo que pela forca. A acao
policial, nessa perspectiva, seria para evitar a
“Anarquia”, isto &, evitar que as leis e direitos
sejam suspensos. Dessa forma, a instituicao da
ordem se desenha, pautada pelo discurso de
“fazer valer” os direitos que sao institucionali-
zados nas leis.

Ha um outro ponto sobre a organizagao
policial que se pode salientar. No periodo de
democratizagao pos-ditadura militar houve a
implementacao de mulheres nas corporagoes.
Essa medida foi incorporada com o intuido de
tornar a policia mais “humanizada” e construir
uma nova ideia sobre os policiais na tentativa
de desvincula-los ao periodo ditatorial (SOA-
RES; MUSUMECI, 2005). Essa ideia pode ser
reinterpretada com um relato de uma aluna,
Tais, 21 anos, do Cursinho Popular de Campi-
nas. O relato da aluna contribui com a imagem
“dura” da policia e, assim, permite refletir como
se organizam com duas dimensoes, 0 processo



da “humanizacao” e da “violéncia” policial.

[Tais] (.) eu ja apanhei da policia. (.) E
que assim, eu tava no CC [centro de
convivéncia cultural de Campinas] Ai a
gente tava em umas 10 pessoas, sabe?
E a policia foi la enquadrar a gente, e fa-
lou que alguém tava com droga la eeee
eles queriam descobrir de quem era. Ai
tinha tinha um policial homem e uma
policial mulher. Dai, eles falaram assim,
as meninas pra la e os meninos pra ca
e a gente vai revistar vocés, E eles fala-
ram assim se vocés tiverem com alguma
coisa a gente leva vocés. Ai na hora que
falaram meninos de um lado e meninas
do outro eu fui do lado das meninas, né?
S0 que tipo, todas eram bem garotinhas,
Né? A minha aparéncia é bem diferente.
A mulher falou assim, eu era a dltima da
fila. Meio que formou uma fila, ela fa-
lou assim, “Vocé é mulher?” Olhando pra
mim, eu falei “sou”. “Ah, entao vem aqui
na frente que vocé vai ser a primeira”
Ai eu fui, ai ela falou assim ‘como vocé
se chama?” Dai eu falei "Eu me chamo
Tais”, dai ela falou nao sei o que “Vocé
nao parece uma mulher” (.) Dai eu falei
‘sou eu” .. ela ficou, tipo, zombando, me
humilhando, sabe? Ai ela falou assim *
Cé ta ligada que isso é errado, ne?. Vocé
nao pode ser assim” Dai eu perguntei
‘como?”. Ai ela me disse “Vocé esta me
desafiando? 16 falando que vocé nao
pode agir igual homem “(.) So fui, tipo,
concordando, né? Dai ela pegou e falou
tipo @ ‘poe @ mao na cabeca que eu vou
te revistar” S0 que tipo, na hora que eu
ia abrir @ perna eu pisei tipo num buraco
que tinha no chao, sabe? Ai eu meio que
tombei, ela achou que eu ia dar, sei I3,
algum golpe nela, algum tapa nela [risa-
das] (..) ela falou assim ‘Fica direito”. Al
eu levantei e ela me deu um maior tapao,
bem aqui em cima [ela apontou para o
rosto] Ela me deu um maior tapao, dai eu
virei com tudo. E ela falou assim “Isso é
pra vocé aprender, é pra vocé virar mu-
lher”, S0 que, tipo, pegou bem em cheio
no meu olho, dai eu fiquei olhando tipo
pro lado, dai ela disse ‘levanta a cabeca’,
na hora que eu levantei, como pegou no
meu olho eu comecei a lacrimejar, dai eu
olhei pra ela e comecou a escorrer uma
lagrima, assim. Al ela disse “vocé ta cho-
rando? Ah.. coitada” Dai ela pegou e deu

outro no outro lado, dai eu virei de novo.
Ela pegou no meu rosto, porque eu tava
assim [olhando pra baixo], ai ela pegou
no meu rosto e virou assim, dai ela ficou
zombando do tipo “ah... vocé vai melho-
rar (..)" (..) "Vai melhorar, vai melhorar..vai
la no fim da fila agora” Dai tipo, depois
que ela terminou de revistar todas as
meninas, 0 meu olho estava escorrendo
horrores, assim, Ai ela foi la, tipo, na mi-
nha frente, pegava no meu rosto, e tipo,
dava uns tapinhas e dizia "vai melhorar,
bebé” e nao sei 0 que, sabe? Isso so pela
minha aparéncia, porque tipo, tava livre,
tipo, o bonde todo, porque ninguem tinha
nada. O cara la revistou todos os mole-
ques, ela revistou todas as garotas e de
boa, e tipo, comigo ela ficou zombando.
Tipo, por motivo nenhum. (..) Cheguei em
casa ainda, tive que falar pra minha mae
que eu tava com conjuntivite, porque se
nao eu ainda apanhava dela também”,

A nocao de “humanizar” a policia pode ser
entendida como uma medida para aproximar a
populacao do corpo policial. A figura da mulher
policial seria, dessa forma, uma tentativa de
construir uma imagem “humanizada” ao publico
(SOARES; MUSUMECI, 2005, p. 116), porém, o
uso da violéncia é algo imprescindivel como meé-
todo policial, visto a fala de Rogério. Posto isso,
0 relato de Tais contesta a ideia essencializan-
te de que a mulher possui a imagem da “doce
maezinha". Ao contrario, as mulheres policiais
sao “duras, severas e inflexiveis aplicadoras da
lei” (SOARES; MUSUMECI, 2005, p. 122). A ideia
da mulher essencialmente ligada a figura ma-
terna, ou seja, de amabilidade, foi questionada
pelo receio de Tais de “apanhar em casa”.

A aplicacao da lei se estende para outras
instancias institucionalizadas na sociedade
como, por exemplo, a situacao vivida por Tais.
Inicialmente, o “bonde” sofreu enquadro devido
a afirmacao dos policiais que “falou que alguém
tava com droga’, por esse angulo, entende-se
gue a suspeita estava formulada. No caso es-
pecifico de Tais, ela se destacou do “bonde” por
nao ser tao “garotinha”. A arbitrariedade policial
se deu sob um marcador de género, nao devido
ao porte de droga, mas por nao ser feminina.
Isso evidencia uma clivagem da atuacao policial,
gue também tem como objetivo a manutencao
do normativo, algo institucionalizado na socie-
dade.



CONSIDERAGOES FINAIS

A coleta de dados e as reflexces foram de-
senvolvidas por tornar evidente que a constru-
cao do policiamento pUblico da democracia bra-
sileira esta pautada por um padrao de abusos
historico, no qual constituem-se as instituicoes
intimamente ligadas a dominacao de classe,
em que se constroem o padrao dos direitos da
cidadania (CALDEIRA, 2000, p. 137), de modo
gue o policiamento privado também se vale da
construcao cultural. A policia pdblica, de acordo
com as entrevistas, devem “satisfacao a so-
ciedade”, ao passo que, quando a atuacao po-
licial era contestada pelos jovens, a policia nao
apresentava a “satisfacao’, isto &, nao falava
sobre os motivos que conduziram a atuacao.
Pode-se pensar que esses jovens nao sao li-
dos como componentes da “sociedade” a que
se deve “satisfacao”, pois, sao percebidos como
sujeitos suspeitos gue nao usufruem dos di-
reitos de cidadao e que por vezes podem ser
tutelados, por isso, sequndo Cecchetto, Muniz e
Monteiro (2018) o que resta a juventude pobre
é ser trabalhadora e esforcada.

O conflito de como os jovens sao vistos pela
policia é expressao correspondente de como a

atuacao policial no Brasil opera por logicas con-
flituosas: uma oficial, que diz respeito as leis; e a
outra informal ou até mesmo ilegal, que consi-
dera as hierarquias sociais. Portanto, & conside-
ravel pensar que a atuagao policial que leva em
conta as hierarquias sociais para a resolucao de
conflitos € algo apoiado por parte da sociedade
e pelos proprios jovens subjugados. Dessa for-
ma, pode-se defender privilegios e interesses,
sob o enclave de se proteger os direitos civis
(LIMA; BUENG; MINGARDI, 2016). O discurso
da criminalidade torna-se uma ferramenta le-
gitimadora para gue ocorram esses abusos ou
defesa dos direitos civis, ao passo que a propria
populacdo, incluindo as classes populares que
mais sofrem com os abusos, reproduz o discur-
so. Visto isso, nenhum dos entrevistados deseja
o fim do policiamento, eles reconhecem gue 0s
policiais sao necessarios, entretanto, reconhe-
cem 0s abusos, ao passo gue percebem que o
poder do policial se vale da forca gue ele exerce,
portanto, a violéncia também pode ser lida pela
populacao como o exercicio do poder policial. A
policia, nesse sentido, exerce um “poder discri-
minatorio” (LIMA; BUENQ; MINGARDI, 2016, p.
60) que se vale de categorias essencializadas
para o estabelecimento dos suspeitos.
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A POLITICA DE COOPERAGAO CIENTIFICA DOS BRICS EM CON-
SONANCIA COM 0S INTERESSES DOS CIENTISTAS DA UNIVER-
SIDADE FEDERAL DA ZONA DA MATA MINEIRA

Resumo: A pesquisa teve como objetivo inicial compreender a formacao de redes internacionais
de pesquisa no ambito do programa internacional de pos-graduacao “Universidade em Rede” dos
BRICS, através do acompanhamento dos pesquisadores de uma Universidade da Zona da Mata
gue participavam do programa. Buscou-se entender as hierarquias entres laboratorios, os tipos de
dificuldades e as disparidades culturais que poderiam ocasionar os desafios dos pesquisadores em
internacionalizar o seu conhecimento. No entanto, a mudanca no governo executivo federal levou o
Brasil a se desligar do programa da “Universidade em Rede”. A pesquisa passou, assim, a analisar
0s motivos e os efeitos do término do programa.

Abstract: This research had an initial aim to understand the formation of international research
networks at the international postgraduate level of the University of BRICS, through the follow-up
of the researchers at a university located in the Zona da Mata that participated in the program. It
was sought to understand hierarchies in laboratories, the types of difficulties and the differences
in relation to the role of researchers in internationalizing their knowledge. However, the change in
the federal executive government led Brazil to withdraw from the "Network University” program.
The research then, began to analyze the reasons and effects of the program termination.

INTRODUGAO mento neste programa? O objetivo principal foi
compreender as dificuldades dos pesquisadores
em internacionalizar seus conhecimentos, bem
como verificar a formacao de hierarquias entres

laboratorios.

Universidade em Rede (NU) é um programa
internacional de cooperagao educacional entre
0s paises, Brasil, Rissia, india, China e Africa do
Sul (BRICS)". Com a ascens3o deste bloco eco-
ndmico comegaram as discussoes sobre troca
de tecnologia e producao de conhecimento con-
junto entre estes paises. Os dialogos iniciados
em 2013 culminaram no edital do programa NU
pela Coordenagao de Aperfeicoamento de Pes-
soal de Nivel Superior (CAPES) em 2015 pro-
posto pelo entao Ministro da Educacao Aloizio
Mercadante.

No entanto, em 2016 a crise politica que
acarretou impedimento do governo da entao
presidente Dilma Rousseff, teve como uma de
Suas conseguéncias a descontinuidade do pro-
grama universidade em rede do BRICS, com
a mudan¢a no governo executivo federal ve-
rificou-se a retirada da participacao brasileira
do NU. Com este acontecimento, passamos a
investigar os motivos da descontinuidade do

A Universidade da Zona da Mata mineira programa em ambito local® e nacional®.

(doravante, universidade Y) reuniu trés pro-
gramas de pos-graduacao com a classificagao
7 pela CAPES, das seguintes areas, engenha-
ria florestal, engenharia agraria e fitotecnia,
e, abarcando essas trés areas, criou um novo
projeto de pos-graduagao com viés em energia,
foi aprovada pelo edital do CAPES para partici-
par do programa da Universidade em Rede do
BRICS.

Como este programa possui uma dimensao
internacional e foi um projeto inserido na agen-
da internacional em busca do desenvolvimento
cientifico, inclusive com importante apoio da
Organizacao das Nacoes Unidas para Educagao,
Ciéncia e Cultura (UNESCQ), a pesquisa procu-
rou indagar as formas de cooperagao educacio-
nal e os imbricamentos com os interesses dos
pesquisadores brasileiros em internacionalizar

Desse modo, 0 objetivo da pesquisa era seus conhecimentos.

acompanhar esse programa através do acom-
panhamento da atividade dos pesquisadores da
universidade Y, a fim de responder a seguinte
pergunta: atraves da cooperacao cientifica es-
tabelecida pelos paises membros dos BRICS,
como se dava a internacionalizagao do conheci-

No decorrer da pesquisa deparamos com a
politica de Cooperacao Internacional do Desen-
volvimento (CID). Desse modo, fizemos uma
analise bibliografica de autores que tratam
dessa tematica, isto nos levou a conhecer dois



conceitos importantes que se relacionam com
essa politica.

O primeiro &€ a Cooperacao Norte-Sul
(CNS), onde os paises desenvolvidos, em teoria,
levam o desenvolvimento econdmico e tecno-
logico para os paises em desenvolvimento; e
0 segundo € a Cooperacao Sul-Sul (CSS), que
consiste em uma cooperagao entre 0s paises
em desenvolvimento, em busca de autonomia
e independéncia dos paises desenvolvidos. No
segundo tipo de cooperacao compreende-se as
relacoes de pesquisa observadas neste artigo.

Para entender os interesses dos pesqui-
sadores da universidade Y, foram realizadas
(em 2016) entrevistas semiestruturadas com o
coordenador do programa e com 0 represen-
tante dos assuntos de relagoes internacionais
da universidade Y (nomes dos entrevistados
serao ficticios). Com o desligamento do Brasil
do programa entrevistamos em 2018, nova-
mente, o0 representante de relagoes internacio-
nais. Tentamos o contato com o coordenador do
programa, mas nao tivemos o retorno. Também
fizemos uma analise documental da agenda do
ex-ministro da Educacao Aloisio Mercadante
(do governo Dilma Rousseff) com o ex-ministro
Mendonca Filho (do governo Michel Temer) no
periodo de 2013 a 2018, a fim de compreen-
der o desligamento. Outra fonte de dados foi a
revisao dos relatorios de prestacao de contas
de acoes internacionais da universidade Y dos
anos 2010-2016.

A primeira parte do artigo consiste em uma
analise histérica do surgimento dos conceitos
CNS e CSS pontuando os objetivos da politi-
ca da CID. Ja na segunda parte, trataremos do
surgimento do grupo BRICS e a identificagao e
de suas ambicoes no aumento de participacao
em foruns internacionais e seu desdobramento
gerando a criagao programa do NU. Logo em
seguida, pontuamos as dificuldades da forma-
lizacao do programa entre os pesquisadores
brasileiros com o0s pesquisadores estrangeiros
e, por fim, teceremos possibilidades sobre o
desligamento brasileiro a partir dos dados ana-
lisados.

BREVE CONTEXTUALIZACAO DAS COO-
PERAGCOES NORTE-SUL (CNS) E SUL-SUL
(CSS)

A cooperacao Norte-Sul (CNS) surge do
contexto de polarizagao ideologica do pos-guer-
ra (Segunda Guerra Mundial), a politica interna-

cional de cooperacao para o desenvolvimento
(CID) promovida pelos EUA, através do plano
Marshall, que acabou por fazer deste uma lide-
ranca do grupo capitalista.

De acordo Kleming (2014, p. 19) no contex-
to do pos-guerra houve o apogeu da influén-
Cia econdmica norte americana sobre os paises
europeus, tendo como principais preocupacoes
a “reconstrucao da Europa, a manutencao da
paz e da seguranga mundial”. Essas preocupa-
¢oes levaram a criacao do Plano Marshall e de
uma instituicao de auxilio para a recuperacao
econdmica da Europa, conhecida como Organi-
zacao Europeia para a Cooperacao Econdmica
(OECE).

A funcao da OECE, que surgiu em 1948,
era gerir os recursos do Plano Marshall para
a recuperacao da economia dos paises euro-
peus que sofriam as consequéncias da guerra.
Os 13 bilhoes de dolares que foram disponibili-
zados possibilitaram a capacitacao de pessoas
na area cientifica e de tecnologia, e também na
criacao de sistema para retomada do comér-
cio, possibilitando a estabilidade desses paises
(KLEMING, 2014).

Segundo Denis Pinto (2000), a OECE serviu
bem ao seu proposito, ja que as 18 poténcias
europeias foram reconstruidas. Entao, em 1967,
a OECE torna-se Comité de Ajuda ao Desen-
volvimento da Organizacao para a Cooperacao
e Desenvolvimento Econémico CAD/OCDE,
possuindo “vocacao” para ser ‘internacional’,
sendo um foro de “consulta e coordenagao en-
tre paises membros’, dedicando-se a solidificar
0 modelo econdémico liberal, “em complemen-
tacao ao instrumental de outras organizacoes
econdmicas criadas em Bretton Woods — Fundo
Monetario Internacional (FMI), Banco Mundial
e 0 General Agreement on Tariffs and Trade (
GATT)" (PINTO, 2000, p. 18). Esse conjunto sao
de agéncias internacionais multilaterais.

As poténcias europeias notaram que as
conquistas de reconstrucao do plano Marshall
no pos-guerra estavam dependentes de um
processo de desenvolvimento no ambito global.
Este processo poderia assegurar estabilidade
crescente das suas economias e consolidar o
modelo econdmico liberal de mercado (PINTO,
2000). Os paises membros da CAD/OCDE
“passaram a ser conhecidos como doadores
tradicionais, enquanto os paises do chamado
terceiro mundo — mesmo sendo um grupamen-
to altamente heterogéneo - eram identificados
como recipiendarios” (SOUZA, 2014, p. 11). Nes-
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se sentido, a politica de cooperacao internacio-
nal para o desenvolvimento promovida por es-
ses paises funcionava hierarguicamente ja que
as posicoes de poder e os fluxos financeiros
estavam desigualmente estabelecidos.

Entretanto, a CAD/OCDE nao foi a Unica
instituicao a promover o desenvolvimento em
paises considerados de terceiro mundo. No fim
da Segunda Guerra Mundial, 0 mundo estava
em um momento critico e necessitava resolver
suas fragilidades, “estabelecer normas, discur-
sos, praticas, agendas e comportamentos de
atores definidos de maneira mais organizada,
regular e previsivel” (MILANI, 2014, p. 33). A
institucionalizacao da Cooperacao Internacional
do Desenvolvimento (CID) poderia solucionar
es5as emergéencias.

Assim, em 1945, foi criada a primeira insti-
tuicao intergovernamental, a Organizacao das
Nacoes Unidas (ONU), com o objetivo de pro-
mover a cooperacao internacional. Depois, fo-
ram criados os 6rgaos que a compoem. Coube
a0 presidente dos EUA, Harry Truman, forma-
lizar a politica de cooperacao internacional para
0 desenvolvimento. Em seu discurso de posse
em 1946, o presidente utiliza os termos “subde-
senvolvidos” para identificar os paises ausentes
de tecnologia e de industrializacao, e “desenvol-
vidos” para diferenciar os EUA e as poténcias
econdmicas europeias. Kleming (2014, p. 22) re-
corre aos estudos de Gilbert Rist (2008), que
explica 0s termos usados por Truman.

‘Rist explica que esta foi a primeira vez
que o adjetivo "subdesenvolvidas’, que
aparece no inicio do texto, foi usado em
um texto de grande circulagago como
sinénimo de regioes economicamente
atrasadas. Essa ‘inovacao terminologica”
alterou o sentido do desenvolvimento ao
relaciona-lo de um novo modo ao subde-
senvolvimento. O aparecimento do termo
subdesenvolvimento no texto evocou a
ideia de mudanca em direcac a um es-
tagio final e a possibilidade de promover
tal mudanca.

A ideia de desenvolvimento passou a
ter um significado transitivo (uma a¢ao
executada por um agente em relagao a
outro), o que correspondeu a um prin-
cipio de organizagcao social, enquanto o
subdesenvolvimento passou a ser uma
ocorréncia natural (aparentemente sem
causa) do estado das coisas. Rist acres-
centa que essas mudancas nao foram

somente semanticas, pois elas alteraram
0 modo como 0 mundo era visto. Até en-
tdo, as relacoes Norte-Sul tinham sido
organizadas largamente de acordo com a
oposicao entre colonizador e colonizado.
A nova dicotomia entre desenvolvidos
e subdesenvolvidos foi apresentada de
forma distinta. No lugar da subordinagcao
da colbnia a metropole, cada Estado era
agora igual em direitos, mesmo que nao
fosse ainda de fato”

Neste contexto, o subdesenvolvimento se
trata de um estagio incompleto, como se fosse
uma fase embrionaria, o qual nao possui uma
caracteristica de oposicao ao desenvolvimento.
“Uma aceleracao do crescimento era tida como
0 Unico caminho l6gico para superar o subde-
senvolvimento” (KLEMING, 2014, p. 23). A pa-
lavra desenvolvimento ganhou for¢a, propondo
que 0s avangos cientificos e 0s progressos in-
dustriais deveriam fazer parte das areas sub-
desenvolvidas do mundo (ULLRICH; CARRION,
2012).

O mundo sempre foi dividido por pares di-
cotdbmicos para uma construcao de contexto,
gerando representacoes que eram conceitua-
das pelos seguintes termos: nagoes civilizadas
e selvagens, paises modernos e atrasados,
paises de primeiro e de terceiro mundo, paises
desenvolvidos e subdesenvolvidos, criando a
“semantica da diferenca” (PINHEIRO, 2014). Os
pares dicotdmicos fazem distingdo dos paises
ricos e paises paobres, isto & s3ao capazes de
fazer representacoes geograficas que sinalizam
a presenca e “auséncia de prosperidade” (PI-
NHEIRO, 2014).

A logica da “semantica da diferenca”, utili-
zada pelo presidente Truman, causou o efeito
desejado, de definir quais sao os paises que
precisam da cooperacao internacional. Conse-
guentemente, demonstrando o poder de uma
nova for¢a econdmica hegemonica que acaba
por imprimir seus termos econdmicos e ideo-
logicos.

Milani (2014) aponta que além das agéncias
internacionais multilaterais, os paises doadores
criavam suas proprias agéncias bilaterais. Estas
organizagoes bilaterais e multilaterais acabaram
por gerar um novo tipo de divisao de trabalho
onde as primeiras teriam as fungoes de ofere-
cer assisténcia técnica e ajudas orcamentarias,
enguanto as agéncias multilaterais teriam a ta-
refa de apoiar e gerir a implantagao de projetos.
Desse modo, consolidou-se a Cooperacao Nor-



te-Sul, pautada em uma relacao verticalizada:
“exdgena’, que é imposta de fora; “unilateral”,
em que somente uma parte decide; e “parcial”,
‘o problema a ser resolvido decorre de fato-
res inerentes e intrinsecos ao pais que recebe a
ajuda” (ULLRICH; CARRION, 2012, p. 8).

A Cooperacao Norte-Sul possui conceitos
e a diretrizes definidos pela Assisténcia Ofi-
cial ao Desenvolvimento (ODA), por exemplo a
imposicao de condicionalidades, tais como boa
governanca, apreco pela democracia, aplicagao
dos direitos humanos, preservacao dos direitos
ambientais (este foi incorporado depois), dentre
outros (PINQ, 2014). A fungao da CID seria a de
proporcionar meios para reduzir as diferencas
entre os paises desenvolvidos e subdesenvol-
vidos, estipulando uma expectativa de cres-
cimento de 5% para os paises recipiendarios.
Alguns paises em desenvolvimento alcangaram
essa meta, porém, nao significou uma melhora
na qualidade de vida das pessoas destes paises
(KLEMING, 2014). Na pratica, a politica antico-
munista foi prioritaria:

"A legitimacao da CID se sustentou em
uma politica anticomunista orquestrada
nos meios de comunicacao e nos seto-
res governamentais, junto aos segmen-
tos empresariais, as forcas armadas e as
classes médias” (MILANI, 2014, p. 35).

Segundo Ullrich e Carrion (2012), os mode-
los de desenvolvimento dos paises doadores
nao foram eficientes para resolver os proble-
mas estruturais dos paises subdesenvolvidos.
Os paises recipiendarios passaram a ter cons-
ciéncia disto. Ora, o desenvolvimento proposto
tem lacos estreitos com a democracia liberal e
0 livre mercado. Logo, € o mercado que regu-
la as relagbes sociais e econdmicas, forman-
do assim, um mecanismo estrutural de poder
que privilegiava os paises doadores no poder
de decisao na ordem econbémica internacional.
Conseguentemente, 0s paises recipiendarios,
descontentes com essa realidade, buscaram
Mecanismos para promover a Cooperagao in-
ternacional entre si, conceitualizado pelo termo
Cooperagao Sul-Sul (CSS).

Para Pino (2014) o descontentamento dos
paises recipendarios com o modelo de Coope-
racao Norte-Sul, propulsionou um novo mMo-
delo de desenvolvimento, mais auténomo e
independente através da Cooperagao Sul-Sul.
Houve também questoes como a conferéncia
de Bretton Woods® em 1954, em gue a ordem
econdmica internacional ao ganhar forma, dei-

xaram 0s paises subdesenvolvidos @ margem
de suas acoes, sendo possivel pensar que:

‘Como reacdo a esta exclusao, estes pai-
ses — numericamente superiores no seio
da Assembleia Geral da ONU - conse-
guiram introduzir o tema do desenvol-
vimento na agenda internacional e, nos
anos 1950, arrancaram a concessao das
poténcias ocidentais para criar o Fundo
Especial das Nacoes Unidas para o De-
senvolvimento (UNFED). O fundo desti-
naria recursos dos paises ricos a diferen-
tes projetos de infraestrutura em paises
pobres” (PINQ, 2014, p. 59)

Segundo Pino (2014), os paises recipien-
darios fomentaram criticas a ajuda ao desen-
volvimento, considerando um disfarce para os
problemas estruturais. Coube a estes paises
aumentarem seu poder de articulacao, assim,
obtendo alguns resultados relevantes. Exemplo
disto foi a revisao do conceito de “assisténcia
técnica”, em 1950, substituido para o de “coope-
ragao técnica”. Dessa maneira, “retomou o ideal
de uma relacao em bases mais equitativas, ao
dotar o termo de significado que pressupunha
a existéncia de paises mais e menos desenvol-
vidos gue interatuavam em uma relacao de in-
tercambios e interesses matuos” (PINO, 2014,
p. 59).

O marco importante para consolidar a Coo-
peracao Sul-Sul foi a conferéncia de Bandung
em 1955, promovida pelos paises Indonésia,
Birmania, Ceil3o, India e Paquist3o, em que es-
tiveram presentes 29 paises que representa-
vam a metade da populagao mundial.

“A dindmica de aproximacdo entre India
e China e o bom clima politico entre pai-
ses em desenvolvimento estenderam-se
a outras nacoes asiaticas, nas margens
que a Guerra Fria oferecia. Este processo
culminou na primeira fase, na Conferén-
cia de Bandung, momento fundacional da
solidariedade entre os paises em desen-
volvimento. As relacoes Sul-Sul foram
consideradas, ao mesmo tempo, como
instrumento e objetivo compartilhado
que devia propiciar o dialogo politico e a
articulacao entre paises em desenvolvi-
mento, com a finalidade de ganhar peso
nas organizagoes internacionais e redu-
Zir as assimetrias do sistema econdmico
mundial” (PINQ, 2014, p. 60).

4 A conferéncia
Bretton Woods
discutiu as estra-
tégias para recons-
trucdo do sistema
monetario  inter-
nacional no peri#
odo po6s Segunda
Guerra Mundial.



5 Disponivel em:
<http://www,
diario-universal.
com/2007/04/
aconteceu/con-
ferencia-de-ban-
dung/>.Acesso em
12 jul. de 2018.

1. Bandung buscava criar uma agenda inde-
pendente da Cooperacao Norte-Sul. No intuito
de promover o desenvolvimento e o progres-
so de forma independente, coube aos paises
subdesenvolvidos identificar suas demandas
e assim direcionar a cooperagao para atender
as demandas reconhecidas. Desse modo, pos-
sibilitando uma nova estrutura internacional
de poder gue se opde a arquitetura de poder
hegemdnico vigente, deslocando-se para uma
realidade autbnoma. (PINHEIRO, 2014). Na
conferéncia em Bandung, foram acordados dez
principios™ para guiar a Cooperacao Sul-Sul.
Estes sao: Respeito aos direitos fundamentais;

2. Respeito a soberania e integridade territorial
de todas as nacoes;

3. Reconhecimento da igualdade de todas as
ragas e nagoes, grandes e peguenas;

4. N3o intervengao e nao ingeréncia nos assun-
tos internos de outro pais (autodeterminacao
dos povos);

5. Respeito pelo direito de cada nagao defen-
der-se, individual e coletivamente;

6. Recusa na participagao dos preparativos da
defesa coletiva destinada para servir aos inte-
resses particulares das superpoténcias;

7. Abstencao de todo ato ou ameaca de agres-
sao, ou do emprego da forga, contra a integri-
dade territorial ou a independéncia politica de
outro pais;

8. Solucao de todos os conflitos internacionais
por meios pacificos (negociagdes e conciliagoes,
arbitradas por tribunais internacionais);

9, Estimulo aos interesses mituos de coope-
racao;

10. Respeito pela justica e obrigagoes interna-
cionais.

Além disso, de acordo com Pino (2014), fo-
ram apresentadas algumas medidas para dar
mais peso e influéncia politica, ocasionando a
criacao do “Fundo Especial de Desenvolvimento
Econdmico ou da Corporacao Internacional de
Financas”, formalizando uma cooperacao soli-
daria com o objetivo de atingir uma ascensao
“econdmico-social independente”,

“Para isto, o intercdmbio horizontal de
especialistas, a assisténcia técnica, a
pericia tecnologica e o estabelecimento
de instituicoes regionais de pesquisa e

capacitacao poderiam ser bons instru-
mentos (..).

Influenciou as mentalidades das elites
dos paises em desenvolvimento, no sen-
tido de superar suas diferencas e avan-
car na cooperacao politica entre socieda-
des com caracteristicas similares gue se
localizavam na periferia do sistema in-
ternacional. Sua importancia politica pode
resumir-se a associacao de um grupo de
paises jovens que buscavam caminhos
alternativos para sua insercao indepen-
dente e auténoma no mundo da Guerra
Fria, a partir da identificacao de interes-
ses mutuos e do rechaco ao colonialismo
e @ suas manifestacoes econdémicas, po-
liticas e intelectuais” (PINO, 2014, p. 61).

A conferéncia de Bandung despertou o de-
sejo de independéncia nos paises subdesenvol-
vidos, promovendo mais encontros e acordos
multilaterais e bilaterais. Exemplo disso € o que
ocorreu em 1961: a formacao do Movimento dos
paises Nao Alinhados (MNA), que decidiram se
manter neutros diante do mundo bipolar.

Segundo Pinheiro (2014), a Cooperagao Sul-
-Sul nao é somente um grupo de paises com
problemas similares que procuram o desen-
volvimento, independente dos paises do Norte,
mas um grupo que se articula politicamente
sendo protagonistas para alterar a ordem eco-
ndmica mundial.

Um bom exemplo foram as iniciativas da
OPEP na década de 70 para aumentar os
precos do petroleo e o éxito obtido nisto. Cir-
cunstancialmente, provocou uma alternancia
significativa na balan¢a do poder global. Esse
movimento possuia caracteristica politica, pois
buscava inspirar a valorizacao dos precos das
commodities, possibilitando, assim, mais pro-
tagonismo politico das periferias econdmicas
(PINHEIRO, 2014). O cenario provocado pela
Cooperacao Sul-Sul estava “distanciando-se de
uma forma eufemizada da pobreza para uma
gramatica das estruturas de poder, configuran-
do um mundo multipolar” (PINHEIRO, 2014, p.
187).

Pino (2014) aponta que a cooperacao para o
desenvolvimento iniciou na década 1950, inten-
sificou na decada seguinte e chegou no seu api-
ce nos anos 70. No entanto, nos anos 80 e 90,
houve uma grande crise na economia dos pai-
ses periféricos, ou paises em desenvolvimento,
como € denominado pelo autor, fazendo com



gue as cooperacoes decaissem. Entretanto, as
economias desses paises ascenderam a partir
do segundo milénio, ocasionando o um retorno
a cooperacao Sul-Sul.

Souza (2014) acrescenta gue nas Ultimas
décadas os paises em desenvolvimento sao
recipiendarios e doadores, ou doadores emer-
gentes (como sao reconhecidos pelos doadores
tradicionais). Dessa maneira buscam mais es-
paco de influéncia na politica internacional com
novas formacoes de cooperagoes bilaterais e
multilaterais. Exemplo é a cooperacao multila-
teral formada por Brasil, Rissia, india, China e
Africa do Sul (BRICS)

BRICS: ALEM DE UMA PROFECIA DE AS-
CENSAQ ECONOMICA

Em 2001, foi publicado por Jim O'neill, pes-
quisador de economia global do grupo financeiro
Goldman Sachs, o paper n°66, intitulado “Buil-
ding better global economic BRICs" Neste pa-
per, 0 economista introduziu o termo BRICs no
mundo e “procurou criar uma categoria na qual
pudesse inserir 0s paises de grande territorio e
em rapido desenvolvimento gue ele considerou
que seriam instrumentais para a atual trans-
formacao econdémica global” (STUENKEL,2017,
p. 15). Os paises que se enguadram nessa Ca-
tegoria sdo: Brasil, RUssia, India e China. Sobre
esta guestao € também colocado que:

‘0 territorio extenso e passivel de ex-
ploracao econémica implica a possibili-
dade de ocorréncia de maior variedade
de recursos minerais, de maior biodiver-
sidade, de producao agricola diversifica-
da, de maior necessidade de pesquisa e
atividade espacial, de telecomunicacoes
e aeronautica, areas de ponta do de-
senvolvimento tecnologico e econémico.
Estas potencialidades, caso exploradas,
acarretam menor dependéncia (da socie-
dade em territorio extenso) em relacao
a0 abastecimento externo de energia, de
alimentos e de insumos industriais. Uma
menor dependéncia, agregada a maior
importancia relativa do mercado inter-
no, pode reduzir nao sé a vulnerabilidade
do sistema econémico a choques exter-
nos mas também sua vulnerabilidade a
pressoes politicas e militares exogenas”
(GUIMARAES, 1998, p. 111).

Segundo Stuenkel (2017), O"Neill arquitetou
um grupo se baseando nos indicadores econo-

micos, nas taxas do crescimento do PIB, no ta-
manho populacional e no PIB per capita, porém,
sem considerar os aspectos politicos. O Neill
previu que nos Ultimos dez anos haveria um
crescimento consideravel nos paises que com-
poem o grupo dos BRICs no PIB mundial. As-
sim, levantaria questoes sobre o impacto eco-
ndmico global das politicas fiscais e monetarias
dos BRICs. Entretanto, o economista nao ima-
ginou o desdobramento politico entre o grupo.

De acordo Stuenkel (2017), os paises alinha-
dos com o bloco convergiam no mesmo des-
contentamento em relagao a distribuicao de
poder no FMI e no Banco Mundial. Devido a or-
dem mundial cada vez mais multipolar, os BRI-
Cs podiam fazer maior pressao para reformar
as estruturas financeiras globais. Desse modo,
0 grupo avancava no sentido de definirem-se
enguanto uma entidade politica em assuntos
globais.

A crise mundial de 2008 deu visibilidade
aos paises pertencentes ao bloco, pois foram
mais capazes de superar a crise em compara-
(a0 com as poténcias economicas: “Um centro
enfraquecido e as periferias prosperas, permitiu
gue os paises dos BRICs se posicionasse com
0s novos pilares de estabilidade econdmica in-
ternacional” (STUENKEL, 2017, p. 51).

Os BRICs se tornaram um grupo de forga
econdmica em crescimento, que ao reunirem-se
desenvolveram uma resisténcia contra o poder
hegemdnico dos grandes centros econdmicos.
Segundo Stuenkel (2017), os paises emergentes
eram convidados de forma simbolica para os
eventos internacionais, organizados pelos pai-
ses de centro, mas nao participavam das deci-
soes. O autor destaca a fala do ex-presidente
Lula® referindo-se 3 participacao de poder po-
litico, que disse: “Nao queremos ser convidados
para comer somente a sobremesa, mas para
participar do almoco e do café da manha”.

O bloco dos BRICs comprovou seu carater
politico quando recebeu a Africa do Sul como
outra integrante do bloco. Consequentemente,
houve uma transformacao do acrénimo BRI-
Cs para o BRICS. Jim Oneill criticou a inser-
¢ao da Africa do Sul no bloco, pois esperava
outras poténcias econémicas emergentes para
Se integrar ao grupo, como México e Indonésia.
No entanto, a entrada da Africa do Sul sinali-
za 0 aspecto politico do grupo, destoando de
um viés somente econdmico, uma vez que o
pais & um lider continental, a sua insercao no
bloco significa que outros paises do continente

6 Exerceu o cargo
de presidente do
Brasil no periodo
de 2002 a 2010.



7 Disponivel em:
<http://en.kremlin.
ru/supple-
ment/209>.

8 Traduzido de: We
support internatio-
nal cooperation in
the field of ener-
gy efficiency. We
stand ready for a
constructive dialo-
gue on how to deal
with climate chan-
ge based on the
principle of com-
mon but differen-
tiated responsibili-
ty, given the need
to combine measu-
res to protect the
climate with steps
to fulfill our socio-
-economic develo-
pment tasks.

9 Traduzido de: We
reaffirm to enhance
cooperation among
our countries in
socially vital areas
and to strengthen
the efforts for the
provision of inter-
national humanita-
rian assistance and
for the reduction
of natural disaster
risks. We take note
of the statement
on global food se-
curity issued today
as a major contri-
bution of the BRIC
countries to the
multilateral efforts
to set up the sus-
tainable conditions
for this goal.

10 Traduzido de:
We reaffirm to ad-
vance cooperation
among our coun-
tries in science and
education with the
aim, inter alia, to
engage in funda-
mental  research
and development
of advanced tech-
nologies.

11 BRICS: construir
a educacao para o

africano abriram as portas para cooperacoes
bilaterais com paises pertencentes ao BRICS
(STUENKEL, 2017).

Segundo Stuenkel (2017), a criagao dos BRI-
CS, “simbolizou a disposicao cada vez maior
das poténcias emergentes em explorar o que
tinham em comum entre si, bem como sua area
de cooperacao” (STUENKEL, 2017, p. 23). Nas
diretrizes da cooperacao dos BRICS destaca-
-se 0 desenvolvimento humanitario, energético,
cientifico e tecnologico (Joint Statement of the
BRIC Countries’ Leaders 2009)":

Apoiamos a cooperacao internacional no
campo da eficiéncia energética. Estamos
prontos para um dialogo construtivo so-
bre como lidar com as mudancas clima-
ticas com base no principio da responsa-
bilidade comum, mas diferenciada, dada
a necessidade de combinar medidas para
proteger o clima com medidas para cum-
prir nossas tarefas de desenvolvimento
socioeconémicc®.

Reafirmamos o fortalecimento da coo-
peracao entre nNossos paises em areas
socialmente vitais e o fortalecimento dos
esfor¢os para o fornecimento de assis-
téncia humanitaria internacional e para
a reducao dos riscos de desastres na-
turais. Tomamos nota da declaracao so-
bre seguranca alimentar global publicada
hoje como uma importante contribuicao
dos paises do BRIC aos esforcos mul-
tilaterais para estabelecer as condicoes
sustentaveis para esse objetivo’.

Reafirmamos o0 avang¢o da cooperacao
entre nossos paises em ciéncia e educa-
¢do com o objetivo, inter alia, de nos en-
gajar em pesquisa fundamental e desen-
volvimento de tecnologias avangadas®.

A primeira reunidao do bloco BRICS, para
tratar de uma cooperacao multilateral para o
desenvolvimento da educacao, foi em Paris na
sede da UNESCQO, em novembro de 2013. Ali
0s ministros da Educacao dos BRICS discuti-
ram, pela primeira vez, oportunidades para a
cooperacao para o desenvolvimento da educa-
cao. Nesse encontro, 0 ex-ministro brasileiro
Aloizio Mercadante, em sua primeira passagem
pelo MEC, propds a criacao da Universidade em
Rede.

Em julho de 2014, houve a VI Conferéncia
de CuUpula dos BRICS na cidade de Fortaleza,
Ceara. Nesse encontro, foram discutidos dois

temas: a inclusdao e o desenvolvimento sus-
tentavel. Nesta conferéncia os presidentes dos
paises gque compoem o BRICS assinaram nove
atos de cooperacao, entre acordos comerciais
e intercambio de informagdes e integragao nas
areas de tecnologia, defesa e energia.

No dia 2 de marco de 2015, houve um en-
contro no Brasil entre o ex-ministro da educa-
c3o Cid Gomes com os vice-ministros da Africa
do Sul, Mduduzi Manana; da China, Yubo Du; da
India, Satyanarayan Mohanty, e da Russia, Ale-
xander Klimov. Segundo portal do MEC (2015).
Neste dia, foram discutidos a criacao do pro-
grama Universidade em Rede (NU), a formagao
de liga universitaria para promogao de projetos
de pesguisa em conjuntos e a intensificacao da
mobilidade académica de alunos, professores e
pesquisadores do bloco. Também foi proposto
uma agenda para detalhar os termos da coo-
peracao multilateral, identificando as areas de
interesses comuns e as universidades com
trabalho relevante na area de qualidade edu-
cacional, mudangas climaticas, desenvolvimento
sustentavel e seguranga nutricional, entre ou-
tras. Desse modo, foram previstos mais trés
encontros em abril na cidade de Cuiaba, no
Brasil; em maio na cidade de Sao Petersburgo,
na RUssia; e em outubro na cidade de Pequim,
na China. Nesse Ultimo encontro estava pre-
visto o langamento da liga de universidades dos
BRICS.

No dia seguinte, 3 marco, as autoridades da
educacao dos BRICS voltaram a se reunir com
Qian Tang, subdiretor geral da educacao da Or-
ganizacao das Nagoes Unidas para a Educacao,
Ciéncia e Cultura (UNESCO), que trouxe um
relatorio” produzido pela UNESCO, denomina-
do: “BRICS - construir a educacao para futuro’,
publicado em 2014,

Esse relatorio propoe acoes para melhorias
para educacao dos paises membros dos BRI-
CS. Dessa maneira, no encontro foi debatido o
conteldo do documento que a UNESCO reco-
mendava doze areas de cooperacao para esses
cinco paises, visando a melhoria dos sistemas
educacionais e aperfeicoamento das habilidades
dos estudantes no ensino superior, pensando
em um trabalho conjunto que atendesse a es-
sas expectativas. O documento coloca em re-
levo que a educacao profissional adotada pelos
cinco paises pode acarretar um desenvolvimen-
to sustentavel, um crescimento econdémico e
social mais abrangente e inclusivo.

Uma das preocupacoes do programa Uni-



versidade em Rede tem a ver com as mudan-
cas climaticas (causadas pela emissao de gas
carbdnico lancado em grande quantidade na at-
mosfera sem completar seu ciclo), e com cres-
cimento sustentavel (que faz parte da agenda
internacional para o desenvolvimento desde
a década de 90). A formalizacao do programa
Universidade em Rede ocorreu em Moscou, na
Russia, em outubro de 2015, onde foi assinado
documento de entendimento para iniciar o pro-
grama, pelos Ministros da Educagao dos paises
gue compoem os BRICS,

Depois desse entendimento, no dia 9 de-
zembro de 2015, o ex-ministro Aloizio Merca-
dante faz lancamento, na Capes, do edital do
programa Universidade em Rede, projeto edu-
cacional que visa desenvolver programas de
mestrado e doutorado bilaterais/multilaterais,
em diversos campos de conhecimento, dentro
das areas de energia, ciéncia da computacao e
seguranca da informacao; estudos do BRICS,
ecologia e mudancas climaticas, recursos hidri-
cos e tratamento da poluicao e economia. As
atividades do programa sao orientadas para a
formacao de profissionais que possuem habili-
dades para interagoes em um ambiente multi-
cultural, capazes de combinar o conhecimento
tradicional com a ciéncia e as tecnologias con-
temporaneas. Nesse sentido, as universidades
Criam um projeto12 de pos-graduacao que abar-
ca essas modalidades para fazer parte do pro-
grama dos BRICS.

O programa da ‘Universidade em Rede”,
com a participacao de cinco paises, construiu
uma rede de interesses mUtuos entre 0s pes-
quisadores. Mantendo as conexdes através
das especialistas em construcao, promovendo,
assim, 0 que Sousa Santos (2008) denomina
como “ecologia dos saberes” por meio de inter-
cambio académico. Em uma realidade académi-
ca, como outras realidades da vida social, “as
interacoes” e as trocas de saberes sao concen-
tradas e consolidadas “quando se incrementa a
comunicagao” (RIBEIRQ, 2014, p. 9). Em marco
de 2016, saiu o resultado dos projetos apro-
vados pela Capes, para participar do programa
Universidade em Rede, onde a universidade Y
foi contemplada.

O principal interesse do governo brasileiro e
tambéem dos BRICS com o programa “Univer-
sidade em Rede” & ter maior participacao nos
foruns internacionais, e assim aumentar sua
influéncia politica nas relagdes internacionais.
Esta @ uma caracteristica da Cooperacao Sul-

-Sul, gue busca maior participagao nas decisoes
da ordem econbmica mundial. Um dos meios
para alcancar essa meta & buscar desenvolvi-
mento de forma sustentavel. Os pesquisadores
da universidade Y aproveitaram essa oportuni-
dade para internacionalizar a producao dos seus
conhecimentos e também aumentar a sua rede
de parcerias. Os interesses entre pesquisadores
e governo sao distintos, porém complementa-
res. Os pesquisadores, para terem seu projeto
aprovado e se inserir no programa dos BRICS,
passaram por uma série de desafios, devido a
burocratizagao das agéncias que regulamentam
e aprovam as pesquisas no Brasil.

AS DIFICULDADES DE FORMALIZAR UMA
COOPERAGCAO ENTRE AS UNIVERSIDADES

Apos a aceitagao do programa nos BRICS,
0 governo brasileiro tomou as devidas medidas
para implementacao da Universidade em Rede
no Brasil. Isto foi levado para instituicoes fede-
rais que possuiam programa de pds-graduagao
de exceléncia, com nota igual ou superior a 6
na classificacao da Capes (este era critério para
participar do Edital) nas areas que foram suge-
ridas pelo programa da Universidade em Rede.

Isto sinalizava que o programa era uma ini-
ciativa do governo, a internacionalizacao partia
de uma demanda governamental e n3ao de uma
iniciativa do pesquisador. O diretor das rela-
¢Oes internacionais do projeto da universidade
Y entrevistado, confirmou isso: “E uma coisa
gue vem de cima para baixo. O governo que
quis, 0 governo que injetou dinheiro. Ele quer
gue tenha relacao e assim por diante” (Janio)™.
E importante ressaltar que no edital da Capes
destacava que as universidades deveriam de-
monstrar interesse para participar do progra-
ma. No caso da universidade Y, os interesses
dos grupos de pesquisa ja consolidados na area
de energia, se articularam com os interesses da
direcao da instituicao em projetar a universida-
de internacionalmente. Segundo o pesquisador
Anibal™;

"A reitora e o diretor de centro, falaram
assim: O edital fecha na data “x". A uni-
versidade queria fazer uma coisa que
representasse 0 maior nimero possivel
de pesquisadores da area e que tivesse
curso 6 notas de avaliacao da Capes, em
escala de 3 a 7. Entao, surgiu a area de
energia como possibilidade que tem pes-

quisadores da fitotecnia e da floresta e

futuro; prioridades
para o desenvolvi-
mento nacional e a
cooperacao inter-
nacional. Disponi-
vel em: <https://
unesdoc.unesco.
org/ark:/48223/
pf0000229602>.

12 Disponivel em:
<https://www.ca-
pes.gov.br/coope-
racao-internacio-
nal/multinacional/
brics. Acesso em:
13-10-2016>.

13 Nome ficticio,
diretor de relacoes
internacionais.

14  Nome ficti-
cio,  coordenador
e pesquisador do
projeto de bioener-
gia da Universida-
de em Rede.



15 Nome ficticio.
Pesquisador inter-
grante do projeto
de Bioenergia da
Universidade em
Rede.

aqui na area de energia”.

No entanto, essa pratica nao era comum na
universidade Y, visto que as cooperagoes entre
0S pesquisadores com 0s pesquisadores es-
trangeiros tém sido baseadas em relacoes prée-
-estabelecidas entre os pesquisadores e toda
negociacao era feita pelo grupo de pesquisa.
Isto & bem explicitado por Assis™:

‘Por gque na maioria das vezes nao é
constituida uma relacao institucional for-
te. Das Instituicoes se enxergarem par-
ceiras potenciais e trabalharem juntas.
N&o sao as instituicoes, sao as pessoas,
as pessoas, Entao o convite é pessoal
para o pesquisador em fungao do conhe-
cimento entre pesquisadores, ndo é uma
acao de parceria institucional apesar de
todo mundo falar que é convénio insti-
tucional”.

Isto foi comprovado quando foi analisado os
relatorios do orgao de relagoes internacionais
da universidade Y. Esses documentos apre-
sentam indicios de gue os convénios e acoes
cientificas em conjunto com as universidades
estrangeiras, Nao garantem uma agao cientifica
em conjunto de cooperacao simeétrica. A univer-
sidade Y tem um convénio com a universidade
russa, Moscow Machine Institute desde 1993, e
também foi estabelecido em 2010 com a Chi-
na Agricultural University, mas no relatorio nao
consta nenhuma acao cientifica conjunta. Isto
mostra gue nao havia uma cultura prévia de
estabelecimento de redes entres 0s pesquisa-
dores pertencentes a esse bloco com a Univer-
sidade V.

Também neste programa apareceu um obs-
taculo que costuma ser recorrente na atividade
cientifica brasileira, a fragmentacao das origens
de financiamento:

“Entao é um casamento arranjado e para
vocé ter direito ao enxoval vocé tem que
fazer uma concorréncia fora do Arraial da
Capes que é no CNPQ. O descompasso
gera uma exigéncia de articulacao muito
maior de nossa parte. Porqgue eu preciso
do recurso para viagem do Coordenador.
Porque como é que eu vou fazer um ca-
samento com uma instituicao se eu nao
vou 1a? Porque o casamento nao ocorre
entre reitores. O casamento ocorre entre
pesquisadores, entre laboratorios, Entao
0s convénios positivos e produtivos que
a gente tem nao é quando dois reitores

falam que vao ser amigos. E quando dois
Laboratorios trocam figurinhas, trocam
estudantes, compartilham pesquisas.
O orcamento brasileiro vocé vé que é
S0 passagem, passagem, diaria, seguro
e este terceiro pessoa juridica que € o
seguro internacional. S0 passagem, sO
viagem. E ai eu vou te dar o orcamento
dos paises e quantas viagens nos vamos
fazer para cada um dos paises. Duas
para a RUssia com duas pessoas, uma
pra India, uma pra China e uma para a
Africa do Sul. Se vocé pensar é até pou-
co, porque eu vou la s6 uma vez. S0 na
Rissia que eu vou duas. Entao eu ter
um encontro de dois dias para namoro,
noivado e casamento. £ o resto vai ser
internet TAnibal).

Uma das peculiaridades do projeto na Uni-
versidade Y é que os pesquisadores promove-
ram novo arranjo de programas, formando um
novo programa de pos-graduacao a ser apro-
vado pela CAPES. Essa peculiaridade do projeto
na Universidade Y foi um dos obstaculos ao
sucesso do investimento.

Apesar dessa série de dificuldades, o pro-
grama era visto como uma 6tima oportunidade
para internacionalizar o conhecimento cienti-
ficos dos pesquisadores brasileiros. “Se esse
APCN der certo com os BRICS, 6timo, mas
se aparecer outros paises nos iremos aceitar
também. O importante & ter um programa in-
ternacional” (J NIQO). Ou seja, a instituicao e os
pesquisadores estavam aproveitando desse
programa para construir e conquistar novas
parcerias, buscando assim, que seus estudos
sejam lidos e creditados pelos pesquisadores
estrangeiros que compoem o BRICS. Segundo
Latour (1987), quando um cientista produz um
artigo cientifico que nao é lido, o conhecimento
produzido cai no esquecimento, deixando de ter
legitimidade no discurso da ciéncia e na forma
com que as categorias cientificas se estabele-
cem.

A aproximacao do programa selecionado da
universidade Y para integrar ao BRICS se dava
de forma lenta e a manutencao era extrema-
mente dificil, ocasionado pela falta de recurso,
como foi descrito acima na fala do Anibal, e
fragmentacao burocratica era um dos grandes
problemas enfrentado, pois tratava de recur-
S0S e proposta para internacionalizacao. Isto da
indicos de que promover a cooperacao interna-
cional @ um trabalho penoso, mas pode trazer



resultados satisfatorios tanto para o governo
guanto para cientistas.

No decorrer do andamento do projeto o go-
verno enfrentava uma crise politica, onde a sua
coalizao estava deixando o0 governo e entrando
com um processo impeachment contra a presi-
denta eleita, Dilma Rousseff. Com a deposicao
da presidenta, foi deposto o ministro Aloizio
Mercadante, dando inicio a uma nova fase de
investimentos em ciéncia e tecnologia.

O FIM DO PROGRAMA DA UNIVERSIDADE
EM REDE

Em outubro de 2016, o entao presidente
do Brasil, Michel Temer, se pronunciou sobre o
programa da Universidade em Rede, na Sessao
Plenaria da VIII CUpula do BRICS - Goa. O pre-
sidente reiterou a manuten¢ao das negociacoes
com 0 programa, mas as responsabilidades fi-
cariam com as universidades selecionadas:

"Somos paises de grande capacidade
cientifica e tecnologica. Temos institui-
¢0es de ensino reconhecidas e pesqui-
sadores destacados. A ‘universidade em
rede’ dos BRICS abre novas oportunida-
des de cooperacao educacional. A criacao
de programas conjuntos de pos-gradua-
c3o estrejtara os vinculos entre nossas
comunidades académicas. Importantes
universidades brasileiras estao empe-
nhadas nessa iniciativa”®.

O novo governo nao teve a mesma postu-
ra que o governo anterior, pois este se imune
de quaisquer responsabilidades relacionadas
a0 programa deixando-as para as instituicoes
de ensino. Neste periodo o novo dirigente da
Capes decidiu nao financiar mais os projetos
que participam do programa da Universidade
em Rede:

“As razoes de nao ter dado certo foi a
retirada completa do apoio que tinha de
nos, houve apoio financeiro até com o
edital e tudo. E quando mudou o governo
eles falaram que nao sabiam o que fazer
com aquilo, gue aquilo nao era mais prio-
ridade do governo. Até ouvi duas vezes
uma apresentacao de um diretor presi-
dente da CAPES, falando que ele estava
sem saber como proceder com aquilo 13,
porque aquilo nao fazia parte da estrate-
gia deles mais (Janio)".

No caso da universidade Y, o projeto que

teve a sua primeira aprovacao em marco de
2016, necessitava da segunda aprovacao do
seu APCN na plataforma Sucupira da Capes
e como o financiamento foi cortado, o coorde-
nador desistiu de o enviar. Assim encerrando a
participacao da universidade Y no programa da
Universidade em Rede. Segundo Janio:

‘Foi gasto um tempo horrivel, imenso,
para fazer aquilo tudo e nem foi enviado,
nem sequer foi enviado o APCN, desis-
tiu, ndo vai ter financiamento mais, eles
simplesmente, desistiu entao’,

Registraram-se, durante o periodo do go-
verno Dilma Rousseff, varios encontros com as
autoridades dos BRICS (ministros da educacao),
se articulando para tornar o programa possivel,
conseguindo assim o apoio da Unesco. No en-
tanto, quando o governo mudou, 0 entao mi-
nistro da educagao Mendonga Filho, do governo
Temer nao registrou nenhum encontro com o
BRICS para tratar do programa. Acrescenta-se
o fato de que o cancelamento do financiamento
nao foi comunicado ou justificado em nenhuma
nota no portal de noticia do MEC. Na esteira
da Emenda Constitucional 95, de cortes de or-
gcamento para os investimentos primarios, do
enxugamento do orcamento destinado a ciéncia
e tecnologia e da prioridade dos intercambios
norte-norte, percebe-se que o fim do programa
foi uma decisao politica. De acordo com Guima-
raes (1998, p. 112):

‘0 cenario internacional, com que se de-
frontam gqualquer sociedade, Estado e
governo, organiza-se em torno de estru-
turas hegeménicas de Poder, politico e
econémico. Essas estruturas, resultado
de um processo historico, beneficiam os
paises que as integram e tém como prin-
cipal objetivo sua propria perpetuacao’.

Os investimentos em internacionalizagao da
C&T neste governo entao passaram a ser fei-
tos através do edital do programa print, que
tem como um dos objetivos financiar projeto de
pos-graduacao internacional. A internacionali-
zacao com os BRICs deixa de ser fomentada
diretamente. Na visao de Assis, com as eleicoes
de 2018, o print pode ser cancelado por causa
de eminente mudanga de governo.

“‘Eu acho que € uma estratégia, nao sei
se pode dar em burros n'agua. Vocé viu
que as coisas aqui, as vezes, igual BRI-
CS estava um negocio, depois muda
de governo muda tudo de novo, pode

16 Ministério das
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Fonte:  Ministério
das relagdes Exte-
riores.



acontecer isso, sO que a gente, como a
gente estar no barco aqui, @ gente tem
que fazer. Se a gente pega, a gente nao
leva nada. E caso do BRICS, é caso de
ciéncias sem fronteiras, fica sendo nesse
caso tambem. Pode ser que chegou um
dinheiro e ja no proximo governo la, sera
em mar¢o, como atual governo e cancele
tudo, pode acontecer isso, mas a gente
nao pode de deixar de entrar, se nao a
gente fica para tras e perde tudo” (Janio).

CONSIDERAGOES FINAIS

A partir desta investigacao identificamos
indicios que corroboram as seguintes hipote-
ses: na realidade brasileira, em gue o governo
brasileiro & principal apoiador de financiamen-
to da pesquisa e do ensino, a decisao politica
e mudanca de governo afetam nao apenas o
orcamento das agéncias de pesquisa, mas a
continuidade de programas nos quais ja se fez
significativo investimento, como foi 0 caso do
programa da Universidade em Rede. As mu-
dancas de governo trazem uma preocupacao
para pesquisadores, pois isso 0s colocam numa
situacao de desconfianga, visto que eles nao
sabem se governo continuara mandando recur-
S0S para manutencao dos projetos.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

Em segundo lugar, ha evidéncias suficientes
de que houve no governo do presidente Temer
uma diferenca de rumo significativa em relagao
ao governo Dilma, no que se refere a coope-
racao internacional em ciéncia e tecnologia. A
Universidade em Rede dos BRICS que tinha o
objetivo de atender uma agenda internacional
de desenvolvimento, poderia levar os paises do
bloco a ter uma maior participacao nos foruns
internacionais e incrementar as relagoes sul-sul.
Particularmente, na Universidade Y o programa
poderia atender os objetivos dos pesquisadores
da universidade da zona de mata em ampliar as
suas redes internacionais.

Outro elemento importante a se pensar foi
a dissonancia no processo burocratico de ad-
ministracao de recursos, com financiamentos
em diversas fontes para que se fizesse uma
acao somente, como a divisao CNPQ e CAPES,
acabando por subutilizar os recursos investidos.
Percebe-se que o Brasil dos governos Luiz Ina-
cio Lula Da Silva e Dilma Rousseff do Partido
dos Trabalhadores (PT) fomentaram uma certa
autonomia e independéncia tecnologica atravées
de uma relacao mais estreita com os paises
pertencentes ao bloco dos BRICS. Porém, o
Brasil do governo peemedebista Michel Temer
acabou por distanciar-se desse horizonte ao
retomar as relacoes de cooperacao norte-sul,

CARRION, Rosinha da Silva Machado; ULLRICH, Danielle Regina. (2012), “A Atuacao do Brasil na Cooperacao Internacional
para o Desenvolvimento: o desafio do compartilhamento de saberes”. Desenvolvimento em Questao, 10, 20: 4-27.

GUIMARAES, Samuel Pinheiro. (1998), “Desafios e dilemas dos grandes paises periféricos: Brasil e India”. Rev. bras. polit.
Int, 41, 1. KLEMING, Mariana Costa Guimaraes. (2014), Auséncia de Condicionalidades e outros Principios em Cooperacao
Sul-Sul Brasileira para o Desenvolvimento Econémico: Motivacdes, Interesses e Perspectivas. Dissertacao de [colocar se é
mestrado ou doutorado] em relagGes internacionais — Programa de Pos-graduagao no Instituto de relagoes internacionais,
Universidade de Brasilia (UnB).

LATOUR, Bruno. (1987), Science in Action. Cambridge: Harvard University Press.

MILANI, Carlos RSS. (20714),"Evolucdo Histérica da Cooperacao Norte-Sul”, in A. M. Souza (org). Repensando a cooperacao
internacional para o desenvolvimento. IPEA, Brasilia.

PINHEIRO, Claudio Costa. (2014), “BRICS nas Ciéncias Sociais: Para que que serve? Modernidade, desenvolvimento e
suas geografias imaginarias”. in L. R. Ribeiro; T. Dwyer; A. Borges; E. Viola (orgs.). Desafios sociais, politicos e culturais dos
BRICS, Sao Paulo, ANPOCS.

PINO, Bruno Ayllén. “Evolugao Historica da Cooperagao Sul-Sul (CSS)’, in: A. de M. Souza (org), Repensando a cooperacao
internacional para o desenvolvimento, IPEA, Brasilia.

PINTO, Denis Fontes de Souza. (2000), OCDE: uma visao brasileira. Editora, Instituto Rio Branco, Brasilia.

SOUZA, André de Mello. (2014), “Repensando a cooperagao internacional para o desenvolvimento”, in A. S. Mello (org),
Repensando a cooperacao internacional para o desenvolvimento, IPEA, Brasilia,



SANTOS, Boaventura de Sousa. (2008), A gramatica do tempo: por uma nova cultura politica. Sao Paulo, Cortez.

STUENKEL, Oliver. (2017), BRICS e o futuro da ordem global. 12 edi¢do, Rio de Janeiro/ Sao Paulo, Paz & Terra.

Recebido em 28 de marco de 2019

Aprovado em 08 de outubro de 2019



Carlos  Henrique
Mesquita do Prado
Graduando em Ci-
éncias Sociais pela
Universidade Fede-
ral de Minas Gerais
- UFMG.

Contato
<caiguemesquita-
prado@gmail.com>

Palavras-chave:
Mineracao; Mi-
nas-Rio; Licencia-
mento  Ambiental;
Vulnerabilizacao;
Democracia.

Keywords: Mining;

Minas-Rio;  Envi-

ronmental License;

Vulnerability:De-
mocracy.

A BARRAGEM DE REJEITOS E OS DISCURSOS LEGITIMADOS:
DESAFIOS A EFETIVACAO DA DEMOCRACIA NOS PROCESSOS
DE LICENCIAMENTO AMBIENTAL

Resumo: O presente artigo visa abordar as relagdes, intrinsecamente desiguais e frequentemente
violentas entre Estado, empreendedor e populagao atingida nos processos de licenciamento ambien-
tal da mineracao, evidenciando a invisibilizagao constante da producao local da categoria de risco.
Os dados levantados apontam para uma legitimagao do discurso perito em detrimento das outras
vozes envolvidas no caso, bem como o recrudescimento de processos de vulnerabilizagao historicos
em prol de um discurso desenvolvimentista. Conclui-se a partir disso a existéncia de importantes
obstaculos para a efetividade democratica do licenciamento ambiental dentro de um paradigma de
desigualdade de discursos.

Abstract: The aim of this article is to deal with intrinsically unequal and frequently violent rela-
tionships between State, entrepreneur and population on mining environmental licensing processes,
showing a constant invisibility of the local production of the category of risk. The data collected
point to a legitimation of the expert discourse to the detriment of the other voices involved in the
case, as well as the intensification of processes of vulnerability in favor of a developmental discou-
rse. It concludes from that the existence of important obstacles for the democratic effectiveness

of environmental licensing within a paradigm of discourse inequality.

INTRODUGAO

O processo de licenciamento ambiental no
Brasil, originalmente arquitetado de forma a
garantir multiplos niveis de atuacao e partici-
pacao popular; deliberacao publica a partir de
construgao informada de posicionamentas,
segundo pesquisas recentes na area tem se
mostrado como um espaco de reproducao das
diferencas sociais e de legitimagao de grandes
empreendimentos e do paradigma desenvolvi-
mentista.

Podendo ser analisado sob diferentes pers-
pectivas, tais como politica publica, ritual buro-
cratico ou como procedimento de decisao dentro
do sistema ambiental brasileiro, o licenciamento
ambiental, e, em especial, a audiéncia publica,
pensados como formas participativas e demo-
craticas de apresentagao de possiveis interven-
¢Oes ambientais, encontra, segundo a literatura
antropologica sobre conflitos, importantes bar-
reiras sociais que impedem que vozes subal-
ternas se apresentem nos espacos decisorios
com representantes da administragao publica,
equipe de especialistas, e empreendedores de
modo a apresentar seu posicionamento em si-
tuacao ideal de fala (BENHABIB, 1996, p. 70).
Busco aqui, tomando como ponto de partida a
problematizacao da construcao social moderna
da categoria de “risco”, compreender parte dos
desafios trazidos pela tentativa de insercao de

vozes socialmente marginalizadas, em um es-
paco marcado pela legitimagao de um discurso
hegemdnico. Nessa perspectiva, mobilizando
autores da sociologia dos riscos e dos desas-
tres, que trazem importantes contribuicoes para
a caracterizacao da modernidade como Ulrick
Beck, Anthony Giddens e Mary Douglas, bem
como trabalhos empiricos em casos de grandes
desastres como Renata Motta, Norma Valen-
cio e Mariana Siena; busco demonstrar como,
dentre a infinidade de discursos produzidos
socialmente sobre a categorizacao de riscos e
distribuicao de afetacoes, somente uma peque-
na parte deles é ouvida no campo institucional.
Tais discursos, imbuidos de legitimidade cienti-
fica atribuida, tendem a padronizar e quantificar
0s riscos, ignorando relagoes, sofrimento social
e a construcao endogena da categoria de risco
pelos proprios atingidos.

Neste artigo, procuro abordar estas e ou-
tras questoes a partir da analise do empreen-
dimento Minas-Rio em Conceicao do Mato
Dentro, buscando, em especial, analisar o papel
de 6rgaos estatais e empresas na invisibilizacao
das populagoes atingidas pelo empreendimen-
to. Apesar de nao possuir nenhuma pretensao
comparativa, em especial se tratando de dois
casos de tamanha complexidade, busco tecer
breves consideracoes a respeito dos proces-
sos desencadeados pelo desastre consumado
do rompimento da barragem de rejeitos da



Samarco no ano de 2015 nos municipios atin-
gidos proximos a Mariana. Alem disso, discuto
a repercussao do caso entre as comunidades
atingidas de Conceicao do Mato Dentro e a
relagao do desastre com a maneira como es-
sas comunidades elaboram o medo do risco do
rompimento.

A minha inser¢ao no caso se deu como bol-
sista de extensao do Grupo de Estudos em
Tematicas Ambientais (GESTA-UFMG) a partir
de janeiro de 2017. Com o grupo acompanhei
o licenciamento ambiental da Etapa de Expan-
sao do empreendimento Minas-Rio. Os dados
de campo com os atingidos foram colhidos por
outras pesquisadoras do grupo em oficina reali-
zada ao final de 2016, enquanto os documentos
Citados do processo podem ser encontrados
em paginas oficiais ou foram disponibilizados
pela propria empresa, no decorrer do licencia-
mento do projeto.

A metodologia utilizada para a producao
desse artigo foi a analise qualitativa de relatos
de campo etnograficos, colhidos em atividades
realizadas entre os anos de 2016 e 2017, em
especial os relatos coletados no ano de 2016
com o objetivo de compor o boletim “Atingidos
pelo projeto Minas-Rio: comunidades a jusante
da barragem de rejeitos”. Os dados foram ana-
lisados a partir da revisao tedrica de autores
da sociologia e antropologia dos riscos e dos
desastres, bem como a luz de experiéncias et-
nograficas de outros autores em contextos de
crise.

1. 0S RISCOS COMO PRODUTO DA MODER-
NIDADE

Se a caracteristica tipica da modernidade
tardia & producao social de riscos (BECK, 1986),
talvez um de seus principais desdobramentos
seja a maneira pela qual a sociedade moderna
lida com eles e os classifica. Como bem aponta
Giddens (1991, p. 115), os riscos na modernidade
sao institucionalizados, criados por formas nor-
mativamente sancionadas de atividades. Dessa
maneira, 0S riscos nao sao produto ou mera
consequéncia das praticas sociais contempo-
raneas, mas partes intrinsecas, necessarias ao
seu funcionamento.Segundo o0 autor, ao contra-
rio das sociedades tradicionais, em que a forma
de definicao dos risco era tipicamente religiosa,
ha nos dias de hoje uma compreensao secular
dos riscos, nao mais pautada em explicacoes
de ordem metafisica. Entretanto, se a com-

®

preensao leiga € capaz de perceber e definir os
riscos, tal percepcao € constantemente contes-
tada no ambito do paradigma técnico-cientifico
que tambéem caracteriza a modernidade e difi-
cilmente é considerada em termos de igualdade
nas esferas institucionais. Em um mundo onde
as ameacas sao, em sua maioria, cientificamen-
te produzidas, a capacidade de identifica-las e
administra-las &, assim, socialmente imputada
aos sistemas peritos. A falta de materialidade
aparente dos riscos contemporaneos (BECK,
1986), cada vez mais evidente com o aperfei-
¢oamento de tecnologias geneticas e nucleares,
atribui a técnicos, respaldados por um conheci-
mento supostamente neutro e objetivo, 0 poder
de definicao dos riscos no campo institucional.

Dessa maneira, a percepcao institucional
do risco na modernidade subverte a compreen-
sao eminentemente social do tema e se pauta
por uma logica tecnicista, que silencia atores,
historica e socialmente marginalizados. Ado-
tando uma abordagem comparativa de custos
e beneficios, 0s sistemas peritos buscam ava-
liar os beneficios (sejam eles estratégicos, eco-
nOMIcos ou sociais) trazidos pela instalagcao e
operacao de determinada estrutura, em contra-
POSICAa0 aos possiveis riscos, quantitativamente
analisados em matrizes e niveis de tolerancia,
gue esta estrutura pode trazer a populagao
afetada. Como nos apontam Mary Douglas e
Aaron Wildavsky:

‘O problema comeca quando tentamos
fazer calculos por motivos que nao sao
estritamente técnicos. Separando cus-
tos de beneficios e calculando cada um
enquanto passam de consequéncias pri-
marias para secundarias & confuso. As
técnicas inevitavelmente tendem a dar
proeminéncia indevida a valores que po-
dem ser calculados, ndo necessariamen-
te os mais significativos” (DOUGLAS e
WILDAVSKY, 2012, p. 70, traducao nos-
sa).

A quantificacao extrema do risco e a busca
por encaixa-lo enquanto entidade probabilistica
(CASTIEL, 1999) leva a diferentes abordagens
da questao no campo institucional.

Por um lado, assume-se 0 risco como um
fato inevitavel e a sua possivel consumacao em
um desastre & caracterizada como evento in-
controlavel e de ordem natural: como acidente.
Nessa perspectiva, 0 risco € algo da ordem do
destino e cabe ao ser humano aprimorar suas
tecnologias de previsao e contencao de danos



de modo a amenizar da melhor maneira possi-
vel 0s impactos gerados por possiveis eventos
catastroficos.Tal abordagem gera trés impor-
tantes consequéncias para a gestao publica de
riscos:

1- Ao categorizar os riscos como naturais, tal
abordagem nao os evidencia como produto da
modernidade (BECK, 1986) e nao pensa o ho-
mem como agente fundamental em sua pro-
ducao.

2- Exime o Estado do papel de agente na pro-
ducao e legitimagao das ameagas. Se 0s riscos
sao inevitaveis, a responsabilidade do Estado é
apenas de se preparar da melhor maneira pos-
sivel para eles, minimizando, quando possivel,-
seus efeitos.

3- A medida que, como aponta Castiel (1999),
a divulgacao das ameacas também é parte da,
assim chamada “modernidade de risco”, com a
logica da inevitabilidade surge uma ferramenta
de culpabilizacao de individuos, que insistem em
adotar comportamentos classificados como de
alta periculosidade pelos sistemas peritos. Po-
demos observar tal comportamento, por exem-
plo, nos discursos mobilizados pela Defesa Civil
a respeito das enchentes de 2008 em Blume-
nau - Santa Catarina:

‘Nos fizemos reunides nas associa-
coes de moradores, postos de salde, e
as pessoas se omitiram, a maioria nem
comparecia nas reunioes, Entao Assim,
eu acho gue 50 por cento do que acon-
teceu em 2008 foi culpa da populagao
e o0s outros 50 por cento foi culpa da
prefeitura.” (Entrevista com profissional
da Defesa Civil in DA SILVA, 2013, p. 239)

Dessa maneira, ao atribuir a populacao o
onus e responsabilidade pela informacao e se-
guranga individual, como aponta Mariana Siena
(2012); para o ente publico, os grupos atingidos
sao vistos como culpados pela realidade social
em que se encontram, dependendo de seu en-
gajamento pessoal a superacao do problema.

Por outro lado, tal abordagem deslegitima
constantemente as reivindicagoes produzidas
pelos atores afetados, mobilizando discursos de
ordem técnica para fazer prevalecer a aborda-
gem institucional. Se a ciéncia apresenta me-
tricas objetivas, concretas e eficientes de ava-
liacao de risco, qualquer forma alternativa de
enguadramento se faz nao apenas desneces-
saria, como também errénea e as angustias e

guestionamentos dos individuos atingidos nao
passam de confusao, motivada pela auséncia
de capacidade técnica para compreender o pro-
blema.Tendo estipulado matematicamente as
causas de um desastre ou calculado as matri-
zes de risco, qualquer possivel discussao a res-
peito dos perigos derivados de qualquer tipo de
empreendimento & silenciada pela interpretacao
hegemdnica, que tem como referéncia indices
supostamente objetivos de periculosidade. Indi-
cadores estes determinados historicamente por
atores socialmente situados em posicao domi-
nante com legitimidade de fala, acreditados
pelos orgaos institucionais, que compartilham
conceitos sobre a melhor forma de classificacao
dos riscos. Desse modo, tem-se a nova invisibi-
lizacao de sujeitos ja estruturalmente margina-
lizados por formas de dominacao, distribuigao
espacial e de segregacao social. Segundo Siena
(2012, p. 46) "0 Estado nao so estigmatiza e
despolitiza, mas também desumaniza tais gru-
pOs sociais, ja que os trata como ‘ignorantes”
do que decorre nao tornar prioritaria a protecao
da cidadania desses.”

2. APRESENTAGAO DO CASO: O EMPREEN-
DIMENTO MINAS-RIO

O projeto Minas-Rio da empresa Anglo
American, & um empreendimento minerario de
grandes proporcoes que visa a retirada de mi-
nério “pobre” dos entornos da cidade de Con-
ceicao do Mato Dentro, com vistas a sua ex-
portacao no Porto de Acu no Rio de Janeiro.
O empreendimento conta com, além da mina,
uma unidade de beneficiamento entre 0s muni-
Cipios de Conceicao do Mato Dentro e Alvorada
de Minas, um mineroduto de 525 km de exten-
sao, passando por 33 municipios, e um porto
construido em Sao Joao da Barra, no norte do
estado do Rio de Janeiro (OBSERVATORIO DOS
CONFLITOS AMBIENTAIS, 2016). Segundo da-
dos disponiveis online a empresa produziu du-
rante o primeiro ano de operacoes 9,2 milhoes
de toneladas de minério de ferro, exportando
8,8 milhoes de toneladas desse total (DE FATO
ONLINE, 2016). No primeiro trimestre de 2017,
essa producao alcancou o total de 4,3 milhoes
de toneladas (DE FATO ONLINE, 2017). A Bar-
ragem de rejeitos do empreendimento, foco
principal deste artigo, possui capacidade de ar-
mazenamento de rejeitos 7.4 vezes maior do
que a barragem de rejeitos de Fundao e area
equivalente 1060 campos de futebol (ANTO-
NIETTI, 2017). O proprio Estudo de Impactos



@

Ambientais do projeto de expansao possui in-
formacoes conflitantes em relacao as garantias
de seguranca da estrutura, afirmando na pagi-
na 17 que tal barragem possui vida Util satisfa-
toria de 18 anos, enguanto em outro momento
atesta a duracao do empreendimento por 28
anos (EIA, 2016).

O Complexo Minas-Rio se configura assim
como um mega empreendimento minerario (re-
movendo mais de um milhao de toneladas de
minério por ano e afetando mais de 1000 ha
de superficie) caracteristico do neoextrativismo
sulamericano, definido por Eduardo Gudynas
(2015) como um tipo de extracao de recursos
naturais, de grande volume ou alta intensidade,
orientados para exportacao em estado bruto ou
de baixo processamento.

O caso Minas-Rio & ainda um exemplo do
processo de flexibilizacao da legislagao ambien-
tal em prol de um pretenso desenvolvimento
econdmico. O processo de licenciamento des-
membrado entre varios 6rgaos estatais com a
mina licenciada pela SUPRAM (Superintendén-
cia Regional de Meio Ambiente), o0 mineroduto
pelo Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e
dos Recursos Naturais Renovaveis (IBAMA) e
0 porto pelo 6rgao ambiental do Rio de Janei-
ro', bem como o surgimento de figuras juridi-
cas inéditas no licenciamento ambiental como
a divisao das condicionantes entre as diversas
fases do processo (ANTONIETTI, 2017) de-
monstra a necessidade de uma logica de fun-
cionamento estatal e legitimagao institucional
de certas praticas legais ou nao, necessarias
a viabilizacao deste tipo de empreendimento.
Desse modo, sequndo Andréa Zhouri:

‘0 jogo politico de interesses [no CO-
PAM]2 ocorre no ambito de um para-
digma de adequagao destinado a viabi-
lizar o projeto técnico, incorporando-lhe
algumas ‘externalidades” ambientais e
sociais na forma de medidas mitigado-
ras e compensatorias, desde que essas,
obviamente, nao inviabilizem o projeto do

ponto de vista econémico-orcamentario.”

(ZHOURI, LASCHEFSKI;PAIVA, 2012, p.
1.3)

Ainda no ano de 2016 a empresa responsa-
vel, Anglo American, iniciou o processo de licen-
ciamento da terceira fase do empreendimen-
to (STEP 3) que conta com o alteamento da
barragem de rejeitos, abertura de duas novas
frentes de lavra, expansao da pilha de material
esteéril, construcao de novos diques de deposi-

cao de sedimentos e construcao de novas es-
truturas de apoio (EIA, 2016). Tal processo vem
trazendo novos casos de violagao da legislacao
ambiental e de direitos humanos, intensifican-
do processos de desterritorializacao e conflitos
entre moradores e empresa, moradores e poder

plblico e entre os proprios moradores”.

3. 0 EMPREENDIMENTO, A PERCEPCAOQ DO
RISCO E A MARGINALIZACAO

O caso do empreendimento Minas-Rio na
regiao de Conceicao do Mato Dentro - MG nos
permite reflexdes interessantes a respeito da
caracteristica eminentemente social da per-
cepcao do risco e de sua relagao intima com
0 contexto em que é produzida. No livro Ris-
co e Cultura, Mary Douglas e Aaron Wildavsky
demonstram a relatividade do risco. Dentre os
inUmeros possiveis perigos a serem tratados
com atencao pelos individuos de determinado
grupo, apenas alguns destes serao classificados
Como riscos, sendo, portanto, motivos de atitu-
des e atencao especificas. As varias maneiras
de classificacdao sao, assim, intimamente de-
pendentes do modo com que cada grupo poaliti-
za e atribui significados a natureza. (DOUGLAS;
WILDAVSKY, 2012).

O desastre da Samarco, 0 maior desastre
sociotécnico da historia do pais, em novembro
de 2015, trouxe a tona o tema da seguranca
dos empreendimentos minerarios. As propor-
¢0es nunca antes vistas da tragédia, fortemen-
te marcada nos veiculos de comunicacao pelas
dimensoes do rastro da lama, as irreqularidades
claras na fiscalizagao das normas de seguranca
da barragem de rejeitos e a ineficiéncia dos or-
gaos publicos para lidarem com as populacoes
atingidas, levou a diversas formas de organiza-
Gao e atuagao por parte de organizagoes Civis.

A repercussao da tragédia em Conceicao do
Mato Dentro levantou para os atingidos pelo
empreendimento Minas-Rio uma série de no-
vas inguietacoes. Se o tema do risco de rom-
pimento da barragem de rejeitos ja era tratado
por agueles atores como uma das preocupa-
¢Oes em relagao ao empreendimento, a partir
de novembro de 2015, este se tornou um dos
principais questionamentos das comunidades
a jusante da barragem de rejeitos. De fato, a
partir do ocorrido, novos grupos comegaram
a se organizar em torno dos questionamen-
tos ao empreendimento Minas-Rio e a partir
para a contestacao aberta de suas operacoes.

1 O desmembra-
mento do processo,
apesar da inter-
dependéncia clara
entre as estruturas
licenciadas, permi-
tiu a aceleracdo do
licenciamento, bem
como a transferén-
cia de responsabili-
dade das condicio-
nantes, dificultando
a atuacao dos or-
gaos responsaveis
pela fiscalizacdo e o
controle e cobran-
¢a das populacoes
atingidas.

2 COPAM: Con-
selho Estadual de
Politica Ambiental.
0 orgao, reconheci-
do por alguns como
forum de didlogo
democratico dado
sua representacao
paritaria de mem-
bros do Estado,
empresas e socie-
dade civil, tem se
mostrado segundo
Zhouri  (Qp. Cit),
dado sua organi-
zagdo hierarquica e
logica de operacao,
um mecanismo de
legitimagao dos
grandes empreen-
dimentos.

3 Em dezembro de
2019 foi concedida
a licenca de opera-
¢ao da etapa 3 do
empreendimento,
nesse processo,
por meio de de-
cisdo dos orgaos
licenciadores, duas
das trés comuni-
dades a jusante
da barragem de
rejeitos foram con-
sideradas  atingi-
das e deverao ser
reassentadas pela
Anglo  American.0
motivo pelo qual
tais  comunidades
foram  considera-
das atingidas nao
esta relacionado ao
risco de rompimen-
to da barragem de



rejeitos.

4 A concepcao de
pdblico, aqui em-
pregada, tem suas
origens em John
Dewey, qual seja:"O
publico consiste em
todos aqueles que
sdo afetados pe-
las  consequéncias
indiretas das tran-
sacoes a tal ponto
que se considera
necessario ter es-
sas consequéncias
tratadas sistemati-
camente.” (DEWEY,
1927).  Assim, o
Debate Pdblico
nao deve ser com-
preendido como
um debate em ins-
tancias  publicas,
ou um debate com
ampla divulgacao e
formas de acesso,
mas sim um debate
realizado em ter-
mos de igualdade
por todas as partes
atingidas pelo em-
preendimento.

E 0 caso da comunidade de Jassém, uma das
mais proximas da barragem, que iniciou a sua
mobilizacao organizada a partir da tragedia de
Mariana.

Assim,exp0e a situacao uma das moradoras
da Comunidade do Passa Sete, também locali-
zada a jusante da barragem de rejeitos.

‘E, a gente reclama da agua. Mas tem
que reclamar também da barragem..
Essa agua vai levar mais gente embora.
Vai levar o pessoal do Passa Sete, Agua
Quente.. Levar todo mundo embora. A
gente tem que reclamar sobre a falta
de agua e o perigo da barragem, por-
que pode acontecer igual aconteceu em
Mariana” (Moradora da Comunidade do
Passa Sete, 2016).

Os riscos nunca sao dados a priori, eles de-
pendem sempre da reflexividade dos agentes
e do debate p0b|iC04 em torno do tema. Sao
antecipacoes da realidade, existindo sempre
no campo da virtualidade (BECK, 2006). Dessa
maneira, a partir da perspectiva de Beck, & so-
mente através da exposicao e da visualizacao,
passando por processos de selecao social, que
determinado fendmeno sera classificado como
risco, passando a partir dai a ser alvo de uma
série de novas preocupacoes pela populacao
envolvida. A barragem de rejeitos assume, as-
sim, novos significados a partir do rompimento
da barragem de Fundao para os moradores das
comunidades do entorno do empreendimento
Minas-Rio. E 0 que pode ser observado nos
relatos dos atingidos de Conceicao do Mato
Dentro e regiao. Assim relata uma moradora
do Jassém ao descrever o mapa da comunidade
construido coletivamente:

‘Como tem essa barragem de rejeito la
agora a gente resolveu colocar essas
cruz aqui e como a gente tem medo do
rompimento da barragem essas cruzes
representam o medo, a morte. Logo
abaixo a gente colocou umas casinhas
na Agua Quente [comunidade a jusante
da barragem de rejeitos]” (Moradora da
Comunidade do Jassém, 2016).

Observa-se nos atingidos pelo empreendi-
mento uma importante mudanca nas principais
gueixas levantadas contra a barragem de rejei-
tos. Se anteriormente a grande estrutura, ainda
gue trouxesse a preocupacao do rompimento,
era abordada em seus discursos principalmente
em relagao ao aumento dos niveis de ruido e

poeira e supressao de nascentes, a partir de
2015 o risco do desastre adquiriu um carater
muito mais iminente. O desastre de Fundao
trouxe a ‘presentificacg@o dos riscos {MOTTA,
2009) trazendo o rompimento da barragem de
rejeitos como um tema relevante e obrigando
0s atores a agirem de acordo. De fato, sequndo
Antonietti (2017), o rompimento da barragem
de rejeitos em Fundao representou um turning
point decisivo na maneira pelo qual os morado-
res da comunidade do Jassém organizavam sua
resisténcia ao empreendimento.

Como ja pontuado neste trabalho, a nega-
¢ao da legitimidade dos atingidos na definicao
dos riscos e impactos de grandes obras é pra-
tica comum entre 0s outros atores envolvidos
no processo. De fato, o Estudo de Impacto Am-
biental do empreendimento Minas-Rio, catego-
riza as demandas levantadas da comunidade
como ‘impactos supostos” (FERREIRA ROCHA
apud GESTA, 2014) negligenciando, portanto, a
realidade relacional dos impactos e sua ligagao
com as praticas e vivéncias daqueles sujeitos
(GESTA, 2014). Tal atitude invisibilizadora fica
evidente no relatorio da empresa de consultoria
Diversus produzido em 2014:

‘Devido a particularidade deste impacto
e por se tratar de sentimentos da po-
pulacao sem fundamento técnico nao €
possivel avaliar a significancia deste. Po-
rém ressalta-se que as recorrentes re-
clamacoes das comunidades evidenciam
que provavelmente os programas de co-
municacao da empresa sobre a estabili-
dade da barragem nao estao sendo su-
ficientes ou efetivos. (..). Além disso, vale
ressaltar que este impacto nao ocorre
isoladamente e torna-se mais intenso
quando somado aos outros impactos
supracitados, Porém o impacto é rever-
sivel, uma vez que, depende somente da
implantacdo de medidas por parte do
empreendedor que demonstrem a se-
guranga e estabilidade da barragem de
rejeitos.” (DIVERSUS, 2014 apud ANTO-
NIETTI, 2017).

Todavia, a grande repercussao midiatica do
rompimento da Barragem de Fundao, exigiu
das empresas a adocao de determinadas medi-
das de prevencao desse tipo de desastres. Tais
medidas, na maioria das vezes, demonstram
Nao uma postura proativa do poder publico vi-
sando a prevencao de novos desastres, mas
sim reforcam novamente praticas prudencialis-



tas, recorrentes na estruturacao desse tipo de
politica pablica.

Segundo Monica Carvalho (2012, p. 7):

‘0 conceito de novo-prudencialismo esta
relacionado com uma ideia de governo
onde a regulacao dos individuos atraves
da gestao dos riscos colectivos é subs-
tituida pela atribuicao ao individuo da
responsabilidade pela gestao dos seus
proprios riscos, [.] Trata-se, portanto,
da privatizacao do cuidado que passa a
ocorrer numa ampla gama de cenarios e
situacoes onde o individuo deve conduzir
a propria vida de modo a evitar os peri-
gos e gerir a incerteza, a pluralidade e a
propria ansiedade.”

Esse tipo de pratica pode ser observado nas
mais variadas ocorréncias de desastres e de-
limitacao de riscos. Robert Bullard (2006), em
sua analise sobre a resposta institucional ao
furacao Katrina, constatou, através dos planos
de emergéncia, da organizacao das rotas de
evacuacao e da infraestrutura de transportes
a ser mobilizadas que; de fato, & da mobiliza-
cao dos cidadaos gue dependia o processo de
evacuacao da cidade. De maneira similar, em
Blumenau, quando confrontados a respeito da
tragédia das chuvas de 2008, Manfred (2010
apud SILVA, 2013), técnico da Defesa Civil, as-
sim afirmou em relacao ao desastre;

60 por cento da populacao de Blume-
nau vive em areas de risco, sejam elas
irrequlares ou regulares. Entao elas nao
podem se livrar da responsabilidade que
cabe a elas. [..] Era muito interessante
que apos o desastre todo mundo dizia
que iss0 n3o ia acontecer se o Vvizinho
nao tivesse desmatado, mas onde eles
estavam quando o vizinho desmatou.”

Da mesma forma, Marcio Lacerda, o entao
prefeito de Belo Horizonte, quando interpelado
por jornalistas a respeito das enchentes do Rio
Arrudas no ano de 2012 declarou; “Nos devia-
mos ter sido um pouco mais ‘babas’ do cidadao
para que eles nao corressem riscos” (R7, 2012).

Pode-se observar em ambas as citacoes al-
gumas das principais consequéncias da aborda-
gem prudencialista de riscos: os individuos sao
responsaveis pelos riscos que correm e devem
arcar com suas consequéncias, o poder publico
assume uma funcao assistencialista, auxiliando
as vitimas, que nao souberam respeitar as ins-
trucoes de seguranca.

No desastre da Samarco, as mesmas for-
mas de gestao de riscos podem ser percebi-
das. Naguele contexto, a instalacao de placas
de alerta e delimitagcao de pontos de encontro
em caso de rompimentos dentre outras medi-
das, além de novamente transferir ao atingido
a responsabilidade por todo o processo emer-
gencial de evacuagao, adquire um carater ainda
Mais perverso ao criar esses novos elementos
fisicos (placas) que revivem na memoria dos
atingidos pelo desastre o dia do rompimento da
barragem. As placas, assim, instaladas somente
apos o ocorrido, se tornam para 0s moradores
de Bento Rodrigues e Paracatl um constante
lembrete de todo o processo institucional pelo
qual passaram a partir do rompimento, bem
como uma declaracao de emancipacao do po-
der publico e da empresa, que declara com essa
medida a responsabilidade dos moradores pela
propria seguranca.

Também podemos observar a abordagem
prudencialista na maneira com a qual a Anglo
American lida com os riscos e questionamen-
tos apresentados pelas populacoes atingidas. O
medo dos moradores das comunidades de Jas-
sem, Passa Sete e Agua Quente de rompimen-
to da barragem de rejeitos da Anglo American
foi respondido pela empresa com a instalagao
de sirenes de alerta, fortemente contestada
pelos moradores. Tal medida representa uma
sintese da abordagem do risco caracteristica da
modernidade. Ao mesmo tempo em gue refuta
0 risco de rompimento da barragem a partir de
uma abordagem tecnicista, ignorando a auto-
nomia dos atingidos na escolha das ameacas a
gue estao sujeitos, transferem a esses indivi-
duos a responsabilidade pela propria seguran-
ca. Se o licenciamento ambiental e a existéncia
da barragem de rejeitos nao sao minimamente
guestionados apos a “constatacao” do risco a
partir do desastre de Mariana, nem a propria
demanda dos atingidos organizados de nao se-
rem expostos ao risco, exigindo seu reassenta-
mento, € ouvida pela empresa.

Pode-se observar, ainda, a atuacao seletiva
deste sistema tecnicista. Quando questionados
pelos atingidos a respeito das técnicas utiliza-
das para fazer seus estudos de seguranga, se-
gundo nota assinada pela REAJA - Rede de Ar-
ticulagao e Justica Ambiental dos atingidos pelo
Projeto Minas-Rio, a empresa se negou a apre-
sentar os laudos técnicos que comprovariam a
distancia segura em que se encontrariam as
comunidades do Jassém, Agua Quente e Passa
Sete. Assim, ao mesmo tempo que deslegitima



5 “As novas estra-
tégias dissolvem a
nocao de sujeito ou
individuo  concreto
e colocam em seu
lugar uma combi-
nacao de fatores,
os fatores de risco.
Tal transformacao,
se é de fato o que
esta ocorrendo,
traz  importantes
implicagées  prati-
cas. O componente
essencial da inter-
VEeNgao nao  mais
assume a forma da
relacao direta face-
-a-face entre o cui-
dador e o cuidado, o
ajudante e o ajuda-
do, o profissional e
o cliente. Vem, em
vez disso, residir
no estabelecimento
de fluxos de popu-
lacao com base no
agrupamento  de
uma série de fato-
res abstratos con-
siderados passiveis
de produzir riscos
em geral (traducao
nossa).

a analise social do risco, a abordagem hege-
monica do risco se isenta da responsabilidade
de compartilhar com os atingidos os proprios
mecanismos pelos gquais fundamentaria suas
conclusoes. A gestao contemporanea de riscos
despolitiza a discussao ao ignorar as praticas e
vivéncias dos sujeitos espedificos, criando as-
sim um novo distanciamento em relagao aos
atores nao técnicos e reforcando sistemas de
exclusao que, no limite, impedem o principio da
democracia participativa que embasa 0 meca-
nismo da audiéncia pdblica.

Como nos aponta Castel (1991, p. 281), a
gestao contemporanea de riscos elimina a no-
cao de individuo concreto, sujeito a experiéncias
e vivéncias especificas com condicoes histori-
cas de vulnerabilizacao:

“The new strategies dissolve the notion
of a subject or a concrete individual, and
put in its place a combinatory of factors,
the factors of risk. Such a transforma-
tion, if this is indeed what is taking place,
carries important practical implications.
The essential component of intervention
no longer takes the form of the direct
face-to-face relationship between the
carer and the cared, the helper and the
helped, the professional and the client.
It comes instead to reside in the es-
tablishing of flows of population based
on the collation of a range of abstract
factors deemed liable to produce risk in
generar/.'5

Assim, a visao institucional dos riscos, ao
desconsiderar completamente a vivéncia e
realidade dos individuos, negando a propria
existéncia cultural do risco, acaba por repro-
duzir novamente o sofrimento social daqueles
sujeitos ja atingidos das mais diversas manei-
ras. Tais processos, que excluem os agentes do
debate a partir de uma pretensa diferenciacao
de capacidades de entendimento (os técnicos
seriam, a partir dessa chave de compreensao,
0s intérpretes de verdades ocultas aos olhos
do cidadao comum) tende a minar a existén-
cia de um plblico. Dessa maneira, invisibiliza
0 proprio processo de licenciamento ambiental
como foi idealizado e esvazia de sentido a figu-
ra institucional da Audiéncia Publica, visto que,
minando a possibilidade de surgimento de um
publico organizado, impede a possivel atuagao
de um Estado na organizacao e defesa desses
interesses.

Esse processo de segredo e siléncio, mais do

gue uma particularidade do caso de Conceicao
do Mato Dentro, pode ser compreendido no-
vamente como 0 modus operandi das relacoes
entre populagdes atingidas e sistemas peritos.
Glaucia Silva (1999, p. 187-188), em sua pes-
quisa etnografica da usina nuclear de Angra |
identificou no segredo, em relagcao a operagao e
a0s procedimentos de segurancga da usina, uma
forma de construgao e manutencao de distin-
coes entre funcionarios e moradores da regiao.

“Ela [a hierarquia] legitima a manutengao
de informagoes por parte de alguns em
detrimento da maioria, principalmente
quando o que esta em jogo é um conhe-
cimento especializado, e que, a0 mesmo
tempo em que gera perigo, se apresenta
como fonte de seguran¢a.”

O discurso do desconhecimento & mobiliza-
do, assim, como forma de segregacao de outros
agentes, reforcando 0s sistemas peritos como
Unicos definidores legitimos das categorias de
risco e perigo na contemporaneidade.

O que a gestao institucional de riscos e de-
sastres € incapaz de perceber € que a propria
exposicao constante a riscos, ainda que de di-
ficil percepcao pelos sistemas peritos, consti-
tui por si sO um efeito negativo concreto do
empreendimento na vida dos individuos, com
implicacoes tanto em suas relagées sociais
quanto em sua saude. Telma Camargo registra
esse fendmeno no caso dos atingidos pelo de-
sastre radioativo de Goiania. Segundo a autora,
constam nos registros oficiais 249 vitimas do
desastre, classificados segundo indices dosime-
tricos estipulados na época. A autora constata
gue a classificacao adotada para o atendimento
das vitimas resume-se ao “sofrimento mate-
matico” definido pelos agentes publicos mobili-
zados para lidar com o ocorrido. (SILVA, 2005,
p.210) Como exemplo de tal situacao, a autora
traz o seguinte depoimento de um dos meédicos
responsaveis por tratar as criancas vitimas do
desastre radioativo:

"Atualmente eu tenho quarenta criancas
sob 0 meu cuidado. As minhas criangas
tém o mesmo tipo de patologia da po-
pulacao geral, entendeu? [..] Muitas de-
las, se vocé for olhar no prontuario, tém
um ndmero exagerado de consultas. Isso
€ simplesmente pela facilidade. [..] isso
pode parecer aos desavisados, como 0S
proprios pais acham que essas criancas
tém pouca resisténcia. Porque eles es-
tao direto no médico.”(Dr. Benedito, 1996



apud SILVA, 2005).

Assim, o discurso institucional ao mesmo
tempo em que silencia a voz do atingido, in-
tensifica o sofrimento pelo qual passa ao nao
considera-lo como sujeito de direitos e voz
importante no processo de definicao de amea-
¢as. Os atingidos pelo desastre do Césio, as-
sim como 0s consumidores dos peixes e das
aguas do Rio Doce, ou os moradores das co-
munidades a jusante da barragem de rejeitos
do empreendimento Minas-Rio, tendo em vista
0s processos de vulnerabilizacao aos quais his-
toricamente estao sujeitos enquanto membros
de determinadas classes sociais, ragas e etnias
historicamente marginalizada estao vulneraveis
a um sofrimento social capaz de desestruturar
relagdes, criar formas de segregagao e impactar
fisica e psicologicamente em sua saude.

CONCLUSAO

As semelhancas e recorréncias nos casos
de desastres sociotécnicos nos permitem per-
ceber gue a sistematica exclusao de parte dos
atores envolvidos nos processos nao se deve
simplesmente a problemas de organizacao lo-
cal, ou mesmo a formas de operagao do campo
ambiental a nivel nacional, mas sim a toda uma
logica, caracteristica da modernidade, que traz
0s sistemas peritos como juizes finais na es-
colha das ameacas. Dessa maneira, percebe-se
a forma estrutural como se opera a tomada
de decisoes e resposta a riscos e desastres no
ambito institucional.

E possivel observar claramente tais ele-
mentos na luta dos atingidos pelo atingido em-
preendimento Minas-Rio pelo reconhecimento
de sua legitimidade para falar sobre os riscos a
que estao expostos. O que se percebe & que a
invisibilizacao desses individuos tem como con-
sequéncia a reprodugao sistematica de multi-
plas formas de exclusao que impedem que eles
exercam plenamente sua cidadania e possam
definir os rumos de sua vida, opinando sobre os
riscos que estao dispostos a correr e podendo
falar em posicao de igualdade com os outros
atores nos 6rgaos responsaveis pelo licencia-
mento. Dessa maneira, a logica do licenciamen-
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1 Durante o levan-
tamento de dados
foram encontradas
diferentes  siglas
gue representam
a diversidade das
identidades sexu-
ais. A mais recen-
te e completa foi
postada pelo site
inglés The Gay UK
Magazine em janei-
ro de 2018, o qual
utiliza a sigla LGB-
TQQICAPF2K+,
em que L (lésbica);
G (gay); B (bisse-
Xuais); T (transe-
xuais); Q (queer);
Q (questionador);
| (intersexuais); C
(curiosos); A (as-

TODAS AS CORES SAO AS CORES DE DEUS?
UMA ANALISE DAS IGREJAS INCLUSIVAS DO BRASIL

Resumo: O presente artigo buscou construir argumentos para 0s questionamentos levantados em
torno da ciéncia, religiao e orientagcao sexual. O estudo partiu de uma revisao de literatura cujo
objetivo principal foi relacionar as Igrejas Inclusivas como parte constituinte de representatividade
para a comunidade LGBT+. Para isso, foi preciso definir os conceitos referentes a essa tematica,
tais como: representacao social, processos identitarios e Igrejas Inclusivas. Alem disso, foi feita uma
analise de outras duas religioes, o Catolicismo Romano e o Espiritismo Kardecista, a fim de trazer
para a discussao a reflexao da necessidade de se criar outras denominagoes religiosas, apesar das
muitas existentes na sociedade. Conclui-se, portanto, que a formacao de Igrejas Inclusivas surge
da necessidade da representacao religiosa em concomitancia com a orientagao sexual distinta do
padrao heteronormativo, sem gue exista repreensao, discriminacao ou exclusao. Para isso foi levado
em conta a formacao dos processos identitarios desses sujeitos, constituido por meio da identifica-
¢ao e da diferenciagao dos grupos sociais.

Abstract: 7he present article sought to construct arguments for the questions raised about scien-
ce, religion and sexual orientation. The study started from a literature review whose main objective
was to relate the Inclusive Churches as a constituent part of representativeness for the LGBT +
community. For this, it was necessary to define the concepts related to this theme, such as: social
representation, identity processes and Inclusive Churches. In addition, an analysis was made of
two other religions, Roman Catholicism and Kardecist Spiritism, in order to bring to the discussion
the reflection of the need to create other religious denominations, despite the many existing in
soclety. It was concluded that the formation of Inclusive Churches arises from the need of religious
representation in concomitance with sexual orientation distinct from the heteronormative pattern,
without reprimand, discrimination or exclusion. For this, the formation of the identity processes of
these subjects, constituted through identification and differentiation of social groups, was taken
into account.

INTRODUCAO uma forma especifica para entrar em uma ca-
tegoria ou uma realidade, tornando-se seme-

O debate sobre religiao no ambito cienti-  |hante a todos para ser, por fim, compreendido.

fico @ incomum de acontecer, principalmente
em ciéncias consideradas relativamente novas,
tais como a Psicologia (ANGERAMI, 2008). As
discussoes trazidas neste artigo se referem a
busca de bases tedricas que implicam em uma
significacao para a sociedade contemporanea,
uma vez que a busca pela religiosidade faz par-
te da condicao humana, podendo ser conside-
rada como uma forma de representacao social.

Com isso, & possivel compreender, sob o
ponto de vista do processo identitario abordado
por Deschamps e Moliner (2009), que os indi-
viduos irao se agrupar de acordo com as dife-
rencas compartilhadas entre eles, uma vez que
faz com que se distancie da maioria. A partir do
momento em que suas identidades pessoais se
unem, novas formas de identidades sociais sao

3 constituidas.
Na visao de Moscovici (2010), as represen-

tacoes sociais surgem a partir da interacao
humana, seja entre duas pessoas ou de forma
coletiva, nunca podendo serem criadas de for-
ma individual. Uma vez instalada, elas circulam
e dao forma a outras representacoes sociais,
controlando a realidade social. Dessa forma,
as representacoes sociais fazem com que 0s
individuos se adequem a um modelo comum
a maioria da sociedade, forcando-o0s a assumir

Portanto, pensando nas religides como uma
forma de representacao social, é possivel per-
ceber que nem todas vao estar abertas para
todas as pessoas que as buscam, precisando
gue sejam criadas novas possibilidades de re-
presentacoes sociais para que esses individuos,
0S guais NA0 Sao aceitos, se enquadrem em um
modelo comum. Dentre esses pode-se exem-
plificar a comunidade LGBT+" (Lésbicas, Gays,
Bissexuais, Transexuais e outras identidades e



orientacoes), gue buscam uma representati-
vidade para poder apoiar sua fé em espacos
que favorecam a sua participagao, sociabilida-
de, afirmacao de suas identidades e construcao
saudavel de suas subjetividades em concomi-
tancia com a sua orientagao sexual, uma vez
gue n3ao encontram isso em algumas religices.

A orientacao sexual, Segundo Cardoso
(2008), é caracterizada por ser qual ou gquais
géneros o individuo se sente atraido. Dessa for-
ma, existe a possibilidade assexual, quando a
pessoa nao sente atragao sexual por ninguém;
bissexual, quando o desejo & direcionado aos
dois sexos; heterossexual, onde o desejo é pelo
sexo oposto; homossexual, em que o desejo
& pelo mesmo sexo, e pansexual, definido por
Niehues (2017), como sendo atracao sexual, ro-
mantica e/ou emocional por quaisquer géneros
gue Nao se encaixa apenas No espectro binario?.

Tendo isso em vista, torna-se necessario
fazer uma distingao do que se define como
sexo e género. Sequndo Jesus (2012), o sexo
é definido pela biologia, ou seja, macho e fé-
mea, ja 0 género € algo se constroi socialmente,
nao sendo definido pelos cromossomos, niveis
hormonais, orgao reprodutivos e genitais, e sim
pela percepcao individual;

Algumas igrejas, como por exemplo a Cato-
lica Apostolica Romana, baseadas na interpre-
tacao que tém da Biblia Sagrada3 (2008), com
énfase no trecho de Génesis 2. 4-25, repudiam
as condutas que sejam diferentes da pratica
heterossexual, considerando nao apropriada e
altamente reprovavel que, vai contra os ensina-
mentos descritos nas escrituras de que Deus
criou um homem e uma mulher para crescer
e multiplicar. Ja o Espiritismo Kardecista, nao
condena as condutas sobre as orientacoes de
desejo, pois 0 que importa para a evolugao es-
piritual sao as acoes que as pessoas praticam
durante a vida, e essas experiéncias encarnato-
rias sao necessarias para reparar 0s erros co-
metidos em vidas anteriores (TEIXEIRA, 1997).

Apesar de as Igrejas Inclusivas terem um
cunho evangélico, nao foram achados materiais
bibliograficos para compara-las com religioes
desse mesmo seguimento. Outro ponto a ser
colocado é sobre o crescente nimero de Igre-
jas Evangélicas no Brasil, sendo dificil delimitar
0s criterios de inclusao e exclusao delas. Dessa
forma, a Igreja Catolica Apostolica Romana foi
escolhida por ser uma religiao com maior na-
mero de figis espalhados pelo mundo, com uma
gama de referéncias bibliograficas disponivel

@

sobre a tematica da sexualidade, e pelo fato da
sua doutrina pregar apenas os relacionamentos
heterossexuais como aceitaveis.

Em contrapartida, o Espiritismo Kardecista
foi escolhido por ser uma religiao que nao faz
distincao dos diferentes tipos de orientacao de
desejo. Com isso, & possivel questionar-se so-
bre qual a necessidade de se criar novas de-
nominagoes religiosas para poder apoiar a fé
em concomitancia com os diferentes tipos de
orientacoes sexuais, sendo que existe religioes
que ja pregam isso.

MATERIAL E METODOS

O presente artigo trata de uma revisao de
literatura sobre as representagoes sociais, com
énfase nas representacoes religiosas, buscando
entender, por meio dos referenciais bibliografi-
cos, como elas podem estar relacionadas com
a necessidade de criagcao de Igrejas Inclusivas
pela comunidade LGBT+.

Para isso, o trabalho passou por trés eta-
pas. Na primeira etapa, foram consultadas uma
gama de literaturas relativas ao assunto em
livros, monografias, teses, dissertacoes e arti-
gos, para gue esse trabalho fosse devidamente
fundamentado. Para o levantamento de dados,
foram usados 4 livros disponiveis na biblioteca
do Centro Universitario FG- UniFG, 7 livros do
acervo pessoal da pesquisadora e 27 artigos
disponiveis nas plataformas virtuais do Scien-
tific Electronic Library Online (SciELO), Perio-
dicos Eletronicos em Psicologia (PePSIC) e do
Portal de Periodicos CAPES/MEC.

Na segunda fase, foram organizados os
materiais disponiveis. Por meio da leitura mi-
nuciosa, foram excluidos os textos gque nao
apresentavam a tematica proposta do trabalho,
assim como as referéncias duplicadas. Os arti-
gos selecionados atraves dos meios eletronicos
supracitados foram disponibilizados na integra,
em lingua portuguesa, publicados no periodo de
2000 a 2018, uma vez que o periodo condiz
com o surgimento das Igreja Inclusivas no Bra-
sil. Utilizou-se como descritores Comunidade
LGBT, Igreja Inclusiva, Representacao Social,
Religiosidades e Teologia Inclusiva.

A terceira etapa consistiu na analise critica
e descritiva de todo o material, buscando esta-
belecer uma compreensao e ampliar o conhe-
cimento sobre o tema pesquisado. Com isso,
foi elaborada toda a estrutura do artigo apre-
sentado.

sexuais); P (pan-
sexuais/  polisse-
xuais); F (familiares
e amigos); 2 (dois
espiritos, para de-
signar géneros nao
acidentais); K (fe-
tiche). Entretanto,
para facilitar a lei-
tura, sera utilizada
ao longo do traba-
lho apenas LGBT+,
uma vez gue essa
sigla foi @ mais vis-
ta nas publicacdes
e por ser a sigla
adotada no Brasil
de acordo com a
Associacdo Brasi-
leira de Lésbicas,
Gays Bissexuais,
Travestis, Transe-
xuais e Intersexo
(ABGLT).

2 Para Reis e Pi-
nho (2016, p. 14),
0 espectro bina-
rio @ considerado
uma  construcao
do género homem
e mulher, sen-
do representado
anatomicamente.
Ja o espectro nao
binario & carac-
terizado  guando
uma pessoa Nao se
sente pertencente
ao seu género, “ou
seja, individuos que
nao serao exclu-
siva e totalmente
mulher ou exclu-
sivo e totalmente
homem, mas que
irao permear em
diferentes formas
de  neutralidade,
ambiguidade, mul-
tiplicidade, parciali-
dade, ageneridade,
outrogeneridade,
fludez em suas
identificacoes”.

3 O termo 'Biblia
Sagrada’ sera usa-
do em todo o tra-
balho para denomi-
nar A Biblia.



4 A heteronorma-
tividade refere- se
gue apenas 0s re-
lacionamentos he-
terossexuais  sao
considerados  nor-
mais na sociedade.

RESULTADOS E DISCUSSAO

A partir do levantamento de dados encon-
trados na literatura, foi realizada uma analise do
conceito de representacao social religiosa e da
religidao enquanto formador identitario, e como
isso entra em conflito com o elemento identita-
rio da comunidade LGBT+: a sexualidade.

Com esses conceitos estabelecidos, o artigo
teve como objetivo analisar a conjuntura social
bem como o contexto em gue tais Igrejas In-
clusivas vém sendo criadas no Brasil para aco-
lher a comunidade LGBT+ e sua fé. Entretanto,
para isso é preciso compreender também como
£553s Pess0as sao Vistas sob a perspectiva de
outras doutrinas religiosas, tais como a da Igre-
ja Catolica Apostélica Romana e do Espiritismo
Kardecista, a fim de trazer para a discussao a
reflexao da necessidade de se criar outras de-
nominagoes religiosas, apesar das muitas exis-
tentes na sociedade.

AS REPRESENTAGOES SOCIAIS

A teoria das representacoes sociais tem
como principal autor Serge Moscovici, que a
define como sendo um conjunto de crencas e
ideias cuja finalidade & promover a interagao
social de um grupo gque compartilha de indivi-
dualidades parecidas, a fim de torna-la comum
(MORAES, SOUZA, PINTO et. al. 2014). Elas
irao surgir a partir de uma construcao social,
fazendo com que sejam criadas formas para se
controlar a realidade por meio de trocas sim-
bélicas, cujo principal objetivo € tornar familiar
0 gue é desconhecido. A partir disso, possibilita
classificar, categorizar e nomear essas novas
formas (MOSCOVICI, 2010).

As representacoes socCiais irao se de-
senvolver através dos processos de objetivagao
e de ancoragem, que ocorrem de forma inter-
-relacionada. Segundo Deschamps e Maliner
(2008, p. 127), o processo de objetivagao acon-
tece quando os individuos “tentam reduzir a
distancia entre o conhecimento do objeto social
que eles constroem e a percepcao que eles tém
desse objeto”. Ou seja, tentam tornar concreto
0 conhecimento abstrato que tem do objeto.

Moraes, Souza, Pinto et. al. (2014) e Jo-
delet (2005) expoem que o processo de obje-
tivagao ocorre em trés fases. A primeira refe-
re-se a selecao e contextualizacao, quando o
conhecimento do individuo vai se desenvolver
por meio da cultura, das experiéncias e dos co-
nhecimentos prévios com o objeto. A segunda

fase é caracterizada como formacao de um nd-
cleo figurativo, que se da através dos dados e
informacoes, 0s quais o individuo utiliza para
compreender 0 novo objeto. E a terceira fase
ocorre através da naturalizacao dos elementos
do nucleo figurativo, onde o abstrato se torna
concreto.

No que se refere ao processo de anco-
ragem, Deschamps e Moliner (2009) vao ca-
racterizar como uma forma de trazer o objeto
para seu dominio familiar. Isso permite orientar
a utilidade da representacao, além de conseguir
controla-la atraves disso.

Portanto, pode se compreender que as
representacoes sociais tém como finalidade
unir os individuos a um grupo comum, fazendo
com gue eles controlem a realidade, podendo
ocorrer por meio de fen6menos como a religiao,
0S mitos e a ciéncia. Dessa forma, entendendo
a religiao como uma forma de representacao
de uma ordem social, isto & de um sistema
de valores, Durkheim (1968) ao caracteriza-la
como uma forca de coesao social que permite
que os individuos se unam a partir de valores
comuns que sao compartilhados por meio de
uma moral.

Além das representacoes sociais, as iden-
tidades desses sujeitos também entram com
conflito com o que é tido pela maioria. Com
isso, 0s processos identitarios também vao
entrar em reformulacao nessa nova forma de
adequacao social.

RELIGIAO E 0S PROCESSOS IDENTITARIOS

Os processos identitarios dos sujeitos sao
construidos social e historicamente, a partir das
vivéncias e experiéncias. Dessa forma, pode-se
compreender que eles estao sempre em cons-
tante construgao e desconstrucao, por meio
das escolhas que sao feitas ao longo da vida
(GELINSKI; ORNAT, 2015). A religiao & vista por
Torres (2008) como um guia dessas escolhas, o
qual vai direcionar o sujeito a optar pelas boas
ou ruins, de acordo com a crenga que se tem.
Considerando-se, entretanto, que a religiao e
vista como algo que nao deve ser contestado
ou guestionado, apenas obedecido.

Dessa forma, as identidades que nao con-
dizem com a heteronormatividade® acabam
sendo, no ambito das religides judaico-crista,
consideradas como estereotipadas e estigma-
tizadas (GELINSKI; ORNAT, 2015). Com isso, 0
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individuo nao vai ter uma aceitacao social plena,
tendo em vista que a sociedade divide as pes-
soas de acordo com as caracteristicas comuns
a maioria, fazendo julgamento sobre o que é
diferente (GOFFMAN, 1988).

A identidade social vai ser formada a partir
dos processos de diferenciacao e identificacao
dessas caracteristicas. Por meios dos atributos
especificos de cada sujeito, ou seja, da identi-
dade pessoal, 0s semelhantes irao se juntar
aos que possuem posicoes em comum, e se
distanciar dagueles que pregam algo gue nao
condiz com a sua identidade. Dessa forma, é
justamente devido ao fato de serem diferentes
gue o processo de identificacao social sera pos-
sivel (DESCHAMPS; MOLINER, 2009).

A igreja tradicional crista cria uma identida-
de aos seus fieis, pregam uma doutrina e con-
sideram o que esta fora dela como sendo um
pecado ou uma abominacao (JESUS, 2014). A
partir do momento que esse sujeito consegue
fazer o processo de diferenciagao entre a sua
identidade pessoal e a identidade do outro, ele
comecga a criar novas possibilidades de inserir
de propagar a sua fé com os que compartilham
as mesmas ideias.

Isso pode ser exemplificado por meio dos
relatos da entrevista de doutorado da autora
supracitada, onde Danny, uma travesti, expoe
que a Igreja Inclusiva foi uma forma de desin-
toxicagao das ideias pregadas anteriormente
em outra doutrinagao, sendo este um meio que
encontrou para poder chegar mais proxima de
Deus. Apesar de ter sido batizada ao nascer, e
ter a confirmacao do mesmo quando adoles-
cente, sentiu a necessidade de se batizar nes-
ta doutrina, pois ali foi possivel vivenciar a sua
identidade real.

Dessa forma, as Igrejas Inclusivas tornam-
-se uma alternativa para construir uma iden-
tidade coletiva para a comunidade LGBT+ em
0posi¢ao ao discurso biblico pregado pelas igre-
jas tradicionais cristas, que condenam as se-
xualidades e identidades de género que sejam
diferentes da heteronormatividade (OLIVEIRA,
2017).

A RELIGIAO PARA A COMUNIDADE LGBT+

A religiao tem sido, ao longo da historia, uns
dos principais meios de socializagao e cons-
trucao de vinculos (SILVA, 2017), podendo citar

também o trabalho, a escola e a familia. Essa
socializagao, segundo Barreto e Filho (2012),
permite que o individuo entenda sobre o seu
papel na sociedade, fazendo com que ele aja
conforme o que é imposto.

Entretanto, pode- se perceber que as igre-
jas cristas majoritarias condenam a orientacao
sexual que seja diferente da heterossexualida-
de. Tendo em vista isso, Aguiar e Qliveira (2017),
argumentam que a vivéncia religiosa da comu-
nidade LGBT+ pode se dar de trés formas: a
primeira seria se abster da pratica sexual pela
sua realizacao religiosa, ou entao, abster-se da
pratica religiosa para a realizacao da pratica
sexual, e a terceira opcao seria conciliar essas
duas instancias.

Todavia, 0 pensamento construido pelo sen-
so comum é de que a comunidade LGBT+ nao
precisa de uma representacao religiosa, uma
vez que nao seguem os dogmas das religioes
cristas tradicionais. Em complementariedade a
isso, Barreto e Filho (2012), argumentam que as
orientacoes sexuais e identidade de género que
nao seguem a heteronormatividade sao consi-
deradas pecado, doencas e até mesmo posses-
sao demoniaca pela sociedade heteronormativa.
Dessa forma, essa conduta antinatural precisa
ser recriminada (FURTADQO; CALDERIA, 2010).

Busca-se neste trabalho, desconstruir os
estigmas (GOFFMAN,1988) que permeiam a
discussao sobre comunidade LGBT+ e repre-
sentacao de fé. Segundo Silva (2015), os dife-
rentes tipos de orientacoes sexuais Nao podem
ser considerados uma repulsa do campo sagra-
do, uma vez que esse & estimado como uma
alternativa para se encontrar respostas menos
conflitantes e mais seguras sobre as existén-
cias.

Tendo isso em vista, Torres (2008) expoe
que a religiao surge a partir de uma necessida-
de pessoal de ter algo para se apoiar e suprir 0
vazio existencial, além de diminuir o sofrimento,
a angustia do mundo e evitar os perigos. Es-
ses perigos podem ser reais, COMo por exem-
plo, a violéncia, vicios e catastrofes pessoais,
ou podem ser imaginarios, 0s quais geram um
desconforto pessoal ou social. Nos confortos
sociais estao 0s comportamentos que contra-
riam a moral tradicional, como, por exemplo, as
diferentes praticas sexuais.

Ao levar em consideracao que a comunidade
LGBT+, muitas vezes, nao tem o apoio familiar



a0 afirmar a sua orientacao sexual e identidade
de género, as Igrejas Inclusivas acabam se tor-
nando uma forma de preencher essa falta, uma
vez que é oferecido um espaco gue possibilita a
construcao de vinculos, de expressao da sua fé,
além de suporte emocional (SILVA, 2017). Dessa
forma, € oferecido a comunidade LGBT+ o que
foi negado pela sociedade e pela familia (RATTS;
LACERDA, 2018).

A partir disso, se fez necessario, portanto,
analisar os diferentes posicionamentos de duas
religices, a Igreja Catolica Apostolica Romana
e o Espiritismo Kardecista, sobre a comunida-
de LGBT+, a fim de entender como ela é vis-
ta dentro das suas doutrinas. Por fim, foi feita
uma analise das Igrejas Inclusivas do Brasil, a
fim de compreender como elas se constituem.

A IGREJA CATOLICA APOSTOLICA ROMANA
E A COMUNIDADE LGBT+

A Igreja Catdlica € uma das mais conhecidas
e importantes instituicdes sociais do mundo
(AVILA; ALBURQUEQUE, 2009), considerada
como um sistema religioso demograficamen-
te majoritario e culturalmente hegemonico de
grande peso na vida social, politica e cultural
(BRANDAO, 2004). Segundo dados do Gltimo
censo, 0 catolicismo romano lidera com 65% a
distribuicao percentual da populagao por grupos
religiosos no Brasil (IBGE, 2010).

Falar sobre as orientacoes sexuais, diferen-
tes da heterossexualidade, na Igreja Catdlica é
um tema considerado complexo, pois tem que
relacionar os documentos oficiais doutrinais da
igreja com a teologia moral a ser praticada den-
tro dela, entretanto, a doutrina é predominante.

Essas condutas sao condenadas pela Biblia
Sagrada (2008), sendo considerados atos nao
apropriados e altamente reprovavel, que vao
contra os ensinamentos descritos nas escritu-
ras. A Igreja Catdlica Apostolica Romana prega
gue somente pode haver o ato sexual apos o
casamento, argumentado em | Corintios 7, 8-S.
Entretanto, € citado em Génesis 2, 4-25 a cria-
cao do paraiso, onde Deus criou um homem e
uma mulher para crescer e multiplicar, sendo
gue a partir deles, foi constituido o casamento
gue visa a procriacao.

Porém, cabe aos representantes religiosos
terem uma postura mais flexivel com as pes-

S0as que vivenciam o sofrimento por ter uma
orientacao sexual diferente da heterossexua-
lidade. Independentemente de qualquer coisa,
todas as pessoas sao acolhidas na igreja. En-
tretanto, é feita uma distincao entre tendéncias
e atos. No primeiro caso, as pessoas sao apoia-
das a superarem essas dificuldades de adequa-
¢ao social, mas, no seqgundo caso, nada pode
ser feito por elas, ja que as mesmas pecaram
contra os ensinamentos duas vezes e contra
o Espirito Santo (TRASFERETTI; ZACHARIAS,

2010).

O ESPIRITISMO E A COMUNIDADE LGBT+

Hippolyte Léon Denizard Rivanil, conhecido
como Allan Kardec, é considerado o codificador
do espiritismo, que surgiu em 1857 na Fran-
Ga apos seus estudos e investigagcoes sobre
os fendbmenos chamados paranormais ou pa-
rapsiquicos (CAVALCANTE, 201). Entretan-
to, as manifestacoes dos espiritos através da
movimentacao de objetos, ruidos, pancadas e
mesas girantes, & conhecida por toda a histdria
da humanidade desde a antiguidade (MENDES,
2005).

O espiritismo se fundamenta no Novo Tes-
tamento do Evangelho de Cristo (2008), do
qual Allan Kardec fez interpretacao dos evan-
gelhos com ajuda de espiritos superiores, des-
crito em um dos seus principais livros, O Livro
dos Espiritos (1864).

No que se diz respeito a sexualidade, Allan
Kardec (1857) traz em seu livro a questao de
nimero 200 “Tém sexo 0s espiritos?”. Como
resposta, ele argumenta que o sexo nao depen-
de de uma organizacao, ele depende da concor-
dancia dos sentimentos, do amor e da simpatia.
Entretanto, nao se descarta nem o sexo, nem a
sexualidade humana.

Teixeira (1997) argumenta que 0 sexo tem
a funcao de manutencao do equilibrio psicos-
somatico, onde os 0rgaos genitais aparecem
como expressoes anatdémico-fisiologicas psico-
biofisicas. Desse modo, percebe-se que o sexo
é tido como um instrumento de perpetuacao
da espécie, e, de acordo com o grau de evolu-
cao espiritual do individuo, ele vai ter maior ou
menor autonomia do seu livre arbitrio para es-
colher o seu sexo de acordo com suas necessi-
dades de auto realizacao. Entretanto, qualquer
gue seja a sua escolha, 0 sexo vai proporcionar



ao individuo experiéncias e aprendizagens que
Sa0 necessarias a sua evolugao espiritual.

Tendo isso em vista, @ homossexualidade e
a transexualidade sao explicadas pelo espiritis-
mo como justificativa das inUmeras reencar-
nacoes, ora feminina, ora masculina, surgindo
assim também neste meio a bissexualidade.
Mesmo depois de desencarnado, o espirito ain-
da leva tracos da vida anterior, principalmente
se ele tiver abusado do sexo, podendo renascer
em um corpo diferente para poder valorizar e
respeita-lo (EMMANUEL, 1970).

O preconceito que essas pessoas sofrem,
em sua maioria por heterossexuais, & tido como
um estagio de evolugao primaria que estas se
encontram (TEIXEIRA, 1997). E notavel, portan-
to, que os individuos que tem a orientacao se-
xual diferente da heterossexualidade, se unam
em todo o mundo, formando comunidades para
pedir respeito, atencao e igualdade (EMMA-
NUEL, 1970).

AS IGREJAS INCLUSIVAS NO BRASIL

As Igrejas Inclusivas, conhecidas popular-
mente por ‘igrejas gays, sao espagos onde a
comunidade LGBT+ tem um campo religioso
para propagarem sua fé em concomitancia com
a sua orientacao sexual, o qual além de fiéis,
eles detém também de cargos eclesiasticos
(NATIVIDADE, 20710). Entretanto, ha contro-
Versias sobre essa nomenclatura popular, uma
vez que a homossexualidade nao é o centro da
teologia inclusiva, o objetivo principal da igreja
& mostrar que Deus nao faz acepcoes entre as
pessoas (SILVA, 2017).

Dessa forma, apesar de o surgimento des-
sas igrejas ter partido da necessidade de se
acolher a comunidade LGBT+ nos ritos religio-
sos, elas nao excluem os fiéis que correspon-
dem ao padrao heteronormativo.

Dados da literatura mostram que a primei-
ra Igreja Inclusiva foi fundada em Los Angeles,
nos Estados Unidos, pelo Reverendo Troy Perry
no ano de 1968, estando presente atualmente
em mais de 56 paises em todo o mundo (RA-
TTS; LACERDA, 2018; OLIVEIRA, 2017; FREI-
RE, 2016; PEREIRA, 2014; JESUS, 2013; JESUS,
2010), com a finalidade de facilitar o acesso das
pessoas que almejam ter um local saudavel e
seguro para adorar a Deus (FREIRE, 2016).

Mas, somente a partir da década de 1990,
gue comegaram surgir as primeiras organiza-
¢oes de grupos no Brasil para se discutir re-
ligiao e homossexualidade (OLIVEIRA, 2017
JESUS, 2013; JESUS, 2070). Dentre elas pode
se citar a Igreja da Comunidade Metropolitana
(ICM) que surgiu no Rio de Janeiro, sendo con-
siderada a denominacao que tem mais sedes
espalhadas, com o maior nimero de figis e mais
institucionalizada (JESUS, 2010).

Freire (2016) argumenta que existam 7 (sete)
denominagoes dessa igreja espalhadas pelo
Brasil, a ICM Fortaleza, ICM Vitaria, ICM Belo
Horizonte, ICM Rio de Janeiro, ICM Sao Paulo,
ICM Maringa, ICM Teresina. A sua fundamen-
tacao esta na Biblia Sagrada (2008), na Teologia
da Libertacao, na Teologia Feminista, na Teo-
logia Cristrans, onde ninguém se enquadra no
binarismo de género, nem Cristo (MARANHADO,
2016) e na Teologia Queer (FREIRE, 2016; OLI-
VEIRA, 2017; MARANHAO, 2076). Esta Ultima
chegou até o Brasil por meio dos estudos da
filbsofa Judith Butler, em que a doutrina ex-
posta vai se opor a norma de homogeneizagao
cultural, apresentando novas possibilidades do
campo do saber e resgatando o que é excluido
(FREIRE, 2016).

O que se compartilha em comum nestas
igrejas, de acordo com Jesus (2010), é o fato
de a maioria dos fundadores das Igrejas Inclu-
sivas terem sido excluidos das suas igrejas de
origem, o que torna evidente certa semelhan¢a
na organizacao da igreja que foi deixada. Evi-
déncias etnograficas mostram que a comuni-
dade LGBT+ e aceita nos cultos de matrizes
africanas e que a maioria foi afastada das igre-
jas evangélicas e catodlicas (NATIVIDADE, 2010).
Desse modo, a criacao das Igrejas Inclusivas
pode ser considerada como uma forma de con-
ciliacao do cristianismo com suas opgoes se-
xuais (RATTS; LARCEDA, 2018; NATIVIDADE,
2010).

Para isso, sao feitas interpretacoes con-
textuais e nao sexistas da Biblia, construindo
novas acepcoes do masculino e do feminino, o
que inclui travestis, transexuais e drag queens
(JESUS, 2010). Isso faz com que as Igrejas In-
Clusivas sejam mal vistas pelas igrejas majori-
tarias (SILVA, 2017), uma vez que as religioes
monoteistas sao patriarcais, nas quais Deus
é representado por uma figura masculina, 0s
cargos eclesiasticos sao representados por ho-
mens e a mulher é vista como fonte de pecado



e tentacao (FILHO, 2014),

A doutrina empregada nas Igrejas Inclusi-
vas vai depender de cada denominacao. Ratts
e Lacerda (2018) fazem um paralelo entre e a
Igreja Missionaria Inclusiva (IMI) e a Comuni-
dade Crista Nova Esperanca (CCNE) da cidade
de Fortaleza e de Maceid. A primeira igreja é
considerada como sendo mais liberal, onde cabe
aos fiéis discernir entre o que € certo ou errado
nos seus atos. Dessa forma, essa igreja nao
tem um codigo moral de condutas. Entretanto,
e pregada a monogamia como modelo sagrado
e como forma de garantir a saude do povo. A
CCNE, assim como a Cidade de Reflgio, sao
igrejas consideradas mais rigidas, uma vez que
consideram a sexualidade como um caminho de
vida e morte. Nessas igrejas o sexo so é aceito
apos 0 casamento, que deve ser realizado em
cartorio.

Nessa mesma perspectiva, Oliveira (2017)
em sua dissertacao, faz um levantamento de
dados entre a Cidade de Refugio e a Igreja da
Comunidade Metropolitana (ICM) da cidade de
S3o Paulo. A primeira é considerada mais rigida
no gue se refere a castidade, uso de bebidas e
promiscuidade sexual, uma vez gue essas sao
consideradas regras da Biblia.

Porém, a ICM nao declara interferéncia na
vida particular dos seus membros. Seus rituais
eucaristicos se rompem com ideia tradicional,
uma Vez gue seus cultos contam com a pre-
senca de drag queens, flores espalhadas pela
igreja e tecidos coloridos no altar e nas tuni-
cas (OLIVEIRA, 2017). Essa questao também
foi abordada na pesquisa de Jesus (2010), onde
declara que as drag queens desempenham uma
importante fungao nas igrejas, no que se refere
a festividade dos cultos, das celebracoes e dos
casamentos. Os cultos das Igrejas Inclusivas,
segundo Ferreira e Silva (2015) sao cheios de
louvores, dangas, oracoes, pregacoes e celebra-
coes, que inclui batismo, santa ceia e casamen-
tos.

As Igrejas Inclusivas, sao vistas por Furtado
e Caldeira (2010) como uma possibilidade de
conciliar a vida religiosa com suas preferéncias
Sexuais, uma vez que nesses espagos a comu-

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

nidade LGBT+ pode se sentir livre para partici-
par ativamente dos cultos, das atividades pas-
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FAMILIA, ESCOLA E REPRODUGAO SOCIAL:
SOBRE A MANUTENCAQ DA POSICAQO SOCIAL DAS ELITES

Resumo: Este artigo tem por objetivo apresentar os mecanismos que permitem as elites sociais
reproduzirem-se enquanto grupos dominantes mesmo apos mudangas na estrutura social. Na ver-
dade, devido a logica do sistema de reproducao, estas mudangas sao, em geral, manejadas pelos
grupos dominantes e, acabam resultando na manutencao da posicao social destes. Para comprovar
tais afirmacoes, utilizamos a argumentagao do socidlogo Pierre Bourdieu e sua conceitualizacao da
incorporacao do habitus familiar, que € reforcado pelas escolas no caso das elites. Em seguida, o
arcabouco tedrico sera relacionado com um conjunto de casos empiricos de pesquisadoras e pes-
quisadores do Brasil, Franca, Inglaterra, Estados Unidos e Russia. Sem ignorar as diferencas entre
estes paises, a conclusao aponta para o papel indissociavel da familia e da escola na reproducao
da posicao social das elites. O mecanismo desta “alian¢a” acaba por manter a posicao dos grupos
dominantes mesmo em momentos de mudanca na estrutura social.

Abstract: This article aims to demonstrate the mechanisms of social reproduction of dominant class,
even after changes in social structure. In fact, due to the logic of the reproduction, these changes
are generally managed by the dominant groups and result in the maintenance of their social posi-
tion. In order to prove our proposition, we employ the argument of the sociologist Pierre Bourdieu
along his conceptualization of the incorporation of the family habitus, which is reinforced by the
school system in the elite’s case. Then, the theory will be connected to empirical researches from
Brazil, France, England, the United States and Russia. Considering the differences between these
two countries, the conclusion points out to the inseparable role of the family and school in reprodu-
cing the social position of the elites, The mechanism of this “aliance” maintains the social position

of the classes even in moments of apparent change in the social structure.

INTRODUGAO

O presente artigo visa compreender sociolo-
gicamente as formas de reproducao social das
elites sequndo o modelo tedrico de Bourdieu.
Isto ocorre nao apenas devido a transmissao
de capital econbmico entre as geracoes, mas
também devido a transmissao de diversos ti-
pos de capitais como cultural, social e simbadlico.
Neste processo, as vantagens e desvantagens
sao cumulativas, concorrendo para a producao
e reproducao de individuos ajustados (ou nao)
as posicoes sociais de prestigio e destaque. Ca-
racteristico de diversas fracoes de classe das
elites, a acumulacao incessante dos capitais se
torna fundamental para a logica de manuten-
¢ao da sua posicao social.

Em nossa exposicao iremos, inicialmen-
te, elaborar o arcabouco tecrico do autor. Em
seguida, enunciaremos, a partir de pesquisas
empiricas, 0os mecanismos de reproducao social
das classes e fracoes de classes dominantes,
tanto as predominantemente ricas em capital
cultural quanto as ricas em capital econémico.
Trabalharemos com essas fragoes nao de for-
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ma comparativa; mas sim como grupos domi-
nantes em seus respectivos tempos e espagos
que, por mais que possuam distin¢Ges internas,
exemplificam o papel das familias e da escola
no processo de manuten¢ao da ordem social. A
tentativa @ mostrar como o sistema de acumu-
lacao e transformacao incessante dos diversos
tipos de capitais pelas elites opera na logica
da manutencao de sua posigao social; ou seja,
transformar para manter.

N3o é por acaso que encerramos 0 paragra-
fo acima com o seguinte enunciado: “transfor-
mar para manter”. Sobretudo para as fracoes
de classe ricas em capital econémico, foi ne-
cessario um elaborado processo de adaptagao
e ocultacao das relacoes de forca, nos quais se
envolve uma complexa alianca entre familia e
escola, para que sua posicao de elite se manti-
vesse mesmo num cenario que excluia a impo-
sicao da hierarquia baseada na forca. Realizando
uma rapida digressao: nos estudos de Marshall
Sahlins sobre a chegada do capitao Cook nas
sociedades havaianas, o antropologo-historia-
dor se indaga se “é legitimo perguntar se existe
a possibilidade de um sistema continuar sem se
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alterar, ou o contrario: se & possivel se alterar
sem continuar” (SAHLINS, 2008, p. 126). Nesse
sentido, @ mudanca da estrutura no interior de
um sistema cultural estabelecido se torna uma
forma de reprodugao (SAHLINS, 2008).

Em esboco de uma teoria da pratica Bour-
dieu (1983[1972]) sugere a existéncia de trés
modos tedricos de conhecimento do mundo so-
cial. Em primeiro lugar, as correntes fenomeno-
logicas que colocam a énfase na experiéncia pri-
meira com o mundo. Estas correntes possuem
uma premissa subjetivista, compreendendo
a realidade como nada mais que um conjun-
to de atores, ou seja, individuos que atuam no
mundo sem maiores coercoes estruturais, Para
esta corrente a “apreensao do mundo social
[se da] como natural e evidente” (BOURDIEU,
1983 [1972], p. 46). Aqui estao as escolas inte-
racionistas e etnometodologicas. Contraposta
a esta visao, uma segunda corrente coloca o
acento nas estruturas. Bourdieu nomeia de ob-
jetivista esta escola que “constroi relacoes ob-
jetivas (isto &, econdmicas ou linguisticas), que
estruturam as praticas e a representacao da
pratica” (BOURDIEU, 1983[1972], p. 46).

Se, de modo sintético, a fenomenologia
pressup0e a existéncia de atores que agem
com uma consideravel margem de liberdade, a
corrente objetivista rompe com esta visao, en-
fatizando o peso das estruturas sobre as pra-
ticas dos agentes, seja esta coercao estrutural
de ordem econdmica (tradicao marxista) seja de
ordem linguistica (tradicao saussuriana). Para
Bourdieu, essa ruptura & um momento neces-
sario da reflexao acerca do mundo social, entre-
tanto, as correntes objetivistas terminam por
hipostasiar as relagoes estruturais construidas
como relagoes externas aos sujeitos, tornan-
do-0s meros executantes. Tendo isto em vista,
3 abordagem proposta por Bourdieu necessita
tanto romper com a fenomenologia, conser-
vando as aquisicoes das correntes objetivistas,
mas, a0 mesmo tempo, superar o objetivismo
recolocando em questao o que esta corrente
“esquece”, a saber, “as relacoes dialéticas entre
essas estruturas e as disposicoes estruturadas
nas quais elas se atualizam e que tendem a
reproduzi-las” (BOURDIEU, 1983[1972], p. 47).

A critica ao objetivismo nao pressupoe, de
modo algum, um retorno as correntes fenome-
nologicas. Entretanto, como a abordagem de
Bourdieu propoe uma conservacao e, a0 mesmo

tempo, um avango sobre o objetivismo, o autor
se detém sobre esta corrente para, em seguida,
construir aquilo que ele inicialmente denomina
de conhecimento praxiologico do mundo social.
Ao deter-se a ela, o autor realiza uma critica da
concepcao da lingua, como objeto autébnomo e
irredutivel, e da economia, como construtor de
um sujeito, ou seja, “assujeitado” pela economia,
gue executa acoes segundo papeis pré-deter-
minados exteriormente, Para se contrapor a
essas abordagens nas quais o sentido da agao
se da a partir da exterioridade (enquanto mo-
delo geral que se limita a sua simples execugao)
Pierre Bourdieu (1983[1972]) retoma e reela-
bora a nogao de habitus como conceito chave
para essa virada tedrica. Com este conceito, ele
torna possivel a compreensao do mundo social
superando as falsas antinomias que as duas
correntes anteriores colocaram. As 0posicoes
agéncia/estrutura, individuo/sociedade, perdem
a sua logica intrinseca e a questao central a
partir dai é revelar “a dialética da interioridade e
da exterioridade, isto &, da interiorizacao da ex-
terioridade e da exteriorizacao da interioridade”
(BOURDIEU, 1983[1972], p. 60). Nas palavras
do autor, o habitus é o

T..] sistema de disposicoes duraveis,
estruturas estruturadas predispostas a
funcionar como estrutura estruturantes,
isto é como principio gerador e estru-
turador das praticas e das representa-
¢0es que podem ser objetivamente ‘re-
guladas” e ‘regulares” sem ser produto
de obediéncia de regras, objetivamente
adaptadas a seu fim sem supor a inten-
cao consciente dos fins e o dominio ex-
presso das operacoes necessarias para
atingi-los e coletivamente orquestradas,
sem ser o produto da acao organizada de
um regente’.

Ele, o habitus, é produzido a partir da in-
corporacao continua das regularidades do es-
paco social, enquanto espaco estruturado. Em
outras palavras, as condicoes materiais incul-
cam determinadas disposicoes que engendram
praticas alinhadas as condicoes objetivas das
quais sao o produto (BOURDIEU, 1983 [1972]).
O habitus é, portanto, uma “matriz de percep-
cOes, apreciacoes e acoes” (BOURDIEU, 1983
[1972], p. 65) geradora de infindaveis praticas
gue, por sua vez, sao relativamente autdbnomas
as situacoes tomadas em sua imediaticidade,
uma vez que esta matriz & sempre transferivel
a varios dominios; esta matriz € duravel sem
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ser estatica ou eterna; possui uma espécie de
inércia incorporada, pois continua a atuar mes-
mo depois das estruturas que a geraram; e por
tudo isto, cria varias vezes uma defasagem en-
tre as estruturas objetivas que produziram o
habitus e as estruturas que geram as deman-
das de acao no presente (WACQUANT, 2007).

Se as condicoes objetivas as quais 0s agen-
tes estao submetidos produzem um conjunto
de disposicoes, um habitus, que funciona como
uma matriz para as praticas, pode-se argu-
mentar que praticas concertadas entre si sao
0 produto da interiorizacao de semelhantes
estruturas objetivas (BOURDIEU, 1983 [1972]).
Individuos localizados numa mesma posicao
no espaco social tendem a estar submetidos
a condicoes materiais semelhantes e, portanto,
incorporam um conjunto igualmente semelhan-
te de disposicoes. Ocorre a harmonia do ha-
bitus de varios agentes, e aqui esta o funda-
mento da nogao de classe social em Bourdieu
(BOURDIEU, 1983 [1972]).

Ao mencionarmos 0 espaco social, nos re-
ferimos, portanto, a posicao do agente na es-
trutura, posicao esta que varia segundo 0s
diferentes volumes e composicoes de capital.
Trata-se de uma nogao que permite “escapar
a alternativa do nominalismo e do realismo
em matéria de classes sociais” (BOURDIEU,
1990[1986], p. 156), uma vez gue a ‘realidade”
esta na exterioridade mdtua dos elementos.
Como a realidade social afirmada pelos estru-
turalistas (ou objetivistas) também & um objeto
de percepcao, necessita-se de um aparato re-
lacional para entender como 0s agentes pre-
tendem reunir, unificar e construir algo como
grupo. Esse agente unificador é o habitus, que
se manifesta na propria exteriorizacao da in-
terioridade. Essa interioridade foi incorporada
ao longo do processo de socializagao e, por ser
dinamica, continua a se desenvolver. Ao mesmo
tempo, a percepcao da fenomenologia (substan-
cialista ou “sociologia espontanea” (BOURDIEU,
1990[1986])) também & um objeto da realidade
objetiva, devido a posicao no espago enguanto
mundo social. Assim, o espaco social ocorre a
partir da relacao das exterioridades enquanto
objetivas, mas também como objeto da percep-
Gao, isto &, “uma sociologia da construcao das
visoes de mundo, que também contribuem para
a construcao desse mundo” (BOURDIEU, 2004
[1986], p. 157).

Essa nocao de espaco social € fundamen-

tal para o entendimento do conceito de classe
social do autor; as marcas de posicao social no
espago estruturado se articulam para ao mes-
mo tempo juntar e separar agentes em grupos.
Juntar aqueles de posicoes semelhantes e, ao
mesmo tempo, separa-los dos demais. Essa
distancia social & a todo momento reafirmada
tanto a partir da realidade objetiva (quantida-
de e qualidade dos diversos tipos de capitais)
guanto na percepgao simbolica do mundo (gos-
tos tipicamente de classe e estilos de vida). “As
diferentes posicoes no espago social corres-
pondem estilos de vida, sistemas de desvios
diferenciais que sao a retraducao simbolica de
diferencas objetivamente inscritas nas condi-
cOes de existéncia” (BOURDIEU, 1983[1976],
p. 82). Como ja argumentado, as condicoes
de existéncia nao sao exclusivas de um Unico
individuo. O compartilhamento de semelhante
condicao material inculca conjuntos semelhan-
tes de disposicoes. Neste sentido, o habitus,
sendo o operador pratico dos estilos de vida
(BOURDIEU, 1983[1976]), gera um conjunto de
preferéncias éticas, estéticas e politicas que,
mesmo estando ligados as condigoes materiais
de existéncia, aparecem como distingdes sim-
bolicas. Por esta razao, as marcas de posigao
juntam e separam ao mesmo tempo. Juntam
todos aqueles que submetidos as mesmas
condicdes objetivas desenvolveram  habitus
semelhantes, e separam dos demais que sub-
metidos a diferentes condicoes de existéncia
desenvolveram outras “formulas generativas’
e, por consequéncia, um diferente estilo de vida
(BOURDIEU, 1983[1976], p. 83). Nesta dialéti-
ca de aproximacao/distincao, o modelo tedrico
do autor enfatiza o0 agrupamento em classes e
fracoes de classes sociais através da posicao
no espaco social, engendrando praticas &ticas,
estéticas e politicas (estilo de vida) mediadas
pelo habitus.

O ponto central quanto aos estilos de vida é
a distancia com relacao ao mundo. Ou seja, a
pressao (ou nao) das necessidades e do imedia-
to material. Trata-se, portanto, da objetividade
que, como Bourdieu sugere, é incorporada pelos
agentes e constitui-se como elemento funda-
mental para a construcao das preferéncias. Dai
“as classes populares reduzidas aos bens e as
virtudes de ‘primeira necessidade’, reivindicam
a limpeza e a comodidade; as classes médias,
ja mais liberadas da urgéncia, desejam um in-
terior guente, intimo, confortavel ou cuidado, ou
um vestuario na moda e original” (BOURDIEU,
1983 [1976]).



Claro esta gue os estilos de vida, sempre
ajustados a uma condicao de classe, a uma
determinada distancia em relagao ao mun-
do material, ndo podem ser entendidos como
uma substancia. Com esta afirmagao queremos
apontar seu carater sempre relacional. Nada é
em si. Nao é que, por exemplo, as classes popu-
lares sejam naturalmente dispostas a valoriza-
cao da funcao em detrimento da forma. Estes
gostos sao valorizados, a saber, pela aquisi-
cao insensivel desse estilo de vida que acaba
por consagrar 0s agentes comao pertencentes
a uma determinada classe. Os estilos de vida
sao, portanto, uma forma de identificagao, mas
ao mesmo tempo, diferenciagao do grupo com
relacao aos demais. A reivindicacao a limpeza
e austeridade por um grupo & o contrapor-se
a suposta sujeira e falta de comedimento de
outro (BOURDIEU, 1983[1976]).

E, com tudo que foi exposto até aqui, po-
demos entrar numa questao fundamental para
alcangarmos os objetivos a que nos propomos:
as condicoes de apropriacao legitima da alta
cultura. Com base na exposicao precedente, a
disposicao estética, ou seja, o olhar puro - o
gosto da liberdade, da reflexao, do prazer puro
gue enfatiza a forma e nao o contetdo (BOUR-
DIEU, 1983[1976]) — nao pode ser outra coi-
sa gue “‘uma dimensao de um estilo de vida
no qual se exprimem, sob uma forma irreco-
nhecivel, as caracteristicas especificas de uma
condicao” (BOURDIEU, 1983 [1976], p. 87). A
disposicao estética, portanto, se constituira se
as urgéncias materiais e imediatas da vida pu-
derem ser bloqueadas. E com o recalque das
funcoes praticas, com a possibilidade de pensar
os elementos do mundo para além do “pra que
serve?’, que o desprendimento, caracteristico
do olhar puro, se tornara possivel. E, portanto,
nada vai distinguir “mais rigorosamente as dife-
rentes classes do gue as disposicoes e as com-
peténcias objetivamente exigidas pelo consu-
mo legitimo das obras legitimas” (BOURDIEU,
1983[1976], p. 89).

Podemos apontar entao, junto com Bour-
dieu, que “toda tentativa de produzir um orga-
non estético comum a todas as classes, esta
condenada de antemao” (BOURDIEU, 1983
[1976], p. 86). Solucoes que, por exemplo, apon-
tem para além da cultura erudita e enxerguem
na cultura de massas uma oportunidade de
reducao das desigualdades culturais sao, ne-
cessariamente, insuficientes. Em primeiro lugar,
Bourdieu demonstra como as desigualdades se

mantém tanto nos tipos de programas assisti-
dos e ouvidos, quanto na atencao que se dedica
a eles (BOURDIEU, 2016[1966]). Alem disso,
uma mesma mensagem transmitida nao e, de
modo algum, captada da mesma forma por in-
dividuos com disposicoes tao disparatadas. A
recepcao é sempre diferencial. Ora, devido as
“caracteristicas sociais e culturais do receptor,
nao se pode afirmar que a homogeneizagao das
mensagens emitidas leve a uma homogeneiza-
¢ao das mensagens recebidas, e menos ainda, a
uma homogeneizacao dos receptores” (BOUR-
DIEU, 2016[1966], p. 68).

“As diferentes classes sociais se distinguem
menos pelo grau de reconhecimento a cultura
legitima do que pelo grau em que elas a co-
nhecem” (BOURDIEU, 1983[1976], p. 94). As
classes desapropriadas da cultura erudita re-
conhecem-na como tal. Mas mesmo com esse
reconhecimento € inegavel o sentimento de
exclusao daqueles gue nao a possuem. Ela se
apresenta como um universo estranho e ina-
cessivel. Porém, para aqueles com maiores ni-
veis de escolarizagao, o sentimento & oposto:
a compreensao das obras como um “atributo
estatutario”. A distancia em relacao as obras
da cultura legitima, nesse sentido, & mediada
pela relagao tanto ao sistema escolar quanto
a educacao familiar. Essas mediacoes operam
na logica da socializacao e do desenvolvimento
de uma matriz de percepcoes e disposi¢oes, ou
seja, um habitus que domine “naturalmente” os
codigos de decifragao da cultura legitima.

Todo o esquema de construcao da matriz
de percepgOes — habitus — que apresentamos
acima e que terminam por agrupar e diferenciar
0S agentes, constituindo as classes e fragoes
de classe as quais correspondem um estilo de
vida; se da, em um primeiro momento, No grupo
familiar. Inicialmente pelo dominio e transmis-
sao do padrao culto da lingua, a familia, para
além da heranca material dos bens, faz pesar
sobre o herdeiro uma heranca cultural. Esta
assume papel chave no desenvolvimento tanto
no éxito escolar quanto no percurso profissional
gue sera seguido. A crianga incorpora uma série
de expectativas e formas objetivas de lidar com
0 mundo devido a acumulacao anterior de seus
parentes dos mais diversos tipos de capital: es-
tético, cultural, social, de informacao e simboli-
co. Todas essas informacoes do mundo e sobre
0 mundo ao serem incorporadas por um agente
possibilitam uma visao sobre o que ver e o que
Nao ver; 0 que sentir e o que Nao sentir; onde ir



e onde ndo ir: 0 seu local na sociedade junto com
as possibilidades objetivas e subjetivas para al-
canga-las sao desenvolvidos nesse processo de
socializacao primaria (BOURDIEU, 2016[1966]).
Resumindo, “cada familia transmite a seus fi-
lhos, mais por vias indiretas do que diretas, um
certo capital cultural e um certo ethos, sistema
de valores implicitos e profundamente interio-
rizados, que contribui para definir as atitudes
faces ao capital cultural e a instituicao escolar”
(BOURDIEU, 2016[1966], p. 46). Desta forma, a
familia contribui para a reproducao das relacoes
sociais em dois aspectos: “nao somente pela
transmissao de uma heranga cultural, mais ou
menos proxima da cultura escolar legitima, mas
também pela naturalizacao que ela opera sob
o disfarce dos dons que dissimula o trabalho
social da heranca” (SINGLY, 2017, p. 196).

Cada crianca chega a instituicao escolar com
0s Capitais herdados do seio familiar. Sabendo
gue “a acao do meio familiar sobre o éxito es-
colar & quase exclusivamente cultural” (BOUR-
DIEU, 2016[1966], p. 46), a instituicao escolar
a0 assumir uma postura de mera neutralidade
diante dos alunos, acaba por realizar a tarefa
de reproducao e legitimacao das desigualda-
des socialmente condicionadas. Nesse sentido,
a escola atua: 1) como um processo de legiti-
macao das desigualdades sociais, afirmando-as
como desigualdades de meérito e, dessa forma,
favorecendo os mais favorecidos e excluindo os
desfavorecidos; 2) legitimando o dom cultural
tratando-o como dom natural; 3) escondendo a
relacao entre exclusao e reproducao do sistema
social e da estrutura de classes e fracoes de
classes das sociedades altamente diferencia-
das.

Esta logica da reproducao nao existe ape-
nas no inicio da escolarizacao. Ela continua a
se manifestar ao longo do percurso estudan-
til. A analise de Bourdieu e Passeron (2014
[1964]), presente no livro Os herdeiros, apon-
ta para uma vasta influéncia da origem social,
seja a partir de efeitos diretos ou indiretos, no
acesso ao nivel superior. A bagagem cultural
¢ indicada como um peso mais que relevante
para a definicao dos destinos escolares, mar-
cando se o aluno, ao concluir o ensino obriga-
torio, prosseguira nos estudos direcionando-se
ao ambito universitario — atividade comparada
pelos autores a praticas aristocraticas devido
ao distanciamento das necessidades praticas -
ou se ira se direcionar ao mercado de trabalho.
As desigualdades, porém, nao se manifestam

apenas No acesso ao ensino superior em geral,
mas também nos diferentes percursos em seu
interior, seja no curso escolhido, seja na insti-
tuicao de destino, ou seja, em como o aluno ira
se relacionar com o contetdo ensinado. Mais do
que dificuldades econémicas, a explicacao para
a manifestacao destas desigualdades no ensino
superior esta atrelada a afinidade com a cultura
legitima herdada na socializagao com a familia.

A nocao de capital cultural é o critério fun-
damental para a investigagao das desigualdades
no desempenho escolar. Trata-se de um recur-
so de viés nao predominantemente econdémico,
mas que opera sistematicamente na diferencia-
cao de classes sociais, como pode ser visto na
sua interlocucao com a escola. O nome “capital”
é dado, uma vez que “implica igualmente [em
relacao ao capital econdmico] na producao, dis-
tribuicao e consumo de bens capazes de render
dividendos, ou seja, proporcionar lucros simbo-
licos a seus detentores”. Ao mesmo tempo, o
qualitativo “cultural” refere-se a este capital ser
“uma outra dimensao da realidade social”, para
além da esfera econdmica (NOGUEIRA, 2017, p.
104). Sobre o conceito de capital cultural, Bour-
dieu (2016[1976]) afirma que & possivel encon-
tra-lo em trés estados: 1) no estado incorpo-
rado, na forma de disposi¢es duraveis que se
encontrem no corpo de uma pessoa — trata-se
da configuragao fundamental do capital cultural
-, 2) no estado objetivado, por meio de livros,
guadros, instrumentos e outros bens culturais;
3) no estado institucionalizado, presente em
certificados escolares que conferem, suposta-
mente, a garantia do capital cultural.

A escola acaba por legitimar o capital cul-
tural incorporado, adquirido no seio da familia,
a0 nao transmitir metodicamente os codigos de
apreensao da cultura legitima, mas, ao mesmo
tempo, requisita-los insensivelmente de cada
um. Neste processo, a trajetoria social e a so-
cializacao primaria sao obscurecidas e, no mes-
mo movimento, reconhece-se a cultura “autén-
tica” (penetrada pela ambicao da originalidade
do individuo, pela nocao de um espirito “culto”,
pela familiaridade com a alta cultura) e desle-
gitima-se o saber “escolar” (BOURDIEU, 1983
[1976]). Eis a ideologia do dom.

A ideologia do dom sugere um duplo aspecto.
Primeiro, o obscurecimento do processo de so-
cializacao primaria, acaba por “atribuir aos dons
pessoais a responsabilidade pelas diferencas de
éxito verificada entre alunos” (BUENQ, 2017, p.



151). O aspecto que sucede esse momento € a
diferenciacao dos éxitos escolares, ao separar o
saber pelo saber (puro) do saber pelo conceito
(escolar e pedagogico). Nesse sentido, 0 apren-
dizado espontaneo da cultura que “confere a
certeza de si, correlativa a certeza de deter a
legitimidade cultural, principio do desembaraco
a0 qual identificamos a exceléncia” (BOUR-
DIEU, 1983[1976] p. 97), € 0 processo reverso
da exclusao e depreciacao dos alunos menos
favorecidos culturalmente por sua aparente in-
capacidade natural. O cerne deste processo é
sua face mistificadora das reais desigualdades
socioculturais dos alunos.

Todo esforco realizado até aqui aponta para
0 carater essencial da analise sociologica da
educacao proposta por Bourdieu. A sociologia
da educagao se constitui como “ciéncia das re-
lacOes entre a reproducao cultural e reproducao
social” (BOURDIEU, 2015[1970], p. 295). Nao ha,
portanto, uma cultura homogénea transmitida
harmoniosamente pelos agentes pedagogicos,
ou seja, pela familia e pela escola (BOURDIEU,
2015[1970]). Por esta razao, uma sociologia da
educacao se torna, necessariamente, uma so-
ciologia do poder. E, mais do que isto, se as
relacoes de forga, a partir da estrutura social,
torna-se-iam relagoes de sentido (como propoe
a teoria de Bourdieu), logo, uma sociologia da
educacao também é uma sociologia do conhe-
cimento. O conhecimento nao existe como tal,
mas € imerso nas relagdes de poder se articu-
lando com a legitimacao (ou n3o) de determina-
dos saberes e costumes.

Na interpretacao de Bourdieu, a cultura so
existe na forma de simbolos; simbolos estes que
provém das condicoes materiais de existéncia e,
nesse sentido, das relacoes de classe. A produ-
cao da realidade, ja que nao existe em sui ge-
neris, deriva da propria percepcao do simboalico,
inculcada no processo de socializacao proprio
de cada segmento social. Assim, a realidade que
cada agente observa é indissociavel das rela-
coes de forca entre as classes. Isto € nomeado
por Bourdieu de poder simbadlico, ou seja, repre-
sentacoes incorporadas pelos agentes sociais
que justificam simbolicamente a posicao que
ocupam, transmutando diferencas objetivas em
diferencas subjetivas (MICELI, 2015). E estas
diferencas subjetivas, incorporadas simbolica-
mente, sao aquelas que estao na superficie e,
portanto, legitimam as desigualdades. Os agen-
tes que emergem de um determinado proces-
so de socializagao possuem em si mesmos as

marcas que atestam como é “necessario” que
eles estejam onde, de fato, estdo. Estas mes-
Mas marcas 0s mantém no mesmo lugar e, por
fim, cada um tem aquilo que sempre mereceu e
desejou. Mas, como astutamente sugere Bour-
dieu, nada além do que desejou.

Com base nas estatisticas de frequéncia
a teatros, museus e demais espacos culturais
que Bourdieu (2015[1970]) mobiliza & possivel
concluir que os bens culturais pertencem, de
fato, aqueles dotados dos codigos de interpre-
tacao, ou seja, aqueles que tiveram o privilégio
de, por uma dada socializagao, incorpora-los.
Ha claramente uma forte relacao entre eleva-
do consumo cultural dos bens legitimos e as
classes e fracoes de classes que poderiamos
chamar de classes dominantes, isto &, aqueles
grupos detentores de grande volume global de
capital econémico, cultural e social.

Contudo, em uma analise mais aprofundada
da estrutura de classes e fracoes de classe, nao
podemos nos contentar com a utilizacao ge-
nérica do termo classes dominantes. Acompa-
nhando ainda as analises que Bourdieu realiza
na Franca da segunda metade do século XX é
possivel dizer que dentro do grupo dominan-
te nao existe uma progressao entre aqueles
gue menos acumularam os diversos tipos de
capitais e aqueles que mais acumularam. An-
tes, existe uma oposicao entre as fracoes de
classe com mais capital econdmico e menos
cultural (grandes comerciantes e empresarios
industriais) e as fracoes de classe com mais
capital cultural e menos econémico (profes-
sores e técnicos e dirigentes do setor publico)
(BOURDIEU, 2015 [1970]). Em ambos os casos,
as escolas sao fundamentais na logica das san-
¢Oes para a reproducao da ordem social vigente.
Com suas escolhas de destinos prévios, ma-
nejados na socializagao pela familia, cada gru-
po desse polo opera na sua propria logica para
a distincdo tanto para sua reproducao quanto
para a sua afirmagao no campo das classes do-
minantes (BOURDIEU, 2016[1966]).

Cada fracao de classe do grupo dominante
luta pela valorizacao daquilo que lhe & proprio.
Dal, as fragoes mais ricas em capital econo-
mico, apesar de, igualmente possuirem relati-
vO capital cultural se comparados as demais
classes, priorizam os “investimentos econd-
micos em lugar de investimentos culturais e
educativos” (BOURDIEU, 2015[1970], p. 324).
Por outro lado, as fracoes de classe mais ricas



em capital cultural, lutam pela acumulacao in-
cessante desta forma de capital, para manter
sua raridade especifica e pela valorizagao de um
estilo de vida mais ascético, contrapondo-se as
fracoes mais ricas em capital econémico. Por
esta razao, as fracoes de classe ricas em ca-
pital cultural tendem a se lancar abertamente
as sangoes escolares, pois, como sugere Bour-
dieu elas “nada podem opor a atracao exercida
pelos signos de consagracao escolar que sua
dedicacao escolar Ihes assegura” (BOURDIEU,
2015 [1970], p. 331). Mesmo assim, a logica da
reproducao social tende a manutencao dessa
oposicao e da posicao de cada uma dessas fra-
cOes de classe na estratificacao. A progressiva
acumulacao de capital cultural pelas fracoes
dominadas do grupo dominante nao tem poder
para provocar a médio prazo uma reformulagao
dentro deste grupo, no que se refere a posicao
no espaco social. O sistema escolar nao tem
forca para impor absolutamente suas proprias
hierarguias na sociedade mais ampla e, por esta
razao, “o diploma vale fora do mercado escolar
0 que seu detentor vale econdmica e social-
mente” (BOURDIEU, 2015[1970], p. 333). Quan-
to mais se eleva na hierarquia social mais “o
diploma nao passa, em Ultima instancia, de uma
caucao facultativa que serve para legitimar a
heranca” (BOURDIEU, 2015 [1970], p. 334).

Nas linhas que seguem apresentaremos,
a partir de casos empiricos, como acontece a
reproducao de ambas as fragoes de classe do
grupo dominante e como, necessariamente,
esta reproducao, por mais que com especifici-
dades em cada caso, passa pela escola e pela
familia. Inicialmente observaremos a logica da
reproducao das camadas intelectualizadas, par-
tindo do estudo realizado no Brasil por Maria
Alice Nogueira (2000) sobre alunos de gradua-
¢ao ou recém-formados da UFMG filhos de pai
e mae professores do ensino superior, com alta
titulacao académica.

As familias deste meio exercem importante
influéncia na trajetoria de seus filhos, que sao
socializados de forma a enxergar a universida-
de como um caminho completamente natural.
Como aponta Nogueira, “mais do que uma de-
Cisao, a ida para a universidade aparece, nestas
trajetorias com a forca de uma quase evidéncia”
(2000, p. 32). De forma consciente ou incons-
ciente 0s pais dao todo o suporte para a rea-
lizacao desta trajetoria. Colocam os filhos em

colégios tradicionais e renomados ao mesmo
tempo em que possibilitam um capital de in-
formacao sobre o0 “cursus’ para a universidade,
incentivando-os a fazer o vestibular “treineiro”,
proporcionando, assim, toda a calma, seguran-
¢a e tranquilidade para o sucesso no ingresso.
Além de tudo isto, a habitualidade com o espa-
Co universitario também & fundamental como
incentivo inconsciente as escolhas.

No gue se refere ao papel da escola, a ana-
lise de Nogueira aponta a escolha dos pais por
escolas privadas e de maior qualidade quanto
mais se avanca no percurso escolar. No ensino
médio, por exemplo, s6 ha um caso de um an-
tigo estudante de escola publica nos 37 casos
analisados. Sobre as instituicoes escolares, o
estudo realizado por Nogueira da maior énfase
no conhecimento proporcionado pelas escolas
e cursinhos do que na continuacao e consoli-
dacao do habitus produzido no ambito familiar,
dado ao forte papel da familia na possibilitacao
de desejos a destinos universitarios e acadé-
micos (NOGUEIRA, 2000). E importante notar
gue, como sugerido na exposicao do modelo
tedrico, & numa especifica socializacao familiar
gue os individuos desenvolvem uma matriz de
percepcao que, no caso analisado por Nogueira,
os fazem realmente interessados nos estudos
e nas carreiras escolares. Nao € um mero in-
teresse verbalizado, mas sim a incorporacao de
um determinado habitus no seio de familias de
professores universitarios, que faz com gue o0s
jovens desenvolvam uma real libido pelos estu-
dos para poderem e quererem investir em tais
carreiras.

Além da universidade ser uma quase evi-
déncia nas trajetdrias das familias oriundas
desta fracao de classe é cada vez mais notorio
a internacionalizagao dos estudos. Ou seja, cada
vez mais os filhos das familias ricas em capital
cultural passam por experiéncias de estudos no
exterior. Este aspecto & observado em outro ar-
tigo de Maria Alice Nogueira (1998). Nesta ana-
lise é percebido que pais professores com alta
titulacao académica recorrem a variados meios
para que seus filhos tenham experiéncias de
estudos no exterior. O intuito Ultimo € de que
tais experiéncias possam gerar tanto efeitos
diretos sobre o percurso escolar (dominio de
outro idioma) guanto efeitos mais difusos (enri-
guecimento cultural). A autora demonstra como
ha um verdadeiro esforco dos pais com vista a
este fim. Uma estratégia muito frequente diag-
nosticada por Nogueira € o aproveitamento de



bolsas de pos-graduagao no exterior como um
meio de possibilitar uma experiéncia internacio-
nal para os filhos. Em varios casos, conforme
0 artigo sugere, a decisao dos pais em passar
uma parte da pos-graduagao no exterior estava
até mais relacionada com os estudos do filho
gue com a propria carreira do pai ou da mae.
E. neste cenario, a incorporagao de todos estes
estimulos ao aprendizado de linguas e de ou-
tras culturas se da de modo natural e, em ge-
ral, prazeroso. Mas, no final do processo, o que
aparecera é apenas um individuo dotado de um
amplo capital cultural gue pode ser mobilizado
em situagoes oficiais (pravas, vestibulares, en-
trevistas de emprego) e nao oficiais (conversas
informais, amizades, matriménios) para gerar
retornos crescentes.

Seja no esfor¢o para internacionalizar os
estudos, seja na escola do pais onde se resi-
de, outra questao fundamental neste proces-
so de reproducao social é o capital social que
pode ser construido nas escolas. Este aspecto
é trabalhado por Bonaldi (2017), que aponta a
escola como possibilitadora de uma rede de so-
Ciabilidade, tanto com 0s amigos quanto com
0s professores, que articula afastamentos ou
aproximacoes a um determinado estilo de vida,
compativel com o investimento feito pelos pais
na educacao dos seus filhos. Assim, a influéncia
dos colegas atua como forma de capital social
e consolidacao das trajetorias. Um exemplo é
0 caso de uma informante de Bonaldi que ao
mudar para uma escola de maior qualidade em
relacao a primeira, relata o seu afastamento
dos antigos amigos devido ao que ela chama de
“desinvestimento escolar”. A escola, portanto,
também é um meio de acumulacao de relacoes
gue podem ser mobilizadas de forma conscien-
te e inconsciente para reproducao das posicoes
sociais (BONALDI, 2017).

Em oposicao a fracao citada no paragrafo
acima estao 0s grupos ricos em capital econo-
mico. A partir de agora trataremos das elites
econdmicas de diversos paises (Franca, Ingla-
terra, Estados Unidos da Ameérica e Rissia)
gue pertencem a fracao de classe dominante do
grupo dominante. Mesmo constituindo grupos
dominantes diferentes, devido as diferentes
experiéncias nacionais, perceberemos seme-
lhangas no que diz respeito aos mecanismos de
perpetuacao da sua posicao. Referente a esse
grupo iremos inicialmente expor a socializagao
dos herdeiros ricos na Franca tratada no texto
de Pincon e Pingcon-Charlot (2002).

O foco de sua pesquisa € sobre as familias
francesas da velha burguesia e a nobreza afor-
tunada, cuja educacao e instrucao das jovens
geracoes é decisiva no processo de reprodu-
cao social e para a producao de herdeiros que
facam jus a sua linhagem. Como diz Pingon e
Pincon-Charlot, antes de tudo, “o herdeiro é
herdado por uma heranca” (2002, p. 16).

Alinhado ao modelo tedrico de Bourdieu,
esta pesquisa empirica demonstra que o pri-
meiro estagio deste processo de socializagao
que produzira os herdeiros observa-se nas
familias. “Ela esta no centro dos processos de
acumulagao, conservacao e transmissao do ca-
pital econdmico e das formas de capital que
formam as grandes fortunas” (2002, p. 14). O
peso cada vez maior dos diplomas escolares,
forma de institucionalizacao da legitimidade do
conhecimento, levou as familias tradicionais a
entrarem na concorréncia pelo acesso as gran-
des escolas. O reconhecimento da importancia
dos diplomas, apos a resisténcia inicial, indica a
ideia de mudanca para a reproducao da posicao,
a qual foi apresentada no inicio deste artigo.
Nesse sentido, a entrada desses herdeiros na
competicao reflete uma mudanca do espaco
social de modo que “a evolucao das relagdes de
forca entre as classes tende [agora] a excluir
de modo mais completo a imposicao de uma
hierarquia fundada na afirmacao bruta e brutal
das relacoes de for¢ca” (BOURDIEU, 2015[1970],
p. 311). O que existe neste mecanismo & uma
faceta do poder simbdlico em que, a saber, as
relagcoes de sentido sao “a modalidade com que
as relacoes de forca se manifestam” (MICELI,
2015, p. 13).

A despeito desta entrada na concorréncia
pela obtencao de diplomas, a escola foi enten-
dida apenas como espaco de instrugao, um “mal
necessario”. As familias se mantiveram como o
principal espaco de educacao das novas gera-
coes. E importante destacar que “no caso das
familias da alta sociedade, a parcela do explici-
to parece ser maior do que alhures” (PINCON;
PINCON-CHARLOT, 2002, p. 15). Neste pro-
Cesso, a primeira heranga a ser transmitida
para os herdeiros € a linhagem resguardada no
berco da grande mansao. De modo implicito, o
jovem sera ensinado a cultuar seus antepassa-
dos, valorizando a historia da sua familia e se
apresentando como pertencente a tal; 0 “nos”
acima do “eu” representado pela utilizagao do
sobrenome.



A segunda heranga se da partir da trans-
missao imperceptivel da cultura nas familias da
alta nobreza e na velha burguesia. De maneira
sempre precoce, a transmissao da alta cultura
se da a partir do afeto entre os familiares. A
apropriacao & sempre de modo natural e nao
como um conhecimento externo. A propria casa
e um museu de alta cultura que desde muito
cedo, o herdeiro se apropria, insensivelmente, e
gue ficara em sua mente como “uma lembranca
maravilhosa da infancia e do calor da relagao
com uma avo atenciosa” (PINCON; PINCON-
-CHARLOQOT, 2002, p. 18). Nestas praticas que
fazem o herdeiro se apropriar da alta cultura,
guase por “‘osmose”, inclui-se um cosmopolitis-
mo perceptivel tanto nos varios idiomas falados
guanto nas muitas viagens ao exterior.

Como ja dito, a escola insere-se na logica
da instrucao. Os saberes, as boas maneiras e
a disciplina sao centrais nesta instituicao. Pin-
¢on e Pingon-Charlot apontam que nas fases
iniciais do ensino (primario) a opcao destas fa-
milias nao é de modo exclusivo pela escola pri-
vada. Muitos herdeiros iniciam sua vida escolar
na escola publica. Porém, a segregacao espacial
nas cidades francesas permite que os filhos
das fragdes de classe aqui descritas predomi-
nem nas escolas dos bairros nobres onde estas
familias vivem. Além disto, o grau de ingerén-
Cia destas familias na propria escola € bastan-
te elevado devido a sua supremacia simbolica,
tornando os “estabelecimentos publicos prati-
camente privatizados em seu funcionamento’
(PINCON; PINCON-CHARLQT, 2002, p. 21).

A utilizacdo das escolas publicas se limita
as fases muito iniciais. Para se evitar os conta-
tos crescentes com filhos de empregados que
moram na mesma regiao, busca-se instituicoes
escolares mais seletivas. Os métodos peda-
gogicos que colocam o aluno como o principal
responsavel pela sua formacao sao frequentes.
Eles estimulam o controle de si, de sua apre-
sentacao e o senso de responsabilidade, ao
mesmo tempo que fornecem uma educacao
cosmopolita com linguas estrangeiras e a con-
tinuacao da “relacao de familiaridade profunda
com as obras de arte e a historia” (PINCON;
PINCON-CHARLQT, 2002, p. 24).

Se, conforme aludido acima, uma educacao
cosmopolita € incentivada, nao se deve perder
de vista que as especificidades nacionais tam-
bém marcam estes processos de reprodugao.
Cookson Jr. e Persell (2002[1985], p. 105) for-

necem uma rica ilustracao a partir de um es-
tudo comparativo entre internatos americanos
e ingleses. Ha uma diferenca central entre as
respectivas elites que utilizam estes colégios
para educacao e producao de seus herdeiros:

“Uma diferenca-chave entre a Inglaterra
e os Estados Unidos é uma aristocracia
dona terra socialmente reconhecida no
primeiro pais, Na Inglaterra o pertenci-
mento a uma familia (reforcado pela ri-
queza quando possivel) é ainda a base
primaria da distincao social, enquan-
to que, nos Estados Unidos, a riqueza
(usualmente sob a forma de propriedade
de firmas) pode ser reforcada pela familia
e/ou pela etnia".

Percebe-se que a elite inglesa descrita neste
texto se assemelha as elites francesas estuda-
das por Pincon e Pincon-Charlot pela proximi-
dade com a aristocracia e pelo capital simbolico
referente a linhagem. As elites norte-america-
nas, por sua vez, apresentam caracteristicas
distintas, devido ao processo historico de for-
macao do pais. Desde a analise de Tocqueville
(2004) sobre o desenvolvimento da democracia
americana esta claro que a nao existéncia de
uma aristocracia dona de terras marcou subs-
tancialmente a formagao desta sociedade.

A comparagao entre os internatos nos dois
paises permite perceber que as caracteristicas
de cada sociedade influenciam bastante nos
modos como as escolas realizarao sua tarefa
de instrucao. Neste processo, Cookson Jr. e
Persell (2002[1985]) apontam trés fatores fun-
damentais para essa reproducao: os diretores, a
disciplina dentro dos internatos e os curriculos.
A diferenca na operacionalizacao destes aspec-
tos em cada internato esta intimamente ligada
a3 historia de cada pais, e acaba por reproduzir
um tipo de herdeiro especifico, dotado de es-
guemas de percepcao e acao que o diferencia
dos demais em um dado contexto sociocultural.

Mas a despeito de todas as diferencas li-
gadas a estrutura social, 0 essencial dos in-
ternatos é socializar os membros da elite para
produzir herdeiros tradicionalistas. Os interna-
tos operam, em geral, na producao de estu-
dantes provavelmente conservadores e prote-
tores de sua linhagem. E separar os jovens em
internatos € uma das estratégias para evitar
0S possiveis contatos com membros de outras
classes como 0s empregados e 0S NOVOS ricos.
Aqui, a segregacao consciente opera como uma



das estratégias destas familias para manter a
distincao social entre as classes e fracoes de
classe. Neste sentido, o controle matrimonial
torna-se outra forma importante da reprodu-
¢ao social. E aqui voltamos ao texto de Pin-
con e Pincon-Charlot para apresentar outra
estratégia complementar, do caso francés, que
tambem utiliza da segregacao, da criagao de
espacos exclusivos de socializagao. Estamos
falando dos Rallyes, ou seja, grupos de jovens
de ambos 0s sexos na faixa etaria dos 11 aos
13 anos para realizacao de atividades de lazer,
culturais e esportivas. Intimamente ligados a
atuacao das familias, os rallyes sao “grupos de
criancas e adolescentes cuja composicao & de-
finida cuidadosamente pelas maes fundadoras”
(PINCON; PINCON-CHARLQT, 2002, p. 26). O
intuito Ultimo & a aproximacao dos jovens das
familias ilustres e a consequente separagao dos
NoVos ricos que também podem pagar as caras
escolas, mas possuem “costumes primitivos”,
Nos rallyes, a transmissao da alta cultura man-
tém o mesmo padrao que no seio da familia.

Um dltimo caso empirico &€ a manutencao
da posicao social das elites russas. Este caso
é relevante, uma vez que exemplifica como o
fendmeno da reprodugao social possui largo al-
cance. Até aqui estudamos casos de reprodu-
Cao gue, no maximo, se deram de uma estru-
tura social diferenciada para outra igualmente
diferenciada. O caso das elites russas, na pas-
sagem do periodo soviético para o pos-soviéti-
o, nos fornece um exemplo em que um grupo
gue se consolidou numa posicao de destaque
(elite politica e inteligentsia) numa sociedade
nao economicamente (porém, simbolicamen-
te) estratificada utilizou-se de determinados
mecanismos para manter sua posicao apos a
transformacao da estrutura social e, por conse-
guéncia, dos sistemas de ensino. Neste sentido,
o fato de partir de uma situagao de maior nive-
lamento econdmico, nao impediu 0S grupos que
possuiam destague de manter sua posicao no
espago social mesmo apos drasticas mudangas.

As escolas especiais de lingua na RUssia,
descritas por Tcherednitchenko (2002[1993]),
forneceram privilégios culturais (representados
pelo dominio de linguas estrangeiras) para os
filhos dos dirigentes e da inteligentsia, ou seja,
30s grupos destacados. As escolas especiais
de lingua foram um instrumento de reproducao
social que as elites da época de Khruchtchov
buscaram reconstruir, dado a liberacao cada
vez maior delas em relacao ao Estado. Essas

escolas, com o ensino de linguas estrangeiras,
eram excecoes no interior do sistema e, devi-
do a sua diferenciacao adjunta a seu perfil de
exceléncia, tornaram-se instituicoes desejadas
pelas elites.

A composicao dessas escolas acabou por
ser fortemente homogénea, tendo como alu-
nos, sobretudo, 0s membros dos grupos proe-
minentes da federacao russa da Uniao So-
vietica. As escolas tornaram-se, entao, um
importante espaco de socializacao para as
poderosas familias da RUssia socialista. Essa
exclusividade se deu, principalmente, pelos se-
guintes fatores: 1) a segregacao espacial das
cidades russas adjunta a maior presenca das
escolas especiais nos bairros centrais e histo-
ricos, onde viviam estes grupos diferenciados;
2) a selecao dos alunos gue, no fim, era feita
pelos diretores. Estes muitas vezes cediam as
pressoes de pais notorios na aceitacao de seus
filhos (TCHEREDNITCHENKO, 2002[1993]).
Por fim, 0 acesso restrito as escolas de linguas
permitiu as familias russas mais proeminentes
possuir um capital cultural gue as mantivessem
em sua importante posicao conforme a RUs-
sia voltava a ser uma economia de mercado.
Quando a transformacao da estrutura politica e
econdmica se findou, elas possuiam o dominio
de linguas estrangeiras, principalmente o inglés,
gue na sociedade globalizada que estava a se
constituir era e é fundamental para a ocupacao
das principais posicoes sociais.

O caso das escolas russas ilustra bem como
elites econdmicas e/ou culturais acabam por
estar melhor posicionadas para adotar estra-
tégias mais eficazes nos momentos de intensa
transformacao social. Elas conseguem cap-
tar mais rapidamente o sentido e a ldgica das
transformacoes para utiliza-las em seu favor
(NOGUEIRA, 1998, p. 128). Entende-se, portan-
to, a estratégia bem-sucedida das elites rus-
sas com as escolas de linguas num contexto de
abertura politica e, a0 mesmo tempo, de cos-
mopolitizacao do ensino, nao s6 na Rdssia, mas
a nivel mundial. Apds o reequilibrio da estrutu-
ra social, aguelas familias bem posicionadas no
periodo soviético possuiam um valioso capital
para a manutencao de seu posto no alto da
hierarquia social.

A guisa de conclus3o, & importante apon-
tar que todo movimento realizado pelas elites
reafirma 0 argumento central aqui defendido: a



transformacao com vista a reproducao. Ora, se
0s titulos escolares se impoem como uma forga
irresistivel as fragoes ricas em capital econd-
mico, a adesao aos valores escolares por elas
implica, igualmente, uma série de estratégias
conscientes e inconscientes para gue, mesmo
aderindo as sancoes escolares, perpetuem-se
enguanto tal. Nao acontece, como vimos, uma
adesao simples ao sistema escolar, mas junto
a isto um movimento que leva a propria esco-
la e a sociedade mais ampla a valorizagao de
conhecimentos e praticas que, definitivamen-
te, sO encontram lugar de aprendizagem em
locais deveras restritos. A criacao dos rallyes,
por exemplo, aponta uma estratégia conscien-
te adotada pelas elites francesas para frear os
varios contatos e manter o circulo sempre res-
trito, de modo a garantir os costumes refinados
e 0 matriménio adequado para seus filhos.

Os internatos, tanto norte-americanos
quanto ingleses, operam na mesma légica: um
ambiente fechado as demais classes e fracoes
de classes possibilitando a criacao de um estilo
de vida condizente com suas condicoes mate-
riais. Junto a isto, os internatos sao uma forma
de continuar o processo de criacao de um ha-
bitus alinhado aquele iniciado no seio da familia.
Portanto, em cada sociedade, com sua respec-
tiva tradicao e cultura, estas escolas operam na
reproducao das elites econdmicas, mantendo
sua posicao de dominantes dentre as fracoes
dominantes.

Em oposicao as fracoes de classe ricas em
capital econdmico, ha as fracoes ricas em ca-
pital cultural. Para estas, o sistema escolar é
fundamental para manter sua posi¢ao. Nestas
familias, a universidade aparece como uma evi-
déncia. Os filhos de professores pesquisados
por Maria Alice Nogueira (1998; 2000) desen-
volvem na familia uma libido pelos estudos e
um real interesse por tudo que multiplique seu
capital cultural. Variadas estratégias fazem com
gue a escola, o aprendizado de idiomas, apareca
para eles como atividades prazerosas as quais
vale a pena investir tempo e dinheiro. E tudo
isto & fundamental uma vez que, diferente-
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“NOs TEMOS URGENCIA EM RECUPERAR NOSSOS ‘RE  POSITI-
vos, DE REAVER As NossAs REToMADAs, DE REPENSAR A sus-
TENTAGAO DA VIDA, DE RECONEXAO COM AS NOSSAS IDENTIDADES”

Entrevista com a lideranca Celia Xakriaba

Resumo: Com a intencao de registrar e tornar publica as consideracoes feitas por Célia Xakriaba
acerca da atual conjuntura governamental brasileira me vi instigada a realizar essa entrevista. Con-
siderando também a relevancia da tematica sob a qual versa esse dossié e a restrita circulagao das
narrativas indigenas em revistas académicas, percebo as colocagoes de Célia Xakriaba como signifi-
cativas para repensarmos 0 nosso lugar como nao indigenas ante o cenario politico que se configura.
As narrativas encontradas aqui foram guiadas por perguntas elaboradas previamente e abordam
as ameacas declaradas aos povos indigenas desde que o presente governo assumiu a presidéncia.
Célia, uma lideranca jovemn de atuacao expressiva no movimento indigena nacional, percebe os dis-
cursos oficiais como agoes que promovem o desmantelamento de politicas que até entao garantiam
o direito dos povos indigenas ao territorio, a educacao e a saude. Também nota que, em retaliacao
a expressividade indigena contraria a retirada de direitos conquistados, artificios extra oficiais sao
mobilizados atentando a integridade fisica dos povos indigenas. Essas questoes e outras estao pre-
sentes na entrevista. Antes de apresentar a entrevista em si, retomo alguns elementos biograficos
de Célia, assim como breves comentarios acerca da historia do povo Xakriaba.

Os Xakriaba pertencem ao tronco étnico-linguistico Macro-Jé, Familia Jé, lingua Akwe, dialetos
Xavante, Xerente e Xakriaba, sendo esse Ultimo nao mais falado. Localizam-se territorialmente no
norte de Minas Gerais, no municipio de Sao Joao das Missoes. As terras indigenas xakriaba com-
preendem duas areas contiguas localizadas no interior do sertao minero e se estendem a margem
oeste do rio Sao Francisco: Tl Xakriaba (homologada em 1987) e TI Xakriaba Rancharia (homologada
em 2003). Trata-se da maior populacao indigena do estado, composta por cerca de 10.500 habi-
tantes distribuidos em 34 aldeias (LOPES, 2016). Assim como varios povos indigenas, os Xakriaba
passaram, ao longo da segunda metade do século XX, por um processo politico de reivindicagao
do territorio e afirmagao identitaria, também chamado de “emergéncia étnica” ou “etnogénese” (cf.
OLIVEIRA, J. P, 1999).

Os Xakriaba so foram devidamente reconhecidos pelo Estado brasileiro como etnia indigena
durante a década de 1970. No entanto, a presenca desta populagao em Minas Gerais é largamente
documentada nas fontes historicas do século XIX (SANTQOS, A. F., 1997). A criacao de um Posto
Indigena pela FUNAI (Fundacao Nacional do indio), em 1973, foi uma das respostas as acdes vio-
lentas de fazendeiros contra este povo denunciadas pelas liderancas xakriaba., Ainda que o Posto
se configure como um marco importante no processo de reconhecimento desta etnia, sua criagao
nao garantiu a imediata demarcacao de seu territorio. Pelo contrario, a intensificacao de conflitos
fundiarios, somada aos limites da legislagao e da politica indigenista da época, se estendeu até a
homologagao, ocorrida somente em 1987 - apos uma tragica chacina de liderangas indigenas. Tais
conflitos persistem e podem ser melhor evidenciados nos processos chamados de retomada terri-
torial®, em que ha interesse do povo xakriaba pela ampliagao de suas terras. Tais processos ocorrem
também em outros territorios indigenas e se justificam, dentre outras razoes, pelo fato da terra ja
demarcada nao suportar o crescimento populacional e as atividades relacionadas a esse crescimen-
to. Em represalia aos movimentos de retomada, os ruralistas muitas vezes ameagam a vida dos
xakriaba, quando nao praticam atos de violéncia fisica como forma de impedir a posse da terra que
Ihes é reivindicada por direito.

Célia nasceu em Sao Paulo, capital, em 1989, dois anos apos o inicio da homologacao da terra
indigena xakriaba. E filha de Seu Hilario Corréa e Dona Maria Nunes (também conhecida como Bia).
Seu pai, uma das principais influéncias na sua iniciagao no movimento indigena regional, foi eleito ve-
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2 Versos entoados
em situagoes es-
pecificas, como nas
festas de casamen-
to. Trata-se de uma
importante expres-
sao oral xakriaba.

3 Historicamente, o
éxodo temporario,
gue consiste em
sair para trabalhar
na lavoura de ca-
na-de-aclcar em
Sao Paulo ou Mato
Grosso do Sul, tem
sido a principal fon-
te de renda extra
encontrada  pelos
homens jovens e
adultos  xakriaba
a partir dos anos
1960 (GOMES;
MIRANDA, 2014
MONTE-MOR et
al., 2006).

4 A familia em
questao possui
notoriedade entre
os Xakriaba, o que
pode ser confir-
mado a partir da
Citacdo de seus
integrantes em al-
guns trabalhos pro-
duzidos por pesqui-
sadores indigenas
(cf. LOPES, 2016;
OLIVEIRA, A R. J,
2016), assim como
por pesquisadores
nao indigenas (cf.
ESCOBAR, 2012
GOMES; MIRAN-
DA, 20%4; PEREI-
RA, 2013; JARDIM,
2016).

5 Em resposta as
demandas do mo-
vimento  indigena
por professores in-
digenas para lecio-
narem nas escolas
das aldeias, a partir
de 1995, em Minas
Gerais, da-se inicio
ao Magistério In-
digena  (Piei/MG).
Posteriormente,
outras politicas pd-
blicas que garanti-
ram a continuidade
da formagao de

reador do municipio de Sao Jodo das Missoes no inicio dos anos 2000. Ele € atuante na Associacao
Indigena Xakriaba da aldeia Barreiro Preto (AIXBP) desde 1995. Atualmente, é Secretario de Cultura
do municipio. Célia também se apresenta como neta de Seu Zé do Rolo, seu avd materno. Rezador
e especialista em Loas?, ele é uma grande referéncia para sua neta, tendo ela, em sua dissertagao
de mestrado, se apresentado mencionando a importancia de tal ascendéncia:

E assim que me apresento, como corpo falante que herda essa ressondncia/melodia no en-
toar da palavra, o que nao é muito comum para uma jovem, sendo mais presente entre os
mais velhos, que sao considerados sabios da tradicdo da ciéncia Xakriaba. (.) Sou neta de
figura importante nas loas, José de Souza Freire, mestre na entoacao em versos, que 3o
muito comum no meu povo. Meu avd é ainda respeitado pelo conhecimento da tradicao oral
Xakriaba, em especial da linguagem cantada. Essa entoacao eu trago na minha oralidade e
no construir do meu pensar, e é assim que muito me apresento (CORREA XAKRIABA, 2018,
p. 25).

Seu Manelao (pai da mae do pai de Célia, falecido) é outra figura importante e mencionada por
Célia. Segundo ela, as historias de Manelao estao muito presentes nas memarias de seus parentes
e sao amplamente narradas quando a escrita de cartas destinadas aos retirantes que haviam se
deslocado para S30 Paulo® sdo revisitadas (JARDIM, 2016).

Célia Xakriaba é a terceira filha pertencente a geracao mais nova da familia. Antes dela, nasce-
ram as irmas Sandra (em 1985) e Simone (em 1988) e, depois, 0 irmao Edgar (em 1990)*, Entre as
dltimas geracoes xakriaba, como observam Gomes, A. et al (2013, p. 218), & possivel perceber um
intenso e acelerado processo de modificacao nas condicoes de vida da populacao e no territario. Os
sujeitos pertencentes a essas geragoes nasceram e cresceram em um periodo da historia xakriaba
caracterizado pelas homologagoes das terras indigenas. Também, pela implementacao e estadualiza-
cao das escolas indigenas no territorio, em 1997. E nesse ano, guando as escolas indigenas comecam
a ser introduzidas na terra indigena xakriaba, através do Piei/MG (Programa de Implementacao de
Educacao Indigena em Minas Gerais)®, que Célia da inicio a sua trajetoria escolar.

Os ditos mais velhos, ante o crescente processo de escolarizacao de seus filhos, netos e bisnetos
na terra indigena, denotam uma valorizacao da leitura, da escrita e dos conhecimentos adquiridos
na escola ao se referirem a geracao descendente como a dos mais sabidos (GERKEN et al, 2004).
Ja 0s mais jovens referem-se aos mais velhos como os professores de cultura (PEREIRA, 2013),
contadores de histéria (ANASTACIO, 2018), Jogadores de Loas, raizeiros, rezadeiros (LOPES, 2016) e
doutores do cerrado (CORREA XAKRIABA, 2078).

A geracao dos mais sabidos, ou seja, @ dos mais jovens, € formada por um grande numero de
professores que atuam nas escolas indigenas. Nas Ultimas décadas, tem cabido a juventude xakriaba
0 protagonismo nas disputas territoriais travadas com fazendeiros nos processos de retomada do
territorio, resgate6 da cultura e afirmacao de uma identidade anteriormente silenciada entre os mais
antigos (XAKRIABA CORREA, 2018). Vale notar que a educacio escolar indigena também tem de-
sempenhado um papel fundamental na recuperacao da cultura xakriaba, inclusive no que diz respeito
ao processo de revitalizagao linguistica (GOMES, A, 2006).

Célia, pertencente a geracao dos mais sabidos, acompanhou nao sd como aluna o processo de
introducao do Ensino Fundamental e Médio na terra indigena. Apos concluir o Ensino Médio, iniciou
sua carreira académica na licenciatura Fiei (Formacao Intercultural para Educadores Indigenas -
UFMG) em 2008, e, depois de formada, em 2013, exerceu brevemente o cargo de professora de
cultura na escola Xukurank (aldeia Barreiro Preto), onde havia estudado. A época tinha apenas 24
anos’.

A formacao de Célia na licenciatura, concomitante a sua circulacao no movimento indigena, foi
significativa para que assumisse outros desafios, como o cargo de gestora indigena adjunta a Se-
cretaria de Educacao do Estado de Minas Gerais (SEE/MG) na viabilizacao da criacao da categoria
Escola Indigena para o estado, competéncia que exerceu de 2015 a 2017. Em meados de 2016, quan-



do trabalhava intermediando as demandas dos povos indigenas mineiros junto a SEE/MG, Célia foi
aprovada no mestrado profissional em Sustentabilidade junto a Povos e Terras Tradicionais da Uni-
versidade de Brasilia (MESPT/UnB), concluido em julho de 2018. Ela é a primeira mestra académica
de seu povo. Atualmente, ela cursa o doutorado em Antropologia na UFMG e vé nessa formacao
uma oportunidade de atuar na defesa dos direitos indigenas.

Pode-se dizer que Célia € uma lideranca reconhecida nacionalmente. Deve-se destacar que a ini-
ciacao e representatividade politica assumida por mulheres é inusitada entre os Xakriaba (GOMES;
TEIXEIRA, 2012). Comecei a acompanhar, embora ainda de maneira ainda distanciada, seu engaja-
mento politico no movimento indigena e sua trajetoria académica quando ela cursava a licenciatura
Fiei. Quando isso se deu, em meados de 2013, eu era estudante da UFMG (Universidade Federal de
Minas Gerais) e cursava a graduacao em Antropologia. Tinha como interesse de pesquisa a presenca
indigena nessa instituicao, entretanto, s6 em 2015 a elegi como interlocutora para a realizacao de
meu Trabalho de Conclusao de Curso, 0 que proporcionou que devolvéssemos ainda mais nossos
lacos de afinidades e, posteriormente, de comadrio. Hoje, apos quase 6 anos acompanhando-a, per-
cebo que parte de meus entendimentos sobre o povo Xakriaba, sobre a presenca indigena na uni-
versidade e sobre 0 movimento indigena estao intrinsecamente ligados a seus discursos e praticas
militantes. Espero, em parte, poder compartilha-los através dessa entrevista.

Retomando alguns pontos que considero cruciais em sua trajetoria de vida, inicio:

Em relacdo a trajetoria de vida Célia, pergunto:
“Como se deu sua iniciagao e vinculo com o
movimento indigena?”

Ela responde: “Eu lembro que eu tinha treze
anos de idade quando iniciei no movimento
indigena. Fui iniciada pelas liderangas xakriaba
gue comegaram a me chamar para participar de
reuniao em Brasilia, na Funai, reunioes impor-
tantes. Eu lembro que um dos momentos que
me marcou no movimento indigena foi quando,
na auséncia de meu pai, que eu acompanha-
va muito, e de outras liderancas no Congresso
Nacional; me pediram para fazer um pronun-
ciamento na Camara. E eu fiquei pensando: “..
Esse povo deve ta sem juizol Como que pode
uma menina de treze anos assumir uma fala de
povo assim?’ E eu me senti muito provocada,
com ansiedade, nao sei se a palavra é medo ..
Mas ai todas as liderancas comecaram a me di-
zer que eu tinha uma missao diferente. Porque
e bem comum as meninas xakriaba com essa
idade de treze, catorze, até os dezesseis anos
ja ir se projetando para constituir familia. Com
treze anos eu estava quase entrando no En-
sino Médio, estava participando do movimen-
to de forma mais articulada no territorio e do
‘lado de fora’ quando as liderancas me levavam.
Eu lembro que meu pai me levou para partici-
par em Goiania em um curso de permacultura
guando uma lideranca nao pode estar presente.
Meu pai, quase dez anos depois, me contou que
0 pessoal que era financiador do curso falou
assim: ‘Nossal Que irresponsabilidade do Hilario
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trazer essa crianca para participar do evento! E
eu tinha feito uma fala bem importante sobre a
questao da sustentabilidade. [..] E eu era uma
pessoa que sempre tava com a Mao na cane-
ta, mas também com uma mao e 0s pés no
chao do territorio também. [..] Entao, foi muito
por esse movimentar [acompanhando os pais e
outras liderancas] que eu considero que minha
primeira escola foi o movimento indigena e con-
tinua sendo. Assim como a primeira universida-
de foi 0 movimento indigena e continua sendo.
[..] Eu considero que os meus professores sao
as liderancas. Eu nunca fiz um curso de Direito.
Tudo que eu aprendi sobre a legislagao foi jun-
to as liderancas. E € interessante pensar nisso
.. Elas n3ao dominam a caneta, mas elas tém
um poder tao grande pela oralidade, de saber
na ponta da lingua onde & que esta o direito.
E relativo a gente pensar se a gente sabe de
Direito, porque nos somos o proprio. Entao, o
Direito ta no corpo. E uma narrativa dificil a da
area do Direito, mas as liderancas tém de cabe-
¢a alguns artigos da Constituicao de 88, como
0 artigo 231 e 0 232. [..] Eu estou sentindo que
esse meu movimentar no movimento indige-
na esta sendo muito duradouro [..]. Porgue as
vezes as liderangas passam a assumir outras
responsabilidades, que nao sao menos impor-
tantes, como constituir familia. Principalmente
se avaliarmos que 0 movimento indigena nao &
somente as pessoas que estao projetando vi-
sibilidade do ‘lado de fora’. Movimento indigena
€ todo mundo que esta se movimentando na
luta de alguma forma. Percebo que essa minha

professores  indi-
genas: em 2005, o
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de Apoio a For-
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Licenciaturas Indi-
genas) e em 2008,
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de Apoio ao Plano
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e Expansao das
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derais).
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contidas aqui refe-
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por Santos (2010)
como pegar de vol-
ta algo que havia
sido perdido e dar
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que havia sido in-
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avancada. Por isso,
destaco o inusitado
fato de Célia assu-
mir 0 cargo Como
professora de cul-
tura sendo tao jo-
vem.



participacao na luta como presenca efetiva é
devido a minha dedicacao, em dedicar a minha
vida para 0 movimento. Mesmo que eu esteja
na institucionalidade, na experiéncia, por exem-
plo, da Secretaria de Educacao do governo de
Minas, eu nao abri mao do movimento. Em-
bora eu sentisse que a institucionalidade me
prendesse. Mesmo na universidade, eu faco
guestao de ter esse espaco de forte presen-
¢a. Assim como outros estudantes indigenas
fazem, a0 movimentar. Por isso que, mais uma
vez, 0 movimento indigena nao € so aqueles
que estao em Brasilia. Ele acontece em varios
lugares, ele & organico, ele esta no Nosso corpo,
nesse movimentar. O movimento indigena € o
corpo em movimento na luta por direitos. Eu
nao me iniciei sozinha no movimento indigena,
fui iniciada de forma coletiva, pelas liderancas.
As liderancas comecaram a me chamar e dizer
assim: ‘Olha, o que vocé faz outras meninas
ja tiveram oportunidade. Elas passaram a ter
limitacao porgue casaram cedo. Mas vocé tem
uma missao diferente, um potencial.” E muitas
vezes eu nao acreditava nisso. Eu lembro muito
do CAA [Centro de Agricultura Alternativa do
Norte de Minas Gerais] e da Articulacao Ro-
salino Gomes [articulacao que redne povos do
Norte de Minas e Alto Vale do Jequitinhonha] ..
Porque eu cresci nesse lugar, junto aos povos
tradicionais, articulando com outros movimen-
tos, com outras pessoas e nessa epoca eu Nao
me projetava como lideranca. E o movimento
indigena nao & um lugar de carreira politica,
onde as pessoas tém em mente fazer uma
trajetoria, ganhar nome. O movimento indigena
€ muito mais que um movimento social: &€ um
movimento tradicional.”

Eu pergunto: “Ainda sobre seu envolvimento
no movimento indigena, gostaria de saber mais
sobre como é ser mulher, ser lideranca indige-
na, ser mulher lideranga?”

Célia Xakriaba responde: “Ser mulher e ser mu-
lher indigena € nascer na resisténcia. Agora,
essa palavra que tem sido muito referenciada
do ‘lado de fora” lideranca. Ela tem dois signi-
ficados. Internamente [entre os Xakriaba], ser
lideranga € uma outra coisa. Embora algumas
as liderangas do territario reconhecam o papel
fundamental desse transitar do ‘lado de fora’,
guem tem nos referido como lideranca sao ou-
tras pessoas [nao indigenas]. Para mim, para
ser lideranca ‘do lado de fora’, vocé tem que ter
um conhecimento profundo do que é ser lide-
ranca do ‘lado de dentro’ [..]. Mas, retomando

.. Para mim, ser mulher, principalmente nesse
momento que estamos vivendo, nesse mo-
mento que existe uma politica enferma, de um
conhecimento que esta em crise, nds, mulhe-
res indigenas, Nao somos apenas a insurgén-
cia. Porque sempre existiu um movimento de
mulheres indigenas, so que ele foi invisibilizado.
Por exemplo, se eu perguntar pra vocé qual
foi a primeira mulher indigena a ser prefeita?
A gente pensa que isso € de agora, mas na
década de oitenta ja existia uma prefeita in-
digena. Eu mesma fiquei surpresa quando no
ATL [Acampamento Terra Livre] a gente foi fa-
zer essa busca ativa sobre qual foi a primeira
mulher indigena a entrar na universidade, so-
bre qual foi a primeira mulher indigena a ser
cacique. Entao, a gente percebe que no Brasil
inteiro existe uma forte articulacao das mulhe-
res indigenas, mas ela n3ao tinha tanta forca.
Na época da Constituinte, os discursos politi-
cos elaborados estavam vinculados a nossas
liderangas homens, mas ja existiram mulheres
indigenas que estavam na sustentacao da luta.
Entao, estamos acreditando muito que esse
ano de 2019 é de articulagao dessa grande po-
téncia das mulheres indigenas. Tem se dito que
0 século XXI é das mulheres, em especial das
mulheres indigenas, porgue Nn0s SOMoOS um cor-
po de cura. Nos somos uma luta de cura, tanto
para se pensar 0 movimento indigena em geral,
guanto para se pensar em todas as crises Vvi-
venciadas no Utero da sociedade. Nos, mulheres
indigenas, estamos repensando e renovando as
nossas estratégias de resisténcia junto as nos-
sas liderancas indigenas. Nos nao chegamos
para dividir, causar intriga. Nos chegamos com
essa possibilidade de cura dos lugares nesse
movimentar indigena que precisa da forca da
mulher indigena, dessa voz. A nossa maior es-
tratégia esta no corpo e na voz da mulher in-
digena que tem muita poténcia. As mulheres
tém ocupado lugares importantes para alem do
chao da aldeia, na institucionalidade, em outros
campos da politica. A expressao disso €, mais
de trinta anos depois da Constituinte, ter Joé-
nia Wapichana como a primeira mulher indigena
deputada federal. Expressao disso também sao
as muitas mulheres indigenas sendo as primei-
ras a ocuparem cargos institucionais. Ocupar,
com esse primeiro protagonismo, recai em al-
guns questionamentos. Por exemplo, guando
me perguntam: ‘Como eu me sinto em ser a
primeira mulher indigena a ocupar um lugar
na coordenacao aqui no estado de Minas Ge-
rais?’ ‘Como me sinto em ser a primeira mulher
xakriaba a concluir um mestrado?’ ‘Como eu



me sinto a ser a primeira mulher indigena a
estar no doutorado da UFMG?’ Nao se iludam!
Ser a primeira nao nos faz mais importante,
mas nos da uma responsabilidade redobrada de
guerer gquestionar as estruturas, 0s sistemas.
Em pleno seculo XXI, s6 agora que nds somos
as primeiras! Isso me da essa responsabilidade
maior e redobrada de ter o compromisso de
nao deixar que eu seja a Ultima. E, também, de
dar esse retorno de que nos, mulheres indige-
nas, que estamos trilhando um caminho com
um pé no chao da aldeia, sem perder esse lugar
de vista. Nos, que estamos segurando a mao
na caneta, somos tao importantes quanto as
mulheres indigenas, xacriaba, que continuam
segurando a mao no pilao, a mao no barro,
como sustentagao da cultura.”

Eu pergunto: “Compreendendo que o mavimen-
to indigena nacional atua de varias maneiras,
com demandas de especificas, sejam elas étni-
cas, de género, dentre outras .. Partindo para
uma énfase mais global, mais macro, eu gos-
taria que vocé nos dissesse sobre as principais
ferramentas de luta escolhidas pelo movimento
para atuar no cenario politico atual.?”

Célia Xakriaba responde: “Nesse atual cena-
rio politico, dessa conjuntura desconjuntada, €
muito importante as pessoas entenderem que,
em tempo de flexibilizacao do armamento, de
armas que tém executado NOSs0S COrpos, Nao
conseguirao executar as nossas vozes. A cada
vez que morre uma lideranca, a nossa voz faz
se multiplicar. A cada vez que morre uma lide-
ranca, o Utero fica mais fértil e nasce mais um
guerreiro. A nossa principal estratégia de luta
tem sido, sem dlvida nenhuma, colocar nossa
estratégia de retomada de territorio para re-
tomar as ruas e nos fazemos isso de forma
muito diferente e peculiar qgue nenhum movi-
mento consegue fazer. A nossa forca nao esta
exatamente na quantidade de corpos que ocu-
pam a rua, que ocupam o Congresso Nacional,
gue ocupam as BR's. A nossa forca esta na
espiritualidade, daquilo que muitos nao conse-
guem ver, nao conseguem acreditar, mas tem
medo disso. Quantas vezes eu fui pra Brasilia
em manifestacao da reforma da previdéncia e
estavam la mais de 50 mil pessoas e elas nao
conseguiram chegar nem no Congresso Nacio-
nal, nem no Ministério da Salde. Enquanto nos,
indigenas, em quase 4 mil pessoas, consegui-
mos entrar no Congresso. Nao porque a poli-
Cia era menos resistente, mas porque a Nossa
forca tem sido a espiritualidade. No Acampa-
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mento Terra Livre desse ano as pessoas me
perguntavam: ‘Quantos indigenas tem ai?’. Eu
dizia: ‘Dez mil'. Retrucavam: ‘Nao, qué isso! Cé
ta me enganando!. Eu falava: ‘Nao! E porque
VOCés nao estao conseguindo enxergar!. Cer-
tamente eu nao estou falando ‘como se fosse’,
algo imaginado. Realmente, quando nds vamos
pra Brasilia, guando nds ocupamos as ruas, Nao
Sao apenas 4 mil pessoas que estao ali pre-
sentes. Existe uma forca da ancestralidade que
com certeza equivale a 10 mil pessoas. E uma
forca da entoacao do canto, & uma forca que
vem da entoacao do maraca, & uma forca que
é carregada na orientacao do pensamento do
cocar que esta em nossas cabegas, & uma forga
que esta nas pinturas corporais. Esse gover-
no & de quatro anos, mas quero ver desafiar o
nosso ‘ser luta’ que sao de muitos séculos. O
governo tem o poder da canetada, mas ele nao
sabe ser resisténcia e muito menos ‘ser luta’
como nos povos indigenas somos. Esse go-
verno pode nos ameacar tentando transferir a
demarcacao dos territorios indigenas, mas nos,
movimento indigena, nds, mulheres indigenas,
nos, juventude indigena, estamos organizados.
[.] Quando tentam negociar uma politica pu-
blica, estao tentando negociar o nosso direito.
Quando tentam negociar a saude, a educagao
e, principalmente, o territorio indigena, tentam
negociar as nossas vidas e as nossas vidas nao
estao sob negociacao. Eles estao tentando nos
matar de todo jeito. Se nao acabam com nos-
sas vidas nos assassinando, eles tentam ma-
tar o nosso modo de vida. Pior do que a gente
morrer pelo genocidio & morrer pelo etnocidio.
Quando a gente morre pelo etnocidio nao tem
Como a gente se reconstituir. Pensar o exter-
minio da nossa identidade & pensar em cortar
e queimar nossas raizes, em plantar eucalipto
numa terra fértil. O genodidio tentou nos matar
em 1500, na época da ditadura, e tenta nos
matar nesse cenario, mas nosso Utero é feértil.”

Eu pergunto: “E como o movimento indigena
tem visto a presenca indigena na universidade?
Como vocé vé as conquistas alcancadas e que
estao ameacadas? Por que a carreira académi-
ca pode ser considerada também uma ferra-
menta de luta?”

Célia Xakriaba responde: “E interessante pen-
sar nessa pergunta. Todo mundo que conhece o
movimentar do meu corpo dificilmente em uma
primeira fala minha vai me definir como acadé-
mica. Acho que essa caracteristica de enraiza-
mento & muito interessante .. Ao transitarmos



no espaco de institucionalidade da universida-
de, a gente ficando frustrado e muitas vezes
a gente nao consegue provocar deslocamento,
mudanga no outro. Pra gente nao ficar frus-
trado, nao devemos mudar o que a gente é.
No espaco da universidade a gente tem que
sobrepor esse movimento que existe de acultu-
ragao. Porque nao pensar a indigenizagao desse
espaco? A indigenizacao do outro, nao é para
torna-lo indigena, mas para nao nos aculturar.
Essa aculturagao € sempre pensada como se
a cultura do outro fosse mais forte e deves-
se se sobrepor a nossa. Eu posso chamar de
insurgéncia quando as narrativas indigenas de-
batem sobre isso e provocam deslocamentos
nos corpos docentes da universidade. Faco a
reflexao de que a nossa presenca nesse espa-
Co & muito mais do que uma cadeira gue nos
conforta, & uma trincheira de luta. Quando nos
perguntam: ‘Sera que a luta territorial & mais
facil ou mais dificil que a luta pelo territorio da
universidade?’ Eu digo: ‘Nao é mais facil e nem
mais dificil. Porque nos processos de retomada
de territdrio, que inclusive eu ja participei, nos
enfrentamos os ruralistas, os fazendeiros. Na
universidade, nos enfrentamos a segunda ge-
ragao ou a terceira geracao dos ruralistas, os
filhos e netos deles.” Na retomada do territo-
rio @ arma gue executa 0s corpos € a arma de
fogo. Na universidade, a arma que executa o0s
Corpos € a caneta que tenta subestimar nossos
pensamentos. Se na terra indigena pensamos
em genocidio, na universidade existe um epis-
temicidio que tenta nos matar. Até se considera
as Nossas narrativas como objeto de pesquisa,
até se reconhece nosso conhecimento como
objeto de pesquisa, mas nao se reconhece 0s
narradores e os conhecedores indigenas. Estar
na universidade é fazer a provocacao de que
muito mais importante do que reconhecer as
narrativas, & reconhecer os narradores. Nao
existe uma bula certa. Na verdade, o caminho
€ nao nos burlar de uma receita ja existente e
pensar outros caminhos, Se nao existe caminho
aberto, nos abrimos uma picada. Quando nao
existe uma picada, nds abrimos o carreiro, para,
assim, iniciarmos um outro caminho. Esse que
ja existe, nem sempre nos contempla. Nele nao
cabe nossos conhecimentos, nosso desaguar,
de maos que constroem coletivamente [..]. Es-
tamos na universidade nao para validar nosso
pensamento, nao para revelar o segredo e 0 sa-
grado, mas para pensar 0 nosso conhecimento
indigena como poténcia de cura, como episte-
mologia de cura. Essa epistemologia as pessoas
sO vao realmente entender quando perceberem

gue o melhor lugar para se elaborar e guardar
0 pensamento esta no territorio, principalmen-
te nos territorios indigenas. Quando nao existir
mais nenhuma arvore, quando nao existir mais
papel e caneta, nosso jeito de guardar e ela-
borar o conhecimento estara no territorio pela
oralidade e memoria.”

Eu continuo: “Também no corpo, que € suporte
para se inscrever memorias .."

Célia Xakriaba continua: “E as pessoas me per-
guntam: ‘Onde é que esta a intelectualidade da
mulher indigena?’ Eu respondo: ‘A intelectuali-
dade da mulher indigena nao esta apenas na
elaboracao do pensamento, ela esta no corpo’.
Ela esta tanto no corpo que tem sido territo-
rializado e no territorio que tem sido corpo ..
Na universidade, quando imaginam que a gente
a0 estar na luta, no movimento, esta perdendo
aula, esta perdendo conteddo de disciplina, eu
digo que toda luta é epistémica, ela gera conhe-
cimento. Na verdade, a luta é o territorio mais
fertil onde eu produzo e elaboro conhecimento.
Cada vez que eu sento para escrever, eu soO
consigo ter fertilidade no pensamento porque
entendo que o Utero mais fértil, onde eu consi-
go colher esse pensamento, esta naquilo que eu
vivi com o corpo. E daquilo que meu pé pisou,
gue minha mao tocou. Nao da para dizer que
a elaboracao do pensamento esta s6 na cabe-
3, ele esta em todo o conjunto corporificado
da vivéncia, vivenciado ou experienciado. Nos,
povos indigenas, so conseguimos firmar bem a
Mao na caneta, quando nos firmamos bem os
pés no chao do territdrio. Esse territorio pode
ser o territorio indigena como pode ser espacos
territorializados e indigenizados. E importante
pensar esses deslocamentos e ressignifica-
coes de espacos e lugares. Essa elaboracao do
conhecimento, nosso transito na universida-
de, sem ddvida nenhuma, tem sido uma forte
ferramenta de luta para as nossas liderancas,
com esse aparato e arcabougo teorico e juridi-
co. Principalmente porgue nos estamos vivendo
esse momento de genocidio legislado, quando
0 estado brasileiro autoriza e € todo respalda-
do em argumentos juridicos para nos matar. E
nos matar através de uma narrativa muito bem
estruturada. Por isso, nds temos dito que tam-
bém somos mortos por outras armas, por ar-
mas que nao a do calibre 38 e a do calibre 22

Eu pergunto: “Como foi acompanhar a Sonia
Guajajara na candidatura dela a vice-presidén-
cia, ou melhor dizendo, a co-presidéncia? Como
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se deu esse acompanhar que se estendeu, ja
gue nao foi pontual?”

Célia Xakriaba responde: “Esse acompanhar S6-
nia na candidatura vem de um processo ante-
rior, do movimento indigena, do Acampamento
Terra Livre e também de outras agendas como
as do PNGATI [Politica Nacional de Gestao
Ambiental e Territorial em Terras Indigenas], de
discussoes ambientais sobre mudangas clima-
ticas e, principalmente, de discussoes sobre o
protagonismo das mulheres indigenas nesses
Gltimos 5 anos. [..] E foi dai, desse bordar de
aproximacao dos corpos gue eu me aproximei
dela e tive esse convite para ajudar na campa-
nha. [..] E essa candidatura tinha muito a pre-
senca da mulher, da forca da mulher, nao era
apenas uma candidatura para uma entrada em
um partido, nem para ganhar uma eleicao, nem
para angariar voto. Era uma candidatura para
co-presidéncia, para balancar e mexer com as
estruturas, para que o Brasil e principalmente
0S canais de comunicacao nos notassem .. Era
uma candidatura anti-sistémica, que botava o
dedo na ferida do projeto capitalista, uma candi-
datura que tinha um projeto bem incorporado: a
politica do bem viver. Tinha uma politica de pais.
Nessa conjuntura politica de agora as pessoas
dizem: ‘Por que vocés indigenas sao tao contra
0 capitalismo?’ e eu tenho dito: ‘A pergunta é
ao contrario. Porgue o capitalismo é tao contra
nos, povos indigenas?’. Nos, povos indigenas,
somos 0 Unico povo que tem condicao de me-
xer nessa ferida sem ter o dedo sujo de sangue
ou de lama - nesse caso por causa das minera-
doras, porque nos somos vitimas desse capita-
lismo. Hoje, no Brasil, ninguem tem essa for¢a,
esse protagonismo organico. E claro que temos
aliados, tem os ambientalistas, tem os ribeiri-
nhos, outras populacoes [..]. Entao, foi muito no
enraizamento da luta territorial que Sonia vai
para a candidatura e me faz esse convite. [..]
A candidatura de Sonia era muito mais do que
pensar em uma vitoria pelas urnas. Nesse sen-
tido, nos acreditamos que nos ganhamos, por-
gue 0 que estava em discussao nessa candida-
tura era balangar com as estruturas de poder
pensando a presenca da mulher indigena nesse
espaco. Nunca se pensou, na historia, que uma
mulher indigena teria essa postura e coragem
de colocar o corpo a disposicao, nao em uma
vice-presidéncia, mas em uma co-presidéncia.
Entendendo a co-presidéncia como represen-
tatividade, pensada como significado historico

e politico. As pessoas perguntavam para ela:
‘Mas vocé esta preparada?’. 'Vocé nunca teve

carreira political. “Vocé nunca foi vereadoral’. E
ela respondia: ‘Estamos preparados porgue nos
nos preparamos na lutal. Essa preparagao na
luta certamente faz a gente entender que uma
candidatura indigena nao e fazer campanha, é
fazer a luta de um lugar, de uma origem dife-
rente. [..] Certamente, esse foi um momento da
historia que eu me sinto feliz de ter contribuido,
pois gerou muito deslocamento na sociedade
brasileira. Querendo ou nao, 0s canais de comu-
nicacao tiveram que estudar, colocar na pauta
e dialogar sobre a causa indigena. Tiveram que
Se preparar mesmo, porque as Nossas narrati-
vas sao potentes e a gente viu um despreparo
muito grande das pessoas em abordar a ques-
tao indigena. As nossas respostas sobrepuse-
ram com muita for¢a as perguntas feitas. As
pessoas continuam insistindo e tentando fazer
uma parcela da sociedade ficar contra nos. Se é
feita a leitura de que 3% do territorio brasileiro
é terra indigena e de que & muita terra pra pou-
co indio, ninguém conhece a narrativa, que pre-
Cisa ser feita, de que 1% da populacao brasileira
detém em torno de 46% do territorio nacional.
Isso se da nao apenas para 0 agronegocio, por-
gue 0 agronegocio & uma palavra bonita, ainda.
Deve-se dizer para o latifundiario. A sociedade
brasileira deve fazer a reflexao de que se ela
nao morrer pelos conflitos territoriais, assim
como quase todos os indigenas estao sujeitos a
morrer -principalmente as mulheres indigenas,
vai morrer pelo veneno que chega na mesa. A
sociedade deve se sensibilizar que o territorio
demarcado guarda o ar para toda a humanida-
de, o territorio demarcado guarda a agua para
todo o planeta, o territorio demarcado sao mui-
tas arvores que deixam de ser cortadas, o ter-
ritorio demarcado e a garantia da permanéncia
da populagao indigena e que o territorio que vai
ser devastado na insisténcia das pessoas de
gue os povos indigenas impedem o capitalismo
.. No dia que nao existir mais lugar para nos,
povos indigenas, nenhuma sociedade vai con-
seguir sobreviver. O povo indigena sem o terri-
torio vai ser toda humanidade sem o céu. Nao
existe sustentacao do céu sem pensar a garan-
tia do territorio. [..] A candidatura de Sénia vem
com um protagonismo muito grande, pois nao é
uma ambientalista falando por nés indigenas. E
a propria vivéncia na luta, vinda principalmente
de uma mulher indigena. Isso nao foi projetado
dois anos atras, mas se a gente n3ao vai para
a luta, a luta vai até a gente e nos convoca. A
candidatura de Sonia vem como uma expressao
atual do que nos estamos vivendo na luta. Foi
uma candidatura potente e ela tem surtido re-



sultados. S6nia tem sido uma voz, um mecanis-
mo de dendncia. Quando ela fala, nao fala um
corpo solitario. Ela representa uma pluralidade
de vozes que vém do territorio indigena. A can-
didatura foi anti-sistémica nesse sentido, colo-
cou o dedo naquilo que ninguem do capitalismo
vai querer colocar a mao. Questionar o capita-
lismo é questionar o habito de cada um de nds
gue estamos habituados a essa Unica maneira
de pensar a economia, 0 desenvolvimento sus-
tentavel [.]. Em outros paises precisa-se ter
a consciéncia de que a soja importada, assim
como a carne, tem sangue indigena .. Algo que
essa candidatura denunciou, provocou desloca-
mento .. Nos, povos indigenas, mesmo sendo
um povo gue resistiu a colonizacao, a ditadura
militar, a esse periodo que estamos vivendo, €
um povo que tem cicatrizes profundas. SO nos,
povos indigenas, que temos cicatrizes profun-
das, vamos saber o remeédio que cura. A socie-
dade nao vai se curar se ela nao nos escutar e
se ela nao nos escutar, ao contrario do que se
imagina, aqueles que tiveram uma politica de
exterminagao vao morrer junto com a gente.”

Eu pergunto: “Vocé fez referéncia a politica do
‘bem viver’, que aparece muito no discurso po-
litico do movimento indigena. Também aparece
nesse discurso a categoria ‘resisténcia’. Eu gos-
taria que vocé explicasse do que se trata e 0
gue cada uma significa.”

Célia Xakriaba responde: “[..] Como pensar uma
politica do bem viver? Como pensar uma eco-
nomia pela politica do bem viver? Como pen-
sar uma engenharia pela politica do bem viver?
Como pensar todas essas estruturas de conhe-
cimento da sociedade, nas universidades pela
politica do bem viver? Ela deve ser entendida
como projeto de pais. Nao apenas com uma ini-
ciativa comunitaria. As nossas iniciativas comu-
nitarias sao potentes, mas elas nao dao sus-
tentacao para toda a humanidade. A politica do
bem viver & uma politica que deixa menos cica-
trizes na terra, ja que tudo que esta vinculado
a economia, ao capital e até mesmo ao proprio
conhecimento, de certa forma, tem um impacto
direto sobre os territorios. [..] Quando a gente
esta falando do meio ambiente, do cerrado, da
Amazonia, nés nao estamos falando do outro,
nos estamos falando do nosso proprio corpo
que vivencia dentro daquele territorio. Pensar
0 bem viver n3ao é pensar mais uma possibili-
dade de explorar o meio ambiente. Ou o Brasil
pensa um projeto que realmente dé conta da
diversidade ambiental e das pessoas que vivem

nesse lugar, ou, se nao, nao havera sustenta-
cao da vida. Isso é fato! A politica do bem viver
considera a vida das pessoas mais importante
do que a exportacao do capital. [..] A politica do
bem viver trabalha o corpo das pessoas, o bem
estar das pessoas e se preocupa em pensar a
felicidade dessas pessoas. O Brasil, talvez po-
deria dizer o mundo, nao tem percebido isso.
Parece que a felicidade nao precisa ser discuti-
da no campo da politica. Parece que ela precisa
ser um bem estar temporario. Nesse sentido,
muito mais do que ficar repetindo os ‘re’ nega-
tivo que esta na boca de todo mundo, como o
REtrocesso, nos temos urgéncia em recuperar
nossos ‘re’ positivos: de REaver as nossas RE-
tomadas, de REpensar a sustentacao da vida,
de REconexao com as nossas identidades. A
politica do bem viver esta em darmos alguns
passos para tras e REtomar esse modo de vida.
Assim teremos uma grande REsisténcia, algo
gue nods sempre tivemos, & essa capacidade
de, assim como o cerrado, que quando se faz
a queima cria outros modos de vida naquele
lugar. A grande resisténcia é pensar exemplos
como o cerrado que, quando se queima tudo,
conseguimos tornar a terra feértil de novo, nos
recompor. NOs conseguimos viver, ao contrario
do sobreviver, em que se parece estar somente
oxigenando a vida. Nos, povos indigenas, sem-
pre fomos o alvo, mas a sociedade esqueceu
gue nos sabemos ser flecha, & nesse saber ser
flecha que precisamos voltar um pouco atras
para alcancar um horizonte mais longe. O go-
verno tem o poder da canetada, mas nenhuma
autoridade é mais forte do que a do movimento
social organizado. O governo pode até acabar
com o Ministério da Cultura, mas ele nunca vai
consequir acabar com o nosso Mistéerio da Cul-
tura”.

Eu pergunto: “Vocé mencionou, em algum mo-
mento durante a entrevista, sobre o ATL. Nes-
se momento, recém-chegada de 1a, eu gostaria
gue vocé dissesse sobre o que é o ATL, o que
ele representa, porque ele existe? Qual seu sig-
nificado e propdsito?”

Célia Xakriaba responde: “O Acampamento Terra
Livre & a maior assembleia dos povos indigenas
do Brasil, &€ um momento que eu considero de
encontro com a diversidade de etnias indigenas
brasileiras, & uma oportunidade para aqueles
gue nao transitam ou nao tem oportunidade de
transitar no movimento indigena encontrar com
0s parentes indigenas. Mesmo nos, povos indi-
genas, sendo muito diferentes, de culturas dife-



rentes, de linguas diferentes, nds nos reunimos
em torno de 200 povos no ATL. Isso, sendo a
diversidade do Brasil de aproximadamente 305
povos. Ter povos cantando em linguas diferen-
tes, falando em linguas diferentes é algo muito
significativo. Alem disso, nos unifica em torno
da questao territorial. Entao, de Norte a Sul do
pais, de Sudeste a Nordeste, a pauta territorial
€ a discussao central do Acampamento Terra
Livre. Junto com a pauta territorial também tem
sido central discutir a sadde indigena, a educa-
Gao, a juventude e a presenca da mulher indige-
na. E bem interessante pensar que, em 2015, foi
a primeira vez dentro do Acampamento Terra
Livre que nos conseguimos ter uma plenaria
especifica das mulheres. As mulheres indigenas
sempre tiveram uma presen¢a muito forte no
movimento, mas so em 2015 as mulheres con-
seguiram se organizar em plenaria. Nos, mu-
Iheres indigenas, nao trazemos pautas alheias,
diferentes das questoes dos homens. Nos
agregamos outras pautas, discutimos sobre
estarmos na linha de frente da luta territorial,
nesse ocupar a institucionalidade, aléem de ocu-
par o chao do territorio indigena. Nos, mulheres
indigenas, discutimos essa presen¢a majoritaria
na universidade. E muito importante, nds mu-
lheres, fazermos esse mapeamento de onde
estamos transitando. Nos temos tido uma voz
importante, nao porgue estao nos dando a voz,
mas porgue nas temaos retomado essa voz, as-
sim como retomamos 0 nossa territorio que foi
roubado. As nossas vozes tem sido fortalecidas
por outras mulheres que dao sustentagao para
essas que est3o na linha de frente. E muito
importante pensar a solidariedade das nossas
mulheres, porque nesse campo, principalmente
do ‘lado de fora’, as pessoas nao discutem isso.
Tem se discutido a questao da solidariedade ou
da solidao da mulher negra, por exemplo, e nao
se tem feito a discussao da solidao da mulher
indigena. Quando a mulher indigena se sente
nessa solidao é por ser mulher indigena e estar
fora de seu territorio. Estamos longe de nosso
territorio-corpo, mas eu tenho dito que nao es-
tamos longe de nosso corpo-territorio. Nos nao
nos sentimos tao sozinhas porque, por exem-
plo, mesmo nos saindo do territorio xacriaba, o
ser xakriaba nao sai da gente. Mesmo saindo
do territorio indigena, o ser indigena permanece
forte dentro da gente. [..] O ATL tem sido uma
expressao muito forte da resisténcia dos povos
indigenas frente esse anuncio de ameaca do
governo. Andncio que nao se inicia exatamente
ha dois anos, ha quatro anos atras. Nos, povos
indigenas, sempre estivemos na linha de fren-

te desse maovimento, que N30 € apenas Movi-
mento social, € movimento tradicional. Todos 0s
direitos que foram realmente garantidos foram
por meio de muita luta. Nos, povos indigenas,
sabemos que somente através de muita luta
que se tem efetivado e garantido o direito. As
pessoas as vezes falam: ‘Gente, mas vocés nao
tém medo de morrer em tempo de acentua-
¢ao da violéncia, de flexibilizacao do armamento
que tem alvo certeiro as comunidades indigenas
e gue acirra os conflitos territoriais?’. O alvo
principal tem sido as mulheres indigenas por-
gue guando mata essa mulher, mata outro da
terra e compromete uma nova geracao futura
que seria gerada naquele Utero. Tanto no Utero
da mulher quanto no Utero da terra .. As pes-
soas me perguntam se eu nao tenho medo. Eu
tenho medo mesmo é de continuar viva sem
poder dizer quem a gente é. E quem disse que
nos nao estamos morrendo aos poucos quando
o direito é arrancado, & amputado? A cada vez
gue nossos direitos, 0 nosso modo de vida é
matado, & o estado brasileiro nos matando em
pequenas doses. Por isso, & muito importante
pensar o ATL como expressao significativa no
Brasil e fora do Brasil, ressoando como uma
grande voz de resisténcia dos povos indigenas.
Nao vai ser um governo de 4 anos que vai aca-
bar com a nossa luta. O governo pode acabar
com a SECADI [Secretaria de Educacao Con-
tinuada, Alfabetizacao, Diversidade e Inclusao/
MEC], o governo pode acabar com as politicas
pUblicas que nos continuaremos na linha de
frente para nao deixar que o retrocesso avance,
principalmente no que diz respeito as pautas
territoriais. O ATL & uma voz de ativa resis-
téncia e esta sustentando outros movimentos.
Esse ATL teve uma forte expressac em res-
posta ao atual governo que tomou, como pri-
meira municao — no dia primeiro de janeiro de
2019, a medida 870, que transferiu o Ministério
da Justica e a Funai para o Ministério da Familia.
Esse ministério nao reconhece os povos indige-
nas, é tradicional, mas nao respeita 0s povos
originarios; é dos Direitos Humanos em um go-
verno anti-humanitario; e, € da mulher, e que
mulher é essa que nao respeita a diversidade
da mulher? E, ndo contente, transferiu a pauta
de demarcacao dos territorios indigenas para
0 Ministério da Agricultura, que & onde esta
a bancada ruralista, o que nao & uma medida
apenas conservadora, é ultra conservadora. As
vezes, as pessoas entendem gue junto com a
flexibilizacao dos territorios indigenas, da nao
garantia desses territorios, chega também a
flexibilizagao ambiental junto com tudo isso ..



E porgue a primeira municao, o primeiro alvo,
somos nos povos indigenas? Por que no dia em
que for retirado o direito dos povos originarios
ao territorio, o territorio vai ser apenas o lugar
da venda, o lugar da comercializacao capitalista
e utilitarista. Certamente, a canetada pode ser
a arma do século XXI, mas nos, povos indige-
nas, acreditamos muito que a nossa identidade
também vai ser a arma do séeculo XXI".

pela vida da humanidade. Quando as pessoas
me perguntam como se deve ajudar sendo N3o
indigena, eu digo: ‘Quantos de vocés estao dis-
postos a ajudar quando nos estamos em uma
mobilizagao pelo nao derramamento do sangue
indigena?’. ‘Quantos de vocés compartilham a
nossa mobilizacao nas redes sociais?’. ‘Quan-
tos de vocés, que sao solidarios aos povos in-
digenas, estao fazendo esse gesto?’ Para além

das redes saciais, ‘quantos de vocés estariam
dispostos a ir para as ruas?’. Se nés nao tivés-
semos ocupado as ruas e as BR’s, certamen-
te a municipalizagao da salde ja estava dada.
A Unica coisa que vai fazer a diferenca nesse
momento é essa capacidade de ir para as ruas.
Faco ainda mais uma provocagao. Quantos de
VOCés questionam quantos professores indige-
nas tém nas universidades? Quantos de vocés,
docentes que apoiam a questao indigena, estao
dispostos a mexer com as estruturas e as re-
solugoes e pensar em uma cota para a entrada
de professores indigenas no meio académico?
Quantos de vocés estiveram dispostos a dar
um voto, nas eleicoes de 2018, para candida-
turas indigenas ou estarao dispostos a ofer-
tar seu voto para fortalecer a luta indigena nas
proximas eleicoes? Quando vocés estiverem
fazendo isso? Vocés nao estao apenas votando
em uma candidatura indigena, vocés estao vo-
tando em um bem para a humanidade.

Eu pergunto: “‘E como despertar nas pessoas
nao indigenas a consciéncia de que a luta dos
povos indigenas &, na verdade, a luta de todos
0S povos?”

Célia responde: "Eu tenho falado muito ultima-
mente para as pessoas que me perguntam as-
sim: ‘Como é que eu faco para ajudar vocés?'.
Eu digo que tinha um periodo que se pensava
gue era para nos ajudar, mas que agora tem
gue se pensar que nos ajudando vocés esta-
rao ajudando a vocés mesmos! Se nao, vocés
vao morrer junto com a gente. As pessoas fi-
cam pensando que, como Nos estamos fazendo
essa linha de frente, somente nosso corpo esta
sob ameaca. Todos nos vamos morrer e adoe-
cer se as Coisas continuarem dessa maneira.
Vai ter muito indice de cancer. Quando o nao
indigena fortalece a luta, na verdade, ele nao
luta por nos, povos indigenas, ele luta por todo
mundo. Luta pela vida de uma futura geragao,
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PRATICAS EDUCACIONAIS NA ZONA RURAL:

DIFICULDADES DE ACESSO E PERMANENCIA ENTRE 0S PO-
VOS DO CAMPO

Educational practices in the rural area: dificultes of access and permanence between the
people of the field

Resumo: Este Relato de Experiéncia se baseia em uma atividade realizada através do Estagio In-
terdisciplinar de Vivéncia e Intervencao na Bahia (EIVI). Utilizando a Educacao Popular como base
metodologica, foram realizadas intervencoes em um Acampamento do Movimento dos Trabalha-
dores Rurais Sem Terra (MST), tendo como um dos resultados oficinas realizadas com criancas,
adolescentes e jovens da Comunidade. A partir disto, foi possivel observar as inimeras dificuldades
que atingem os jovens do campo, gerando situagoes que implicam em Seu acesso e permanéncia
nos ambientes educacionais.

Abstract: This Report of Experience is based on an activity carried out through the Interdisciplinary
Internship of Experience and Intervention in Bahia (EIVI). Using Popular Education as a methodolo-
gical basis, interventions were carried out in @ Campsite of the Landless Rural Workers Movement
(MST), having as one of the results workshops performed with children, adolescents and young
people of the Community. From this, it was possible to observe the innumerable difficulties that
affect young people of the field, including situations that imply in their access and permanence in
the educational environments.

“T..] rais Sem Terra (MST), que estava em recente
Gente daqui, gente dacola Criacao. A pratica foi idealizada por discentes
desce para a comunidade da Federagao dos Estudantes de Agronomia do
faz vivéncia e intervencao Brasil (FEAB), que estavam insatisfeitos com
e se brincar se manda até para a ocupacao uma formacao educacional voltada apenas para
em cima da moléstia de um caminhao empresas agricolas. No ano de 1992, a FEAB
[.] recebeu o prémio de iniciativa de destaque da
Echegar na comunidade juventude Latino-Americana, concedido pela
com 0 coragao aberto UNESCQO, e a partir disso, o Estagio de Inter-
e 0s pés no chao, vencao se expandiu e alcancou inimeros Esta-
pra guando voltar para casa dos a nivel Nacional, deixando de estar vincu-
ficar a saudade e a contribuicao lado apenas ao campo das ciéncias agrarias e
[.] adotando uma dindmica interdisciplinar. (NEP-
PA, sd.).

(Cordel do EIVI)!
A Vivéncia tem uma duracao total de vinte

dias, sendo dividida em trés etapas: capacitacao,
vivéncia e intervencao, e por Ultimo avaliacao. A
etapa de capacitacao tem seis dias de duragao
e sao discutidas tematicas que vigoram uma
formacao politica-pedagogica, como: luta pela
terra; plano camponés; terra, raca e classe; luta
indigena; mulheres do campo; educagao popular;
trabalho de base e outros. Em seguida é reali-
zada a vivéncia e intervencao nas comunidades,
tendo duracao de dez dias. Nesse momento os
estagiarios? sdo divididos em grupos interdis-

O Relato de Experiéncia a seguir, tem
como finalidade promover a discussao sobre a
necessidade de politicas de acesso e educagao
para os povos do campo. A reflexao se baseia
em uma atividade pratica realizada através do
Estagio Interdisciplinar de Vivéncia e Interven-
cao na Bahia (EIVI), uma pratica politico-peda-
gogica que atua diretamente com a realidade
dos povos do campo. O EIVI surgiu no ano de
1988 na Cidade de Dourados, no Mato Grosso

do Sul, e foi pensado para uma atuacao ligada
as areas do Movimento dos Trabalhadores Ru-

ciplinares, e sao encaminhados para oito locais
diferentes, podendo ser comunidade, assen-



tamento ou acampamento, cada uma com as
suas especificidades. A Ultima etapa tem uma
duragao de guatro dias, e nela se realizam ava-
liagdes e troca de experiéncias com grupos de
outras comunidades. A vista disso, pode-se ter
uma compreensao geral de como se encontram
0s povos do campo da Bahia localizados em al-
guns acampamentos e assentamentos do MST,
0 que nos gerou reflexdes sobre o descaso e
abandono aos quais eram submetidos.

Abordar-se-a de forma analitica os dias
vivenciados na Atividade pratica, introduzindo
0 exercicio da educacao popular, descrevendo
algumas atividades realizadas e as principais
dificuldades enfrentadas pela Comunidade no
acesso e permanéncia a educacao basica.

EDUCAGAO POPULAR

A educacao popular, foi uma das bases me-
todologicas utilizadas durante o EIVI para o
desenvolvimento das atividades, tanto no pro-
cesso de capacitacao, quanto nas atividades
de intervencao realizadas no Acampamento do
MST, a qual foi designado. Sobre o processo

educacional, Bogo (2007, p. 101) reflete:

“Educar, para iniciar o pensamento, vem
do latim, educere, que é tirar de dentro.
Isto parece entao perfeito, mas resta
ainda achar o jeito, para perceber todos
0s lados. Sem usar de maldade ou de ci-
nismo, a verdade € que no capitalismo,
cada um ja nasce destinado a ser mal
educado’.

No Brasil, a educagao popular comega a ser
trabalhada por Vanilda Pereira Paiva (Educacao
Popular e Educacao de Adultos) e Celso de Rui
Beisiegel (Estado e Educacao Popular), asso-
Ciadas as discussoes relacionadas ao Estado, a
Sociedade Civil e a educacao das Classes Po-
pulares Brasileiras. A luta declarada em favor
de uma educacao popular, surge apds a primei-
ra guerra mundial, onde os indices de analfa-
betismo brasileiro eram de 85.2% (BRANDAO,
2006).

“A educacao popular vai se firmando
como teoria e pratica educativa alterna-
tiva as pedagogias e as praticas tradicio-
nais e liberais, que estavam a servico da
manutencao das estruturas de poder po-
litico, de exploracao da forca de trabalho

e de dominio cultural. Por isso mesmo,
nasce e constitui-se como Pedagogia
do Oprimido, vinculada ao processo de
organizacao e protagonismo dos traba-
lhadores do campo e da cidade, visando
a transformacao social’. (PALUDO, 2012,
p. 281).

Segundo Pereira e Pereira (2010), entre as
décadas de 50 e 60, as ideias de Paulo Frei-
re surgem semeando a origem do trabalho da
educacao popular, no qual, abordava como o
processo de formacgao do conhecimento nao
poderia se limitar somente a absorcao de teo-
rias, mas ir aléem de uma compreensao da reali-
dade, entendendo as acoes do mundo e conse-
guentemente, uma conscientizacao.

Educacao essa, que traz uma praxis edu-
cativa que parte de uma realidade social, [..] e
assim a visao educacional nao pode deixar de
Ser ao mesmo tempo uma critica da opressao
real em gue vivem os homens e uma expressao
de sua luta por libertar-se” (FREIRE, 1979, p. 8).

Durante as oficinas desenvolvidas no pe-
riodo de capacitacao, a escuta oferecida pelos
monitores® do Estagio foi um dos primeiros
exemplos pedagogicos voltados para a educa-
¢ao popular, havendo em todos os momentos
um forte incentivo para proporcionar a fala dos
estagiarios, percebendo quem tinha mais ou
menos facilidade em se expressar verbalmen-
te, para mediar o processo de forma equani-
me. Nesse periodo também ficou evidente uma
valorizacao do saber precedente, nao advindo
apenas do conhecimento académico, mas dos
saberes relacionados as praticas e vivéncias, e
a partir disso havia uma construcao e elabora-
cao dos momentos de discussao tematica.

O Ultimo eixo tematico discutido foi sobre
educacao popular, introduzindo a tematica e
ressaltando a importancia da sua aplicacao as
vivéncias e intervencoes. Nesse espaco, dedica-
ram-se ao ensinamento e a construcao de uma
postura de educador popular para a atuacao
com os povos do campo.

“A educacao popular emerge como um
movimento de trabalho politico com as
classes populares através da educacao.
Diante de um modelo oficial de educa-
€30 compensatoria, a educacao popular
nao se propoe a originalmente como uma
forma mais avangada de realizar a mes-
ma coisa. Ela pretende ser uma retotali-

2 Profissionais,
estudantes ou mi-
litantes que partici-
pam das atividades
de intervencao do
EIVI.

3 Orientadores que
auxiliavam nas ati-
vidades realizadas.



4 Estoria baseada
na planta Pandanus
candelabrum, iden-
tificada  recente-
mente na Libéria,
Devido ao seu
crescimento em
zonas onde ha for-
macoes  rochosas
de origem vulcani-
Ca, podem abrigar
grande quantidade
de diamantes.

zacao de todo o projeto educativo, degde
um ponto de vista popular’ (BRANDAO,
2006, p. 5).

A postura de educador popular assumida
pelos estagiarios do EIVI vao além dos momen-
tos desenvolvidos nas intervengoes e passa a
ser absorvida na construcao subjetiva de cada
pessoa, enguanto cidadao. Como visto por Pe-
reira e Pereira (2010), os principios da educagao
popular estao além da participacao coletiva, vi-
sam a solidariedade rumo a construcao de um
projeto politico mais justo, mais humano e mais
fraterno de sociedade e, assim, pode ser visto
como parte de grande influéncia na formacao
de cada pessoa, que levara e podera adotar
essa postura em seu cotidiano.

VIVENCIA E INTERVENCAO

Entre os dez dias de vivéncia no Acampa-
mento, foram construidas e aplicadas diversas
atividades de intervengao. No primeiro dia, os
estagiarios se reuniram com 0s povos locais
para uma apresentagao e troca de conhecimen-
tos, e a partir desse momento foram levanta-
das sugestoes de atividades que poderiam ser
desenvolvidas na Comunidade, sendo um pro-
cesso de construgao coletiva.

Entre as atividades levantadas, algumas fo-
ram: reforma do galinheiro, do ponto de 6nibus
e campo esportivo, limpeza da Comunidade,
oficina educacional infantil e com adolescentes
e jovens, cinema, cultural, encaminhamentos
documentais e outras. Dar-se-a destaque as
atividades voltadas de forma direta para a area
da educacao, sendo elas, a Oficina infantil e com
0s adolescentes e jovens do Acampamento. A
énfase do relato para a area educacional se re-
laciona a observacoes realizadas nos espacos
de intervengao, pela necessidade de internalizar
a importancia do ensino educacional, e pelo in-
dice de dificuldades para acessar as escolas ou
outras instituicoes.

I. OFICINA INFANTIL

A intervencao foi realizada com as criancas
presentes na Comunidade, e para 0 seu acon-
tecimento, elaborou-se em conjunto com o0s
estagiarios, maneiras de proporcionar uma ati-
vidade de cunho IUdico, nas guais fosse possi-

vel construir brincadeiras que realizassem uma
reflexao critica acerca da realidade vivenciada,
utilizando materiais disponiveis em suas terras,
dando espago para a valorizagao das historias
de vida das pessoas e, sequndo dados de 2006
da Secretaria de Estado da Educacao do Pa-
rana, ponderando e respeitando as especifici-
dades da Comunidade - o gue representa a
pratica de educacao do campo. A elaboracao da
atividade foi construida de forma interdiscipli-
nar entre os estagiarios, havendo profissionais
e estudantes das areas da Psicologia, Peda-
gogia, Medicina Veterinaria, Zootecnia, Direito,
Engenharia Ambiental e Sanitaria, Educagao no
Campo e Ciéncias Agrarias.

No Acampamento existe um pequeno rio
gue é utilizado como espaco de lazer, onde
habitualmente as criancas costumam nadar e
brincar. Em uma das visitagoes ao rio, um dos
estagiarios identificou que em sua beira havia
argila de boa qualidade e que ela poderia ser
utilizada para a construcao de uma oficina in-
fantil. Em sua realizacao, havia cerca de dezes-
seis pessoas do Acampamento presentes, sen-
do a maioria delas criangas com idade entre 4
e 12 anos, tendo também adolescentes, jovens
e adultos, além dos oito estagiarios. A atividade
durou cerca de trés horas e foi dividida em trés
momentos, tendo como objetivo provocar uma
reflexao acerca da valorizacao da terra e as ri-
guezas naturais que ela pode oferecer.

Uma estoria® ficticia foi construida, contan-
do sobre um menino que havia encontrado uma
pedra preciosa em sua regiao. Nessa estoria,
0 menino tinha o habito de esconder as suas
moedas embaixo da terra, ja que ele nao tinha
um cofrinho. Ele sempre cavava um buraquinho
em uma arvore e as enterrava, mas um dia,
guando precisou das suas moedinhas, nao as
encontrava. Cavou, de um lado, nao as encon-
trou, do outro, e também n3o encontrou, Mas
guando cavou pela terceira vez e mais fundo,
encontrou um diamante. A estoria foi associada
as plantas que estavam na beira do rio, que
guando tinham a sua terra escavada da for-
ma correta, era possivel encontrar uma outra
riqueza, a argila. Apos esse momento, todos re-
tornaram para a comunidade a fim de dar inicio
a proxima etapa da atividade.

O segundo momento foi marcado por uma
breve introdugao ao manejo da argila, formas
de limpar, hidratar e manusear, seguindo entao
para orientacao e criacao livre e espontanea de



objetos, utilizando a matéria-prima. Sementes,
pedras e galhos também foram utilizados como
forma de personalizar a criagao.

A atividade teve em seu terceiro momento
uma devolutiva das criancas, que elucidaram a
falta de conhecimento sobre o manuseamento
do material que havia em suas terras, e que ali
onde nadavam, existia uma ferramenta que po-
deria ser utilizado tanto para lazer, como criagao
de brinquedos e até mesmo a producao artesa-
nal, podendo ser utilizado como fonte de renda.
Para finalizar a Oficina, mUsicas do Movimento
dos Sem Terra foram cantadas, com finalidade
de valorizar e internalizar o sentimento do que
é ser uma crianca sem terrinha.

IIl. OFICINA COM 0OS ADOLESCENTES E JO-
VENS

Puntel, Paiva e Ramos (2011) relatam que
0 0S espacos rurais tem se tornado cada vez
mais heterogéneo e desiguais, sendo a juven-
tude o pablico que sofre os maiores prejuizos.
Afirmam que ao estarem imersos em um es-
paco de diluicao de fronteiras entre o urbano
e o rural, existe uma falta de perspectiva para
guem vive da agricultura acompanhar o pa-
drao de modernizacao. Enguanto as geracoes
anteriores tiveram mais restricoes a espacos
sociais, 0s jovens da geragao atual estao cada
vez mais ligados as relagoes sociais e culturais,
possibilitando uma reflexao acerca da sua iden-
tidade, relagoes pessoais e projetos de vida.

A segunda intervencao a se destacar, foi
realizada com os adolescentes e jovens do
Acampamento, com o objetivo de dialogar so-
bre as formas de acesso, inser¢ao e permanén-
Cia dos jovens do campo no ambiente escolar e
universitario. A atividade ja havia sido realizada
na Comunidade anteriormente, e em grupo, 0s
estagiarios decidiram dar continuidade e inserir
novos topicos. Cinco momentos foram realiza-
dos dentro desta intervencao, sendo eles: ma-
peamento; insercao e permanéncia estudantil;
perspectivas de areas de atuagao; caminhos ja
percorridos; educagao no campo. Na atividade
havia cerca de nove pessoas do Acampamento,
tendo uma faixa etaria entre 15 e 29 anos, além
dos estagiarios presentes. A sua execucao teve
cerca de trés horas de duracao.

No mapeamento, se fez uma rodada de
apresentacoes, informando os nomes, idade, si-

tuagao escolar, local de estudo, e as principais
dificuldades enfrentadas para ter acesso e per-
manéncia em espacos educacionais. Realizamos
esse momento para compreender a realidade
educacional do Acampamento, e foi possivel
observar um grande numero de adolescentes
com a situagao escolar irregular, alem do indi-
cativo de desisténcias.

Com a insercao e permanéncia, levantamos
0 debate acerca das formas de acesso ao am-
biente universitario, como a participagao em um
exame vestibular, o ENEM (Exame Nacional do
Ensino Médio), o Programa Universidade para
Todos (ProUni) e também Fundo de Financia-
mento Estudantil (Fies). Além disso, destaca-
mMos que apos a insercao, existem politicas de
permanéncia estudantil fornecidas pelo Esta-
do, gue auxiliam estudantes com baixa renda,
fornecendo isengao ou desconto com despesas
geradas pela universidade, por exemplo: auxi-
lio transporte, auxilio alimentacao, auxilio xerox,
entre outros.

Apods o dialogo sobre permanéncia, deu-se
inicio a uma discussao sobre os objetivos dos
jovens ligados a areas de atuacao profissional.
Nesse momento, poucos relataram ter uma
ideia sobre uma futura vocacao, e nao apre-
sentavam muitas perspectivas no ingresso a
ambientes universitarios. O objetivo, em sua
maioria, persistia na conclusao do ensino meé-
dio, realizacao de cursos técnicos ou o trabalho
como funcionario publico, sendo policial.

Para falar um pouco sobre caminhos ja per-
corridos, houve um momento de depoimento
pessoal, sendo esse, dinamizado por uma das
estagiarias que era assentada do MST e tam-
bém uma jovem universitaria que estava ini-
ciando uma segunda graduacao. O momento foi
pensado para provocar uma reflexao nos ado-
lescentes e jovens da Comunidade, para que
tivessem naguele momento uma imagem de
espelho e referéncia, podendo identificar que
eles, apesar das inimeras dificuldades, também
podem estar em outros espacos.

Em seu Ultimo momento utilizamos um vi-
deo sobre jovens do campo e 0Ss acessos que
eles tiveram aos diversos ambientes educacio-
nais, inclusive, obtendo uma formacao e retor-
nando a sua comunidade com o conhecimento
adquirido, levando para ela desenvolvimento e
transformagaes.



DIFICULDADES DE ACESSO A EDUCAGAO
DO CAMPO

Durante o periodo da Vivéncia, foi possivel
observar inumeras dificuldades que atingem os
povos do campo em seus mais diversos am-
bientes saciais, situagoes que implicam em uma
série de dificuldades de acesso e permanén-
cia dos mesmos, nos ambientes de promocao
educacional. De acordo com dados de 2006 da
Secretaria de Estado da Educacao do Parana ,
a educacao do campo sempre esteve a margem
das politicas educacionais, nao sendo direciona-
da aos povos trabalhadores da terra. Haddad
(2012, p. 215) relata que:

"Conceber a educacao como direito hu-
mano significa inclui-la entre os direitos
necessarios a realizacao da dignidade
humana plena. Assim, dizer que algo é
um direito humano é dizer que ele deve
ser garantido a todos os seres humanos,
independentemente de qualquer condi-
¢3o pessoal. Esse é 0 caso da educacao,
reconhecida como direito de todos apos
diversas lutas sociais, posto que por
muito tempo foi tratada como privilégio

de poucos”.

Na Comunidade, existe uma dificuldade
relacionada a locomocao das criancas e ado-
lescentes até as suas instituicoes de ensino.
Por acamparem em uma regiao afastada dos
centros urbanos, utilizam o transporte publico
como principal meio de locomocgao, que muitas
vezes nao chega ao Acampamento, gerando au-
séncias e atrasos. De acordo com Moura e Cruz
(2013), por conta da grande evasao escolar que
ocorria nos estados e municipios brasileiros,
devido a dificuldade de acesso dos estudantes
da zona rural nas escolas, o Governo Federal,
desde 1994 desenvolve politicas de assistén-
cia financeira voltadas ao transporte escolar, o
que consiste em uma politica assegurada pela
Constituicao Federal de 1988, em seu artigo
208, pela Lei de Diretrizes e Bases da Educa-
¢ao Nacional (LDB), no artigo 4, e pelo Estatuto
da Crianca e do Adolescente (ECA), em seu ar-
tigo 54, com o objetivo da promogao do acesso
do alunado as escolas, condi¢ao basica para a
garantia do direito a educacao. Entretanto, alem
desta politica de transporte escolar nunca ter
sido uma garantia efetiva para quem dela de-
penda, ela vai em posicao oposta ao sentido da
luta pela educacao do campo, ja que retira as
criangas, adolescentes e jovens da sua realida-

de local, as direcionando para centros urbanos.

“A identidade da escola do campo é de-
finida pela sua vinculacao as questoes
inerentes a sua realidade, ancorando-se
na temporalidade e saberes proprios dos
estudantes, na memoria coletiva que si-
naliza futuros, na rede de ciéncia e tec-
nologia disponivel na sociedade e nos
movimentos sociais em defesa de pro-
jetos que associem as solugoes exigidas
por essas questoes a qualidade social da
vida coletiva no pais’. (BRASIL, 2012, p.
33).

Além da condicao precaria das estradas ru-
rais e dos Onibus utilizados pelos estudantes,
0 gue faz com gue percam parte do ano leti-
vo, prejudicando o processo de ensino/apren-
dizagem e, consequentemente, 0 processo de
formacao de cidadaos conscientes dos seus

direitos.

A educacdo escolar é base constitutiva
na formacao das pessoas, assim como
as auxilia na defesa e na promogao de
outros direitos. Por isso, também é cha-
mada um direito de sintese, porque, ao
mesmo tempo em gue é um fim em si
mesma, ela possibilita e potencializa
a garantia de outros direitos, tanto no
sentido de exigi-los quanto no de des-
fruta-los - atualmente, uma pessoa que
nunca frequentou a escola tem maiores
dificuldades em realizar o direito ao tra-
balho, por exemplo’. (HADDAD, 2012, p.
218).

QOutra dificuldade evidenciada pelos jovens,
é relacionada a precariedade financeira. As fa-
milias do Acampamento, em grande parte, pos-
suem uma renda baseada na venda dos pro-
dutos provenientes das suas plantagoes, como
hortalicas, frutas e temperos, nao possuindo
um trabalho formal ou salario fixo. A renda das
familias nao chega a ser suficiente para arcar
com as necessidades basicas de uma casa,
tampouco para a formacao educacional, impe-
dindo o acesso e investimento em materiais
didaticos de qualidade. Essas situacoes acar-
retam na falta de acesso dos jovens ao ensino
superior. Por nao terem um espaco educacio-
nal onde possam refletir sobre seus desejos e
ambicoes de atuagao profissional e uma renda
familiar que possa arcar com os custos de se
estudar em locais mais distantes, levando os
jovens a nNao enxergarem 0 acesso a universi-
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dade como uma possibilidade de futuro.

CONSIDERAGOES FINAIS

Consideram-se relevantes 0s resultados
gerados a curto prazo pelas duas oficinas rea-
lizadas. A oficina infantil gerou interesse nas
criangas fazendo-as retornar ao rio para colher
mais argila, sabendo como tratar e manusear.
Pode-se observar que o resultado também
trouxe impactos aos adultos da comunidade, le-
vando uma das mulheres da comunidade ao rio
para colher argila, a fim de construir um filtro
de barro para beber agua filtrada em sua casa.
A oficina com os adolescentes e jovens possi-
bilitou a construcao de desejos, despertando a
vontade de estar em ambientes educacionais
de nivel superior, e retomando a realizacao do
grupo de estudos que ocorria guinzenalmente
no Acampamento. Além disso, optaram tam-
bém pela expansao da biblioteca que havia no

espaco.

E importante fazer as criancas, adolescentes
e jovens do campo perceberem a pratica educa-
cional como um direito, e 0 espaco universitario
precisa ser naturalizado, aproximando a ideia
das suas realidades. A auséncia de politicas pu-
blicas de educacao voltadas para o campo, leva
a uma auséncia de identificacao com as pautas
discutidas em suas comunidades, criando um
sentimento de nao pertencimento ao espaco.
Ainda, existem as dificuldades materiais, como
falta de transporte publico, cursinhos populares
e vagas nas escolas, que acarretam em maiores
dificuldades de acesso e permanéncia.

Os povos do campo necessitam de acolhi-
mento estrutural, sendo ele material e tambéem
simbdlico. E necessario investir em politicas
educacionais, para garantir os direitos basicos
do povo e assim, assegurar vivas as tradicoes
e 0s guardioes dos saberes tradicionais brasi-
leiros.
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THE LEFT BEHIND - DECLINE AND RAGE IN RURAL AMERICA

WUTHNOW, Robert: Princeton University Press, 2018.

Esta resenha abordara o recente livro do
sociologo americano Robert Wuthnow, chama-
do “The Left Behind: Decline and Rage in Rural
America” (200 paginas, sem edicao em portu-
gués) lancado em 2018 pela Princeton Univer-
sity Press. A presente obra pretende estudar
as razoes pelas quais 0s americanos residentes
de comunidades rurais se encontram ressen-
tidos e revoltados. Apesar de o foco da obra
nao ser as eleicoes americanas de 2076, o livro
de Wuthnow & uma importante contribuicao e
introducao ao debate sobre aquele que é tido
como um dos principais eleitorados de Donald
Trump: a chamada “América rural”. Portanto, a
obra de Wuthnow surge com o objetivo de qua-
lificar o debate e providenciar informacoes im-
portantes para todos que pretendem entender
o fenébmeno que foi a vitaria de Trump.

Apods e durante as eleicoes americanas de
2016 que estabeleceram Donald Trump como
novo presidente americano, analistas politicos
e socidlogos logo se prestaram ao esforco de
compreender um fendémeno gue poucas pes-
soas acreditariam que iria acontecer. E logo
se chegou a uma importante conclusao acerca
das comunidades rurais: elas votaram subs-
tancialmente a favor do candidato Republicano.
Apesar de poucos acreditarem que o voto rural
tenha decidido as eleicoes, varios viram as dis-
crepancias entre o voto rural e o suburbano e,
principalmente, entre o rural e o urbano. Tam-
bém se ressaltou a relacao entre a populacao
do condado, sua distancia com relacao a regiao
metropolitana, e sua propensao a votarem a fa-
vor de Trump.

A partir desses fatos, interpretacoes acer-
ca das razoes pelas quais o voto rural se deu
de determinada maneira dividiram-se em dois
polos: o primeiro, cultural e racial, e o segundo,
econdmico; cada um dando maior forga interpre-
tativa a um desses aspectos. Sobre o primeiro
tipo de interpretacao relacionam-se explicacoes
sobre o fato de tais comunidades rurais serem
majoritariamente brancas e também racistas.
Se adicionarmos o ressentimento cultural como
um dos aspectos, podemos compreender por

gue tais comunidades votaram em Trump. Ja
no segundo tipo de interpretagao, de nature-
za econdmica, coloca-se como causa principal
o0 fato de tais comunidades estarem sofrendo
economicamente. Mais do que isso, essa in-
satisfacao econdmica surge quando se coloca
como causa do declinio econémico do condado
o fato de a populacao branca e masculina estar
perdendo empregos para afro-americanos, lati-
nos, e mulheres.

E nesse contexto gue Wuthnow coloca seu
altimo livro, “The Left Behind: Decline and
Rage in Rural America’. Wuthnow, que atual-
mente leciona sociologia em Princeton, &€ uma
das pessoas mais apropriadas para a tarefa de
elucidar e propor explicagoes sobre o compor-
tamento politico, sociolégico, e cultural das co-
munidades rurais, além de refutar preconceitos
que permeiam a percepcao dos individuos sobre
essas comunidades. Wuthnow ja publicou va-
rias obras sobre comunidades rurais dos EUA
nas quais estuda os aspectos religiosos, cultu-
rais, econdmicos, raciais e politicos dessas co-
munidades. Metodologicamente, Wuthnow faz
uso de arquivos, entrevistas e observacoes de
campo, surveys, além da analise de dados ja
existentes oriundos de censos e registros de
votacao. Essa variedade de métodos de analise
torna sua obra uma rica fonte dados, trazendo
entrevistas e providenciando informagdes con-
textuais Uteis que colocam as falas dos indivi-
duos em contexto.

Além do mais, a presente obra serve como
um resumo de anos de estudos realizados por
Wuthnow, trazendo conclusdces que s6 foram
alcancadas com anos de aprofundamento em
seu objeto de estudo e analise, e servindo tam-
bém como introducao a uma literatura que al-
meja analisar o resultado das eleicoes america-
nas de 2016 de forma rigorosa e baseada em
dados empiricos. Tendo em vista que a vitoria
de Trump foi tida como um progresso do popu-
lismo nos Estados Unidos, também podemos
dizer que a obra serve como uma valiosa fon-
te de informacoes para a analise e posterior
combate do populismo justamente por propor
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1 "Were rural ame-
ricans that one-di-
mensional?”

2 “(.) understan-
ding rural America
requires seeing the
places in which its
residents live as
moral communities’

3%(..) social expecta-
tions, relationships,
and obligations
that constitute the
moral communities
they take for gran-
ted and in which
they live are year
by year being fun-
damentally fractu-
red".

4 Devemos res-
saltar que o con-
ceito de “comuni-
dades morais” nao
se mistura com o
conceito de “comu-
nidades rurais”, ou
seja, eles N3o sao a
mesma coisa. Nes-
se caso especifico
e durante o resto
do livro, Wuthnow
utiliza o conceito de
“comunidade moral”
para compreender
certos aspectos
das comunidades
rurais.

a compreensao dos possiveis motivos que le-
varam as pessoas a apoiarem e votarem dessa
forma.

Dessa maneira, inicia-se o livro questionan-
do as duas principais interpretacoes sobre as
eleicoes de 2016: podem elas explicar o que ha
de relevante no comportamento e pensamento
dagueles que vivem em comunidades rurais?
E suficiente postular, como o faz a interpre-
tacao cultural, que a separacao existente en-
tre comunidades rurais e urbanas é resultado
do ressentimento presente nas comunidades
rurais gerado pelo fato de elas serem menos
cosmopolitas gue os individuos que moram nas
cidades? Isto &, “sao, afinal, 0s americanos gque
vivemn em comunidades rurais tao unidimensio-
nais?” (WUTHNQOW, 2018, p. 3, traducao nos-
sa)l. Wuthnow, com uma década de estudo e
escritos sobre a parte rural dos EUA, além de
inUmeras horas gastas visitando tais lugares e
estudando suas historias, tem como objetivo de
analisar as questoes levantadas acima.

Seu argumento principal no livro é de que
“(.) compreender a América rural requer ver os
lugares nos quais seus residentes vivern como
comunidades morais” (grifo do autor, 2018, p.
4, traducao nossa)? Diante disso, devemos nos
perguntar o que o autor quer dizer por comu-
nidade moral: ela deve ser entendida a partir de
uma perspectiva ética, relacionada com o bem
e o mal, alem do justo, ou deve ser entendida
num sentido mais especifico? Wuthnow adota
3 segunda postura. Para ele, comunidade moral
significa um lugar no qual as pessoas sentem
um tipo especial de obrigagao com relagao umas
as outras. E essa obrigacao também tem um
carater especifico, relacionado com a maneira
pela qual as pessoas sentem a necessidade de
preservar as maneiras locais de existéncia e a
forma pela gual essas maneiras produzem ex-
pectativas e crencas sobre a vida cotidiana. A
necessidade de preservar essas maneiras locais
nao é arbitraria, mas sim se relaciona com o
sentimento de estar fazendo a coisa certa na
medida em gue se conserva as praticas locais.

Nessa nocao de comunidade moral, vemos
0s modos pelos quais as pessoas interagem
umas com as outras e, desse modo, formam
relacoes de lealdade. Tais relacoes nao ficam
presas as relacoes entre individuos, mas tam-
bém se consolidam entre individuos e as comu-
nidades onde eles se encontram. Desse modo,
essas interacoes e obrigagcOes perante 0S ou-

tros criam uma forma peculiar de ver a comu-
nidade, na qual ela aparece nao somente como
um mero lugar onde alguém fortuitamente vive.
Vé-se a comunidade, na verdade, ndao apenas
em seus aspectos geograficos, fisicos, mas
Sim como uma casa; o lugar em que lealdades,
crencas, e identidades, sao formadas. Sua pro-
pria identidade orienta-se, entao, em torno da
comunidade. A essa nocao de comunidade mo-
ral junta-se a compreensao (que contraria as
duas intepretacoes sobre as eleicoes de 2016)
de que a América rural ndo & um bloco ho-
mogéneo, mas sim um composto de pequenas
comunidades. Essa conclusao tem importantes
implicacoes, pois altera nossa forma de ver a
Ameérica rural como um bloco homogéneo do-
minado pelas mesmas crencas e preferéncias
politicas.

A nocao de comunidade moral também vai
nos ajudar a compreender o medo e a raiva
presentes nas comunidades rurais. De acordo
com Wuthnow (2018, p. 6), existe 0 medo de
que formas de se viver referentes as peque-
nas cidades estejam desaparecendo . E a raiva
se refere ao fato de eles acreditarem que es-
tao sitiados, em perigo. Tanto a raiva quanto o
medo nao podem ser compreendidos sem an-
tes compreendermos as relacoes de lealdade
formadas por esses americanos com relacao as
suas comunidades. Assim sendo, isso resulta
do fato de que, de acordo com Wuthnow (2018,
p. 6, traducao nossa):

(.) as expectativas sociais, as relacaes,
e as obrigacoes que constituem as co-
munidades morais que eles tomam por
certo e nas quais eles vivem estao, ano
apos ano, sendo fundamentalmente fra-
turadas’.

E, entdo, com o conceito de comunidade
moral que Wuthnow entendera tanto o fend-
meno da raiva e o sentimento de terem sidos
deixados para tras. Tendo isso em vista, pode-
MOS passar para a apresentacao dos capitulos.

No primeiro capitulo, Wuthnow parte da
compreensao de que a Ameérica rural & com-
posta de pequenas comunidades e de que gua-
se todos na América rural vivem numa ou perto
de uma comunidade; e s3o essas comunidades
gue eles chamam de “casa” (ibidem, p. 13). Nes-
se capitulo, 0 autor ressalta a importancia de
se compreender as comunidades rurais como
coletividades e, além disso, como comunida-
des morais® que produzem significados acerca
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do modo de vida que eles veem como correto.
Justamente por produzirem esse tipo de sig-
nificado, as comunidades morais influenciam
as formas pelas quais seus residentes formam
opinioes sobre si proprios e os interesses de
suas familias. Porém, mais do que isso, comu-
nidades morais, ao produzirem significados so-
bre que tipo de vida deve ser vivida (ou sobre
a "boa vida"), sao vistas pelos individuos como
representantes de um certo tipo de vida. Nesse
Caso, 0 seu tipo de vida.

O autor também providencia estudos de
caso que possibilitam a melhor compreensao do
uso do conceito de comunidade moral. No geral,
esse capitulo introduz a nogao de comunidades
morais como algo que consiste em um espaco
geografico, mas que também vai além disso.
Além do espaco geografico, uma comunidade
moral também consiste em uma populacao que
se vé como parte dessa mesma comunidade e
gue se engaja em extensivas interacoes sociais.
Ha, também, uma estrutura de regras formais
e informais de lideranca e uma nocao daquilo
que separa agueles que pertencem a comuni-
dade dagueles que nao pertencem (ou seja, 0s
insiders e os outsiders). A conclusao que o au-
tor quer transmitir & a de que comunidades ru-
rais, compreendidas como comunidades morais,
tém, como seus residentes, individuos que nao
chegam a conclusoes sobre problemas politi-
cos de forma isolada e individual. Pelo contrario:
suas ansiedades politicas, culturais, e econdmi-
cas, sao influenciadas pelas comunidades em
gue eles vivem, Com essa forte relacao entre
as crencgas individuais e comunidade, os indivi-
duos se preocupam fortemente com o fato de
as comunidades que preservam sua forma de
vida estarem em perigo. Se elas estiverem em
perigo, novas ansiedades poderao surgir.

No segundo capitulo, vemos alguns dos pro-
blemas gue desafiam o tecido moral da comu-
nidade. Wuthnow define o tecido moral a partir
da nogao compartilhada de gue aquilo que a co-
munidade representa é o correto. Os problemas
analisados pelo autor estao relacionados ao de-
clinio populacional; a saida de cérebros; isto &,
a saida de pessoas com formacgao, que saem
das comunidades em busca de melhores opor-
tunidades nas metropoles; a gravidez precoce;
as drogas; falta de empregos; e ameagas cul-
turais. Aqui, vemos varios motivos que tornam
0s residentes dessas comunidades frustrados
e nervosos. Contudo, surpreendentemente, e
de forma contraria ao estereotipo que perpas-

sa esses residentes, eles sao realistas sobre os
problemas gque impactam suas comunidades.

De todos esses problemas, 0 mais preocu-
pante & o de que seu estilo de vida esta desa-
parecendo e sendo ridicularizado por outsiders.
Mesmo assim, na descricao de como esses
problemas afetam as comunidades, Wuthnow
descreve a nao rara empatia que os residen-
tes demonstram com aqueles considerados
pertencentes a comunidade moral. Nao pode-
mos reproduzir, aqui, por motivos de espaco,
fielmente a descricao do autor, mas ela contém
reflexdes que se chocam com a visao tradicio-
nal gue temos sobre essas comunidades.

No terceiro capitulo, Wuthnow foca nas so-
lucoes propostas pelos residentes para proble-
mas imediatos. O autor descreve as inUmeras
organizagoes presentes nas comunidades ru-
rais gque pretendem ajudar na solugao de pro-
blemas locais. Vemos como ser um membro
respeitado da comunidade passa, também, por
tentar solucionar os problemas da comunidade,
Nao so 0s proprios e os de sua familia. Um fato
interessante € que, atualmente, as comunida-
des, na resolugao de seus proprios problemas,
se encontram mais interconectadas e depen-
dentes de recursos e oportunidades externas
do que nunca. Podemos ver um exemplo disso
na questao dos empregos. Os residentes das
comunidades rurais tentam, a partir de varios
incentivos, trazer ou pelos menos garantir 0s
empregos ja existentes, mas suas tentativas
normalmente sao frustradas porque, hoje, as
comunidades sao menos autossustentaveis do
que eles gostariam.

Ademais, tais residentes desdenham de
experts externos e de agentes governamen-
tais porque acreditam que eles nao entendem
dos problemas que eles enfrentam. Ao mesmo
tempo, os residentes sabem que sao tao de-
pendentes de tais agentes quanto dos merca-
dos nacionais e internacionais. Todavia, esses
desafios nao impedem os residentes de forma-
rem associagoes voluntarias com o objetivo de
resolver uma variedade de problemas, inclusive
a pobreza que as vezes assola suas comuni-
dades.

No quarto capitulo, Wuthnow explora a in-
satisfacao que os residentes tém com relagao
a Washington. Sua insatisfacao &, em grande
parte, canalizada numa suspeita perante o go-
verno federal, que eles veem como distante,
além de demasiadamente intrusivo, burocrati-



co, e ausente de bom senso. Esse capitulo é
extremamente importante, pois a insatisfacao
com Washington foi tida como um dos moti-
vos pela vitoria de um candidato fora do estab-
lishment politico. De acordo com os residentes,
além de Washington estar distante no sentido
geografico, essa distancia também se expressa
culturalmente, Para eles, o governo federal nao
se interessa em compreender seus problemas.
Na verdade, para eles, Washington sé ouve os
‘grandes”, e nao eles, 0s “pequenos”. Esses sao
0s termos usados, pois acreditam que Washin-
gton so ouve os grandes fazendeiros, 0s gran-
des negocios, os grandes bancos, etc. Na sua
concepgao, enquanto Washington ajuda os in-
teresses dos grandes fazendeiros atravées de
lobistas, os interesses dos pequenos fazendei-
ros presentes em suas comunidades sao es-
quecidos.

Alem do mais, Washington, quando nao ig-
nora seus problemas, faz, sob a visao dos re-
sidentes, justamente o contrario: intervém de
maneiras prejudiciais. Essa dicotomia, tal como
Wuthnow percebe, &€ uma constante da percep-
cao dos residentes das comunidades rurais: ou
0 governo federal nao se interessa pela comu-
nidade rural, ou intervém excessivamente; na
verdade, intervém tanto que ndo raro desejam
ser deixados em paz

Porém, Wuthnow vai mais fundo e encontra
Uma aparente razao para essa suspeita com re-
lagao ao governo federal: o fato de os residentes
acharem que a cultura presente em Washing-
ton € a antitese de seus proprios valores. Isto &,
eles veem 0 modo pelo qual o governo federal
pensa, COMo uma ameaga aos valores de suas
comunidades. Para eles, Washington & uma
imensa burocracia homogénea que impoe nas
peguenas comunidades regras, sem ao mMenaos
ouvir o gue essas comunidades tém a dizer. Ou
seja, 0 governo federal nao tenta entender as
necessidades e desejos locais, e também nao
tenta entender como essas necessidades e de-
sejos diferem da regra que o governo pretende
implantar. E é dessa frustragao com o governo
federal que uma midia conservadora consegue
se aproveitar. Portanto, entender as suspeitas
gue as comunidades rurais tém com relagao a
Washington é parte essencial da compreensao
de como o conservadorismo atua nessas co-
munidades e tira sua forca.

No quinto e sexto capitulos, vemos, respec-
tivamente, aquilo que eles entendem por decli-

nio moral e a intolerancia. Sobre o declinio mo-
ral, um fato interessante foi encontrado: muitas
das comunidades em que as pessoas denun-
ciam a decadéncia moral estavam, demografica
e economicamente, em situacoes favoraveis.
Assim, desafia-se a interpretacao econdmica.
No quinto capitulo, temos contato com as per-
cepcoes dos residentes sobre varios assuntos,
como aborto, homossexualidade, um suposto
egoismo que corroi a confianga que as pessoas
mantém entre si. O interessante & como Wuth-
now demonstra gue o conservadorismo dessas
populacoes age, no final, contra seus proprios
interesses. Isto &, se alguém vota num candi-
dato conservador porque ele propoe medidas
respectivamente conservadoras sobre aborto
e homossexualidade, junto com essas medidas
vém um pacote que diminui 0 gasto do Estado
com os mais pobres e diminui os impostos para
0S mais ricos, além de estabelecer impostos
regressivos. Tais politicos também podem rede-
senhar o mapa distrital para limitar a influéncia
politica de afro-americanos e hispanicos.

No sexto capitulo, Wuthnow mostra como
as comunidades rurais abordam a populagao
hispanica, mugulmana, o racismo e a misoginia.
A diversidade e heterogeneidade nas respostas
e agoes das populagoes dessas comunidades
também sao demonstradas nesse capitulo, e
vemos a complexidade por tras desses proble-
mas. Por exemplo, a0 mesmo tempo em que a
comunidade hispanica foi integrada (em grande
parte como mao de obra barata), os muculma-
nos, ainda devido aos ataques terroristas ocor-
ridos em onze de setembro de 2001, sao vistos
como estranhos. No caso da misoginia, vemos
como as comunidades rurais perpetuam papéis
de género e como isso afeta as mulheres ha-
bitantes.

No geral, o livro de Wuthnow & uma bem-
-vinda introducao a todos que pretendem estu-
dar mais sobre a América rural e suas relacoes
com as eleicoes de 2076. O livro do Wuthnow
nao providencia, em si, respostas para essa re-
lacao, mas & uma oOtima fonte de informacao
para todos aqueles que querem compreender
esse segmento tao influente nos resultados da
eleicao citada acima. Talvez a maior contribuicao
do livro de Wuthnow é o entendimento de que
comunidades rurais contém uma ordem moral,
e que os individuos que vivern nela so tém suas
crencas porque elas, de certo modo, fazem sen-
tido dentro dessa ordem moral. De fato, ha uma
heterogeneidade nessas comunidades maior do



gue se usualmente fala, mas compreender as
crencas dos individuos como parte de um teci-
do moral feito de alian¢as, amizades, lealdades,
e crencas, perante a comunidade e o estilo de
vida nela engendrado, nos permite entender
melhor a razao de tais individuos acreditarem
da forma gue acreditam. E ter esse entendi-
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mento é essencial caso gueiramos entender
bem o conservadorismo populista que afeta
essas comunidades e pode acabar por mudar
radicalmente a forma como a politica é feita no
ambito nacional, caso um candidato faga refe-
réncia as demandas de tais comunidades.
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