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O Curso de Formacao Intercultural de Educadores Indigenas (FIEI), do
Programa de Licenciaturas Indigenas (Prolind) do MEC, foi realizado na
Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG) em dez etapas presenciais,
entre os anos de 2006 e 2011. Em cada etapa, foram convidados
pesquisadores e educadores indigenas de todas as regioes do Brasil para
atuarem como professores do Curso, trazendo para a comunidade
universitaria suas abordagens sobre 0s diversos temas estruturantes de
cada etapa.

Esta secdo apresenta alguns desses pensamentos, atraves de suas
palestras transcritas pelos monitores do eixo de Multiplas Linguagens do
FIEl e editadas por MaraVanessa Dutra.

Pensamento selvagem:jardimda biodiversidade
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Isaac Ashaninka > maio de 2006
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Discutir a escola
e repensar o mundo

O povo Ashaninka tem uma populacdo de aproximadamente 100 mil -
enguanto no Brasil somos basicamente mil, no Peru somos mais. Vivo no Brasil, assim
como 0s meus pais e avés. Tem uma histéria de que foi o Brasil e o Peru que chegaram
até os Ashaninka e nao os Ashaninka que chegaram ao Brasil, ao Peru. Na minha aldeia
atuo como professor e fuium dos primeiros a comecar o trabalho.

O encontro com outros professores indigenas de Minas Gerais propicia
compartilhar conhecimentos, experiéncias, trocas. Eu sou de uma regiao diferente do
estado de Minas, no Acre ainda tem muita floresta. E que atualmente é alvo da grande
destruicao que as etnias de Minas ja vivenciaram. Conhecer o curso de formacao de
professores indigenas de Minas permite aprender com eles, conhecer outras
experiéncias e também falar da minha experiéncia especifica com educacao. Mas o
que é educacao? Essa educacao que esta apenas em sala de aula? Qual o ponto de
partida parapensaroque é educacao?

No Acre, desde 1983, lutamos por um curso superior, porém a universidade nao
tem criado o possivel no nosso aprendizado. O nosso aprendizado acontece a cada
dia é no mundo. A universidade é apenas uma titulacao, um espaco dentro da
sociedade, mas ha outros aprendizados. Cada um que nasce aluno também é um
professor, e cada crianca também é um professor. E necessario discutir questdes
referentes a escola,ao mundo, as aldeias, aos povos indigenas, as dificuldades. Discutir
arelacao com a escola e a educacao hoje nas aldeias é repensar o mundo que nos
rodeia, e que muitas vezes nos prejudica e afasta da realidade da relacao com a
natureza.
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O papel do pProfessor é estar
em todos os momentos

Como professoreuy facode tudo: €aco, pesco, vou no meu rocado, tiro mandioca,
banana. Muita gente fala assim: ah, vocé ta mentindo

nada disso, s6 ficar da escola Para a casa, da casa para a escola, o aluno pode estar de

repente olhando o professor - e algoimportanteéo aprendizado peloolhar.
Professor tem que estar em tudo,

caminho, na verdade. E isso é muito imp

ortante. Nao adianta um professor estar numa
escola e nao saber nem quetipodearvo

a nossa realidade est4 acontecendo ali
espaco dela, a noite os velhos contam,
participar de todos os momentos, ele
dificuldades que existem na aldeia, na t
superar e sempre manter o povo unido.

no dia a dia. A histéria a gente conta, tem o
Os rituais, as festas. O papel do professor &
deve se responsabilizar pelos problemas,
€rra, porque é ele quem ira trabalhar para
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Linguas:
falar palavras, falar conceitos

No Acre foi muito forte a questao do uso da lingua. As vezes, as pessoas nao
diziam que aquela pessoa tinha uma lingua diferente, eles nao falavam que era uma
lingua, chamavam de giria. E se tornou um conceito muito preconceituoso contra as
sociedades indigenas.Isso mudou as pessoas. Alingua néo pertenciaaeles, s6 falavam
alingua maternaescondidos. E hoje, em alguns povos,alingua desapareceu.Eai?

Como que a gente vai se identificar como tal? E dai surge um grande
preconceito também.

Com relacdo alingua, as pessoas pensam que se nao falaalingua de origem nao
& mais indio. Mas nao é so isso. As minhas tradicdes, os costumes, a forma de ver a
floresta, de usar uma medicina, de fazer uma concentracdo para conversar com os
espiritos das dguas, dos animais, a pajelanca, isso séo os componentes de um povo, de
uma cultura. N&o é s6 a lingua. Ela transmite 0s seus conhecimentos, ela esta ligada a
sua tradicado. Mas ndo é porque nao fala mais a sua lingua de origem que deixou deser
aquele povo. Por mais que perdeu essa questao da transmissao através da lingua
nativa, tem diversos componentes ali da sua tradiciao, com que convive e que outra
cultura nio conhece, sé aquele povo conhece e permanece com aquele povo.
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E o que é a palavra escrita? O que é escolarizacao dos nossos conhecimentos? O
que é producao de material didatico? O que é essa palavra - “diferenciada,
intercultural”- para a gente? No Acre e no Amazonas é muito forte a palavra“bilingue’,
porque os povos |3, em sua maioria, tém a lingua materna. Quando fazemos o nosso
material didatico, seja livro ou video, sempre usamos a lingua materna, até mesmo para
incentivar outra comunidade, outro povo que vai assistir ao video. E os videos sao
legendados em portugués.

Eu aprendi o portugués foi andando. Na minha aldeia tem duas ou trés pessoas
que falam o portugués, o restante nao fala. A maioria é monolingle na nossa lingua
mesmo. No Acre tem muita gente que acha que precisa saber o portugués para se
defender. Mas vocé é capaz de se defender na prépria lingua. Eu vejo o Davi Kopenawa,
que nao fala bem portugués, mas se pegarmos o discurso dele de duas horas, as vezes
um professor de portugués daqui passa uma semana para explicar o que ele disse, e
talvez nao fale o que ele disse, o que ele falou em duas, trés frases. Ele nao fala palavras,
fala conceitos que vai construindo.

Através doVideo nas Aldeias gravamos os velhos falando nalingua Ashaninka.

Depois assistimos coletivamente com toda a comunidade. Chamamos todos
para assistir. Fazemos até apresentacao de outros materiais de outras comunidades
para assistir outras dancas, a forma de se organizar, planejar, vendo o que eles sabem
fazerbem, pensando porque nés nao fazemos também.

As criancgas sao produtoras de cultura. Se elas ficarem sozinhas, vao criar outra
cultura - entao, sempre tem que haver uma relacao com os mais velhos. Ha varias
tecnologias da sociedade branca que nds usamos como instrumentos para o
fortalecimento.Talvezeles criam com um objetivo e a gente utiliza com outro objetivo.

O livro e o video sao materiais de reflexao que possibilitam olhar o outro e
olharasimesmo.
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Ciencia e tecnologia:
a discussao da descoberta

A ciéncia, a tecnologia, é a discussao da descoberta. As sociedades
indigenas, tanto no passado como no presente, tém necessidades, descobertas e
tecnologias especificas. Penso no exemplo do enxame de abelhas que tem todas as
tecnologias delas de fabricar, de fazer as suas coisas. Sdo mundos, formas, visoes,
necessidades. Sao linguagens, é tudo isso. E hoje, por incrivel que pareca, vivemos em
outra situacdo, que talvez até vai ter tese sobre a linguagem do papagaio. E o mundo da
disputa, do capitalismo, que acaba gerando muitas coisas e influi em toda a sociedade.

Eu estava vendo que 0 macaco, na nossa terra, na nossa regiao, nao pega uma pedra N\
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para quebrar o coco. Mas eu vi em algum canal de TV que passa sobre as vidas, as ‘\v

necessidades, que o macaco prego pega uma pedra, bate, bate até quebrar o coco para

comer o bago dentro. Entao, de acordo com as necessidades, as pessoas, os '
animais, encontram suas tecnologias, suas formas de vida, mas cada um no seu \
tempo, no seu espago, com as suas necessidades.

No6s, Ashaninka, no passado, nao tinhamos um territério limitado e hoje temos
uma terra limitada que nos obriga a desenvolver algumas coisas de acordo com o que
existe ali, mas nao fugindo daquilo que é a nossa base como povo. Se precisamos de
uma necessidade suprimos a necessidade. Ninguém acumula bens, este é o ponto 7 ‘
fundamental da sociedade. O que fazemos é nos apropriar de algumas tecnologias,
alguns conhecimentos, mas sem alterar a nossa forma de usufruir dos recursos. "

E nesse sentido que eu vejo o desenvolvimento de tecnologia de clonar alguém. \;”"‘
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Isso a gente ja faz ha muito tempo com as frutas, com as coisas. E se quiséssemos ja &
teriamos feito. Nao precisamos. Mas temos essas coisas. O fazer cor de urucum, cor de :\\

algodao, sao ciéncias, saberes que se a gente quiser a gente faz, a gente é capaz, s6 que ‘
hoje pensamos que a nossa necessidade, a nossa vida, sempre temos aquilo perto de /
nos, no nosso diaadia. ¥y
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Queremos a diversidade de vida. Porque se perdermos a diversidade
perderemosanossa energia, forca, nossos mundos, nossas rela¢des espirituais.

Sendo este ja outro caminho da ciéncia. Esse mundo espiritual que ele (o indio)
nao altera nada - ele mexe com Uma coisa, ele respeita outra, que é uma forma de visio
através do olhar, do sonho, e descobre. Se alguém descobre uma medicina que serve
Paraalgo, paraa cura, também tem 0 mesmo processo de descoberta, de investigacao,
de teste. Temos 0s nossos Cientistas, mas que n3o alteram tanto como os daqui, que
Criam as industrias, que ficam queimando nao sei quantas coisas, A gente, ndo. A nossa
fala é s6 no vento, na forca do olhar, da imaginacao. Essas sio formas, nossos
caminhos de pensar. Nao desconsidero nenhuma ciéncia do mundo, mas vejo uma

7

que se desfazer, se tornar adubo, para
acreditamos, vemos e sabemos.

Um ponto de partida de vida mais longa é nao alterar a nossa forma de
viver, néo alterar o que esta I3, se vocé sabe que aquilo serve para algo, deixa ali; se

, . 2 O, vamos trabalhar para aumentar. Ajudar a natureza,

estudar uma forma de proteger, pois nds sempre vamos precisar e os nossos filhos
também. Eu e o meu povo trabalhamos essa concepcao de mundo, a cultura como
uma alternativa, uma ciéncia, uma tecnologia de sempre viver com a natureza,
sem prejudicar a nossa vida e a vida dos outros. Sempre com esse espirito. A nossa ‘
Mmatematica é a do viver bem, a do dividir, Pois se vocé esta bem o outro também ¢

tem queestar.
Isaac Ashaninka

Professor Indigena

Palestra proferida em maio de 2007 &‘\
*q!
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Daniel Baniwa > xxxxxxxxx de 2011

A experiencia
de educacao

escolar indigena
do Alto Rio Negro

De onde vim, a educacao escolar indigena é municipalizada. Estd subdividida a
responsabilidade - o municipio é responsavel por atender o ensino fundamental e o
estado é responsavel por atender o nivel médio. Eu faco parte da equipe do
“Departamento de Educacdo Escolar Indigena’, que tem a finalidade de estar
acompanhando earticulando as escolasindigenas do municipio.

O municipio de Sao Gabriel da Cachoeira localiza-se na regiao do Alto Rio
Negro, no noroeste do estado do Amazonas, nas fronteiras do Brasil com Colé6mbia e
Venezuela. Trata-se de uma regido de terra firme, pouco elevada, coberta por floresta
tropical densa, comsolo de fertilidade natural baixa e clima quente e umido.

Basicamente agente estd namatavirgem deld. Tem inundacao, que é periddica,
mas nao tem varzea. Em periodo de chuva, enche; e quando comeca a parar de chover,
comeca a secar também. Tem muita chuva |4 e tem muito sol. O frio que vocés tém em
Minas,agentenaotemla.

A area do territério é de 112 mil quildbmetros quadrados, 0 municipio em si
representando 7,2% da area total. E o maior municipio do estado e é cortado por
numerosos rios. Na regiao do Alto Rio Negro, convivem 23 povos indigenas que falam
idiomas pertencentes a quatro familias lingUisticas distintas. A populagao hoje é de 35
mil pessoas, espalhadas em 500 comunidades ao longo dos rios da regiao. Grande
parte dessa populagao vive nas cinco maiores terras indigenas, que compdem a regiao
do Alto Rio Negro.
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O municipio, a partir do plano diretor que foi elaborado em 2005, esta
organizado por regides administrativas, que sdo cinco. Hoje, estamos tendo a
oportunidade de estar participando mais do planejamento administrativo, de como
podem ser aplicados os recursos do municipio. E uma coisa recente 13, a gente ainda
nao tem muito acessoaisso. Recentemente, est4 previsto acontecer grandesreunides e
assembleias para apresentar, esclarecer a importancia do plano diretor e a
possibilidadedeparticipagéodaspopulag()esmaisafastadasdacidade.

Umaiinstituicdo que est presente la conosco é 0 ISA (Instituto Socio Ambiental),
que tem sede em Séo Paulo e subsedes em Manaus e em Sao Gabriel da Cachoeira. Eum
parceiro que nos incentivou e trabalha junto com a gente desde 1990 e isso tem sido
uma referénciaforte, fazendo parceria na parte de assessoramento.

Temos hoje (2008) aproximadamente 600 professores indigenas no Alto Rio
Negro,9000alunos, 218 escolas, 758 comunidades.

7
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Educacao diferenciada:
respeito a diversidade
e ao conhecimento tradicional

Sobre a educacio escolar indigena, a gente tenta definir, conceituar o que seriaisso la
no Rio Negro. E uma educacao pensada, planejada e mantida pela vontade livre da
comunidade indigena. Em respeito a diversidade cultural e a especificidade de cada povo,
pensando em buscar solugcdes para as necessidades que a comunidade apresenta,
valorizando os costumes, crengas, rituais, linguas, revitalizando a verdadeira identidade
étnica que foi desvalorizada no tempo da colonizacéo. Esse é um conceito que a gente tenta
definir e tomar consciéncia que essa € o que seria uma educacao escolar indigena. Nessas
idéias, baseamos tudo o queagente discute para construir uma proposta.

Desafio e plano da SEMEC junto aos povos indigenas: o objetivo delahoje é consolidar
a educacdo indigena diferenciada no municipio, respeitando e conhecendo as diferencas, a
diversidade étnico-cultural, de acordo com a demanda, a necessidade e realidade de cada
comunidade ou grupo étnico. Porque tem escola la que representa um grande grupo, mas
tem também escola que representa uma subdivisio de um grupo grande. Por exemplo, no
caso da escola Baniwa, tem umas seis ou sete subdivises. Algumas comunidades estao
discutindo uma outra escola, tendo o fundamento de todos amesma idéia, mas que pode ser
variada, ou estabelecer uma variagao para atender especificamente a necessidade daquelas
comunidades. Por isso, a SEMEC tenta testar, sabendo que isso esta acontecendo.Tem grupo
étnico que esta discutindo uma coisa mais especifica para atender determinada coisa que
esta passando nomomento, como o Baniwa, o Tuiiica e outros.

Todas essas etnias estdo hoje com escolas diferenciadas, implantadas,
experimentando. Tem grupos étnicos aqui que ja tém de umaa quatro escolas dentro do seu

territorio.

A gente trabalha muito com a Secretaria Municipal de Educacao, fazendo articulacao
e representatividade. A gente sempre leva para nossa comunidade, porque nem sempre ha
um consenso em compreender o que seria a educacdo escolar indigena, tem muitas
comunidades que ndo estao avancadas na compreensédo do que seria a educacao escolar
diferenciada. A educacao escolar indigena diferenciada é quando é pensada, planejada e
mantida pela vontade livre. A aldeia precisadiscutire compreender em conjunto.

j




Em respeito a diversidade de cada povo, ajudando a pensar e buscar solu¢oes das
demandas, respeitando a realidade de cada povo, valorizando os costumes, crencas,
rituais, lingua, revitalizando a verdadeira identidade étnica que foi desvalorizada no
tempo da colonizacdo. A gente tenta sempre falar isso e somente quando estao
integrados esses conhecimentos de cada grupo, é que vai ser diferenciada. Vai ser
integrada de acordo com o que esta pensando, mas nao esta fechada especificamente
s6 ao conhecimento do grupo. Por isso a gente coloca que vai ser de acordocomoquea
comunidade estiver pensando. Se é bom o que vem de fora, entao |4 vai ser estabelecida
aproposta politico pedagdgica, o PPP.

Como sao discutidos os objetivos, calendarios e os projetos politico-
pedagdgicos das escolas baniwa? Discussdes e construgdes politicas: calendario,
curriculo, etc, é na coletividade. Essa tem sido a forma de construcao politica. Sempre
tem sido assim, estabelecido nas assembleias, com reunides. Ld pra nés, falar de
associacoes e organizacdes indigenas é muito comum.Tem Associacdo dos Professores,
das Comunidades, dos Agentes de Saude, das Mulheres, etc. Tém vdrias categorias se
organizando para fazer representatividade. Quem promove esses encontros é o que a
gente chama de*associacdes de base”, que estao nucleadas de 3a 5 comunidades,de 1 a
10 comunidades. De acordo com a nucleagdo de organizagao, sao feitas assembleias.

O processo da histéria de construcao do projeto da educagao escolar Baniwa é
uma coisa recente. Comecou a ser discutido em 1995. Liderangcas comecaram a ser
fortalecidas e comecamos também a discutir e definir a grafia Baniwa; em 2000 ela foi
concluida e saiuuma publicacao de dicionario baniwa/portugués.
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Pesquisa como eixo metodologico:
transdisciplinaridade

Tendo a pesquisa hoje como um eixo metodoldgico, a evolucdao da escola
indigena do Rio Negro se propde a construir e acessar o conhecimento necessario para
alcancar os niveis de desenvolvimento desejados. Tarefa ao mesmo tempo dificil e
fascinante. Os primeiros resultados da implantacao da experiéncia alternativa escola
piloto SEMEC-FOIRN mostram que é uma proposta possivel e que exige investimento e
uma decisao politicaem todos os niveis: municipal, estadual, federal e organizacao civil.

./

Essa discussao vem desde 2007 e a SEMEC, junto com todas as escolas indigenas
do Rio Negro, esta estabelecendo essa proposta de método de ensino por meio de
pesquisa. Isso estaria abrindo portas, um possivel caminho para cada escola estudar,
discutir e avancar nos assuntos de seu interesse, uma vez que o sistema de ensino
disciplinar € muito fechado para o conhecimento tradicional nosso e da regionalidade
quetemali.Porque asinformacdes que vém de fora, a gente ndo tem como associar com
todo o conhecimento, de forma a aprofundar e garantir a valorizagcao e continuidade
para 0s nossos jovens. A partir desse sistema de ensino, viabiliza, € muito aberto,
transdisciplinar. Define a tematica e envolve tanto as disciplinas quanto as discussoes e
a situacao que a gente quer pesquisar. De acordo com o objetivo estabelecido, da pra
discutir, pesquisar e encontrar solu¢cdes ou compreender e achar alguma explicacao de
acordo com a problematica ou curiosidade de um determinado grupo étnico da aldeia
mesmo. Por isso, a gente esta tentando amarrar a pesquisa como eixo metodolégico. E
um grande desafio, ndao esta muito avancado, mas estamos tentando, porque seria o




Com as experiéncias efetuadas nas escolas indigenas piloto (que foi nos Baniwa
enosTuilca) observou-se a importancia do ensino através de pesquisa, no qual o aluno
produz conhecimento, verificando a presenca de interdisciplinaridade. A gente N
percebeu que isso deu certo, teve mais significado para os nossos alunos que
frequentaram esse método de ensino. Estavam estudando tanto o conhecimento '
comum, aquele que considera o que vem de fora, s6 que também incorporando
conhecimentos tradicionais nossos, de acordo com atematica estabelecida.

Desenvolve um estudo disciplinar, integrado com a pesquisa e também trabalha
entrevistando e conversando com nossos velhos.

As aulas sao trabalhadas a partir de uma tematica, que é projetada de acordo
com o que € certo de executar. No ensino fundamental tem que ser mais simplificado

que no ensino médio e na pesquisa do nivel superior. A gente trabalha as disciplinas, s6
que € assim: estabelece uma temética e, de acordo com o
integrar a geografia, as ciéncias, etc.

Tendo esses fundamentos, o que seria a interdisciplinaridade? Duas ou mais
disciplinas relacionam os seus conteudos para aprofundar o conhecimento. Dessa

que isso, a gente tenta

forma, o professor, em conjunto com os alunos, ao abordar um determinado tema, as
disciplinas se relacionam entre si, a0 invés de se fecharem. O tema requer a ampliacao
dos conteudos, incluindo diversos conhecimentos que servirao parafazerapesquisa.
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~ 0 exemplo é a piracema que ocorre na nossa regido. Para abordar esse tema,
precisa a colaboracao de vérias disciplinas. Entram textos, didlogos que é preciso
interpretar, traduzir o que agente conhece de historia, todo o processo de como éque
ocorre a piracema... Isso é trabalhado com a lingua portuguesa, entao entra a
ortografia. O conceito do coletivo, a estrutura da palavra. & trabalhado nesse sentido, & \
uma temética que ndo ocorre de um dia para outro. Entra também a lingua indigena, a
producdo de texto, narragao tanto oral quanto escrita. Aligagao de todas as coisas, dos
peixes, onde vivem, €ssas coisas. Pesquisar com os velhos |4, nossa historia, sempre
est4 fazendo festa; os mitos e lendas, se sao invencdes, s&o coisas nossas. A inclusao
dos seres vivos, como & que ocorre, Como é que a ciéncia apresenta isso. Peixe na /
histéria do mercado brasileiro, qual a importancia? A coisa historica: se tem uma
informacao que trata essas coisas nos livros, a gente pesquisa isso Nos livros de historia
e também no nosso conhecimento tradicional do povo. A importancia, como tem sido

antes e comoesta hoje.

J4 na arte, tenta amarrar a idéia de que, no final da realizacdo de uma pesquisa,
vai resultar um trabalho. A gente organiza ilustracao: tipo de peixe que faz piracema,
tipo de peixe que tem la na regido que faz esse processo de reproducao. Tenta
trabalhar de acordocomoque € pesquisado. Pintura...agente considera queisso tudo

é atividade dearte.
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Religido:1a com certeza eu acho que a religido esta generalizada e varia muito.

Somos religiosos também, estamos influenciados com evangélicos e catélicos, é
0 que tem mais no Rio Negro. Tenta trabalhar também: como ¢ que a religido explica
isso? A importancia dos peixes... tem também especificamente a nossa religiao, um
conhecimento que vai tratar o que séo os peixes. Lugares sagrados relacionados ao
peixe, porque, como €&, onde estao esses pontos; 0 ponto sagrado que tem nome de
determinado tipo de peixe...

Para isso € importante que a escola tenha uma biblioteca que tenha livros de
diversos tipos, da prépria cultura, da cultura dos brancos e das outras etnias. Tem queter
esses recursos pra garantir a realizacao, garantir os livros didaticos. Caso nao tenha isso,
nem sempre vai ser possivel avancar bem nesse método de ensino. Isso sempre vai ser
um problema, essa dependéncia. Os velhos s&o de fundamental importancia no
processo de pesquisa na escola indigena diferenciada. Sio bibliotecas vivas, sio fontes

deinformacao.
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Encontros pedagogicos
e oficinas

O que a SEMEC esta fazendo para continuar garantindo o fortalecimento dessa
iniciativa é o encontro pedagégico por calha derio, deformaahaver essaintegracao de
troca de experiéncia. O encontro pedagogico é pra discutir tematicas de interesse de
uma determinada“calha”derios.Lanao tem estrada, n6s estamos distribuidos nos rios.

Chamamos de “calha dos rios’, pega um trecho de um rio e faz um encontro |a
ajuntando todos os professores, aonde eles tém a oportunidade de estar ouvindo
experiéncias, cadagrupo apresentaaexecucao de sua pesquisa.

Mas mesmo assim, tem escola com muita resisténcia na cabeca do professor,
nao consegue sair dessa experiénciana qual ele se formou e comegou a trabalhar. Para
tentar buscar essamudanga, asecretaria esta fazendo esse curso pedagogico.

O objetivo do encontro pedagdgico é construir uma politica municipal de
educacido com ampla participagao dos professores e liderancas indigenas e outros
envolvidos nesse processo de discussao da ressignificagdo das escolas para 0s povos
indigenas. Para o encontro pedagdgico a gente tenta sempre levar nossas liderangas e
outros que tém interesse, que estao sempre ajudando, acompanhando a atividade do
professor. Sempre questionando, que se destacam como politicos |a. A Secretaria faz
um convite aberto para guem tem disponibilidade pra participar, e a gente leva essas

pessoas para o encontro pedagogico.

Esta acontecendo também oficina de formacao. Oficinas nao muito grandes,
porque seriam mais para atender a necessidade ou dificuldade de uma determinada
escola ou uma calha de rio menor, de trés ou quatro escolas. Porque nos rios onde estao
distribuidas 50, 40 escolas, seria um“ponto”. Ja oficina, seria uma concentragcao menor,
onde sio discutidas tematicas de acordo com 0 interesse dos professores. A gente faz
um levantamento: “como é que esta determinada calha?”; “quais coisas precisam ser
melhoradas?”. E corre atras de pessoas que j& experimentaram, ja sabem como fazer,

seja assessor nao indigena, seja professores indigenas que j& experimentaram. 5ao
convidados para serem expositores.




Avaliacao

Sistema de avaliacdo é um ponto chave no Rio Negro. Estamos
estabelecendo que a avaliacao nao seja desse modelo que o MEC estabelece.
Talvez uma coisa mais geral, que seria por numeragao, passar aluno sé quem
pega nota seis pra cima. La estamos discutindo muito a discriminacao e
exclusao dos alunos. Estamos sabendo que em algumas universidades,
algumas escolas, nao fazem prova, nao tém reprovagao, mas formam pessoas
competentes como em qualquer escola.

~._

o Hoje, a secretaria, junto com todas as escolas municipais e escolas
|r|1 lgenas,, esta propondo que a avaliacdo seja descritiva. Descrever o que o
aluno esta aprendendo em determinada série ou ciclo, quando o aluno

cOmeca a entrar. Descrever o que ele aprendeu em determina

do periodo. Seja
semestral ou anual, :

: e colocar tépicos, avancos e dificuldades. Estamos
experimentando isso. Nas escolas piloto a avaliacdo tem sido descritiva
porque a gente discutia muito 13, tanto Baniwa como Tuilca, que se o aluno,
pode ser classificado de 5a 10, se eu colocar 10 pro aluno, do qué esse aluno
10 é capaz? Eoaluno 5, 0 que ele tem de conhecimen

dele? Por que ele é nimero 5? Tem que discutir muito,
é100u7?

to? Qual é a capacidade
porqueeleé5eooutro

A gente tenta amarrar a idéia de que, descrevendo o avango c%o aluno’,
isso vai ficar mais claro para o pai estar acompanhando o que 0 f||r'10“esta
aprendendo. Esta aprendendo a ler, a produzir texto, dialogar, expor |d:e|as...

Seria essa a forma de avaliagdo. Tambémo aluno pode ter determinada

i 2 J mas
dificuldade, e o professor vai descrever: Aluno ndo consegue ler,

U
n.u ale é timido, N30 consegue se expressar numM grupo.

consegue escrever’; : : " gun
Dessa forma, o pai vai estar mais consciente e poderia estar ajudando,

conversando com o filho sobre a forma para passar desses obstaculos. Esse
seria o sistema de avaliacaoideal paraa sociedadeindigena do Rio Negro.
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O Magisterio Indigena

Estd acontecendo Magistério Indigena Il em cinco regides, distribuidas no Rio
Negro pelas familias linglisticas. Desde 2006 até agora (2008) ja4 aconteceram quatro
modulos. Mas até ano passado (2007), tem sido paralisado por falta de recurso. E um curso
de sumaimportancia para suprir a necessidade das comunidades que apresentam falta de
professores indigenas, falantes dalingua de cada comunidade. Com o Magistério Indigena
I, esta deficiéncia estd sendo superada.

Quando se trata de educacao escolar indigena, professor que ndo é falante da
lingua é um problema no ensino, na nossa histéria de educacdao. Qual tem sido o
problema? Sempre vinha professor de outro povo, que nao fala a lingua da crianca, entao
issofezcom que,aolongo danossa histéria,demorava muito para o aluno se alfabetizar.

Dentro da cidade, um professor alfabetiza em trés a quatro meses; e um cidadao
Baniwa, por exemplo, passa de um a quatro anos e nao consegue ler. Esta na salade aula, s6
gue ndo consegue avancar, ou consegue escrever e ndo consegue ler—umacriancade5a7
anos...

Entao, no momento que o professor é falante daquela mesma lingua que a crianca
fala, tem mais oportunidade de conversar e ajudar a escrever a lingua que a crianga fala. O
fato anterior era: todos os professores eram de outras regides, tentando atender
determinada comunidade que nao era falante da sua lingua. Era problematico vir
professor de fora. Qual o problema? Chegava atrasado, precisava sair antes de completar, a
comunidade nao tinha condi¢cdao de manter esse professor pra garantir alimentacao, ou
pelo menos o conforto de sua moradia. Pra tentar garantir e resolver essa problematica,
qual seria a possibilidade? Precisa da formacao de professor que seja daquela mesma
comunidade, que seja falante daquela lingua, ou pelo menos que seja daquela etnia. Isso
hoje é umarealidade maisavancada.

Os alunos de Magistério sao mais ou menos 320 professores indigenas, de cinco
povos, com a predominancia da lingua Nheengatu, que foi introduzida, é uma derivagao
dotupi-guarani.
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Merenda escolar regionalizada

Uma outra coisa que est4 acontecendo no Rio Negro é a disponibilizardo de
parte da verba da merenda escolar, que é destinada ao municipio, para comprar
merenda escolar para atender outras escolas. A problematica que tinhamos antes é que
estava vindo muita coisa de fora, lataria, conserva, teve momentos em que estavam
chegando coisas estragadas, entdo a organizac¢do indigena perguntou: “por que nao
pode estar comprando o quejatemla?”,

O Conselho de Educacéo discutiu uma proposta de pegar uma parte da verba da
merenda escolar para disponibilizar s escolas para comprar merenda com pescadores,
produtores agricolas da prépria comunidade, de forma a garantir para a propria
comunidade. Porque 1a nds temos problema de falta de eéscoamento, a gente mora
muitolonge dacidade, entso os produtores ndo tém poronde vender sua producao.

A partirde 2007, a secretaria construiu uma planilha, a escola preenche o que vai
comprar |& na comunidade para complementar, para garantir essa disponibilidade
legal de repasse de uma pequena quantidade para comprar o que a gente chama de
“merenda regionalizada”: peixe, fruta, farinha. Mesmo continuando a vir arroz e outras
coisas, estamos consumindo na escola o que temos de recurso nosso |3.

”




Projetos de sustentabilidade

Estio acontecendo também projetos de sustentabilidade. Os Baniwa estao
tentando criar abelhas, isso vai complementar a alimentacao e garantir condicao
econdmica, tendo a possibilidade de revender também. Temos alguns técnicos que
estao chegando a nossaregido eisso esta sendo trabalhado junto comas escolas.

Criacdo de peixes regionais, que & uma sustentabilidade também. A criagcao de
aves também tem sido critico. O ponto critico hoje é como gente pode estar
planejando e fazendo para garantiraalimentagaotanto do peixe quanto dasaves.

Porque quem Vvai criar peixe precisa garantir a alimentacdo, pra eles
desenvolverem e crescerem. A gente esta pegando umas técnicas pra fazer racao
alternativa.

O povo Baniwa tem esse dom de trabalhar com o artesanato,emcima dearuma,
matéria prima, um tipo de planta que tem na nossa regido. Esta surgindo também
propostade comercializacdo de pimenta. O povo Baniwa come muita pimenta.
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Gestao

A partirde 2007 comecou a surgir muita discussao de como seria, ja que aqui era
um sistema tradicional, com a gestao escolar dirigida pelos padres e funcionarios
salesianos. Comecou a haver pressao pra tentar retomar a frente da escola, pra tentar
fazeruma mudanca. Foi quando em 2007 ou 2006 conquistaram um passo, em parceria
com as organizagdes representativas do municipio, como a FOIRN e o ISA. Comegaram
a conversar, dialogar com o estado para ver essa possibilidade. Pela primeira vez na
histéria dos Baniwa foi dada a oportunidade de um Baniwa dirigir a escola estadual.

Mas ainda estd acontecendo essa resisténcia de professor mudar a sua pratica.
Isso tem avangado aos poucos. Hoje ela continua sendo chamada de Escola Estadual de
Nossa Senhora de Assuncao, mas agora estao lutando, ja tem decreto de
reconhecimento para chamar de Cariama, que é um tipo deritual, uma festa nossa bem
importante na histéria, uma cerimonia de formacao dos nossos jovens, da fase de

adolescente parajovem.Cariama é em lingua nheengatu.
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Ensino meéedio

Para dar continuidade de estudo, a gente tem encontrado uma dificuldade
muito grande para implantar escolas de ensino médio, uma vez que estamos muito
longe da instituicdao responsavel, que é o estado. Entao o estado abriu um espaco que,
seforumasalasubordinada, que ja é reconhecida legalmente, pode ser. Esse espaco foi
aberto, uma pequena oportunidade. A escola sede tem duas salas de extensao hoje
paraatenderensino médio, nafozdo Icana, onde eu trabalho hoje. Ja estafuncionando
desde 2006. A gente ndo tem muita experiéncia de como estar atuando la de forma a
garantira continuidade do ensino fundamental, o qual ja estd mais consolidado.

Com essa necessidade de escolas de ensino médio, a escola IBEC (escola
indigena baniwa cuipak) é pioneira. A principio era representatividade de toda a calha,
por isso tem esse nome. Esta lutando pela implantacdao de ensino médio e esta
funcionando hoje Ia com uma situagao meio de vontade prépria de todo o grupo dos
professores, com apoio de assessorias, de ONGs, do ISA. Ela esta funcionando desde o
ano 2007, quando comecou a fazer matricula sem ter um parecer, um reconhecimento
legal do estado. Porque na nossa experiéncia, a gente come¢ou mais ou menos nesse
processo - construimos essa proposta de educacao escolar indigena do ensino
fundamental sem haverainda um decreto legal de conhecimentoinicial pracomecara
funcionar. A gente sabe que foi dificil comecar a funcionar assim. Depois de um ano de
funcionamento é que veio a ser reconhecida. Entao, eles estao empenhados hoje I3, ja
fizeram atividade modular, por etapa. No inicio do ano estava acontecendo o 2°
modulo e a gente nao tem parecer legal de reconhecimento do estado para garantir o

funcionamento.
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A escola IBEC é uma comunidade onde nao tem presenca de familias vivendo,
nao € uma aldeia onde tem pais de familia morando. E uma escola-comunidade. S6
vivem ali professores e alunos em determinado periodo. Ela funciona com o calendéario
proprio, que é de 2 em 2 meses. Comeca em margo, depois de 60 dias, tem recesso de
um més. Foi discutido esse calendério pra garantir que o aluno esteja saindo da aldeia
para estudar, mas também que ele esteja participando de toda a vivéncia junto com os
pais, ajudando a familia. Foi estabelecido que nao ficariam direto na escola. E uma
alternancia que foi estabelecida. O método de ensino é via pesquisa; as pesquisas sdo
desenvolvidas no periodo de retorno doaluno paraacomunidade. Nesse periodo de 30
dias, ele vem com o projeto ja elaborado, com todo o cronograma para ser cumprido,
como coletade dadose informacgdes necessérias pradesenvolvera pesquisa.

A escola Baniwa Cuipac foi implantada em 1999 - fomos |3, limpamos a 4rea e
comecamos a construcao. No final do ano 2000, ja estava tudo construido. Arquitetura
nossa, sem muito apoio de fora, com todos os recursos possiveis que tinhamos I3.

Algumas parcerias, ONGs, ISA, comecaram entao a conversar com as liderancas.

Escreveram o projeto nesse periodo e comecaram a divulgar pra buscar
financiamento pra ver se tinha alguma ONG que pudesse nos apoiar. Em agosto
comecou a primeira turma, estudando sem muito saber por onde andar, uma coisa
experimental. Muita coisa foi criticada por outros que ja estavam funcionando. As
instituicdes da cidade, os Parentes mesmo nao estavam confiando, nao estavam
integrados nessa discussdo, muita coisa negativa; mas hoje isso ndo tem acontecido
mais. Tem sido uma coisa bem gratificante porque conseguimos conquistar todas as
barreiras negativas. Comecou assim e hoje esta influenciando muitas escolas Baniwa,
muitos grupos étnicos, para tentar adotar estafilosofia Baniwa de pensaraescola.

Daniel Baniwa
Palestra proferida em XXXXXXXXXX de 2011




Lingua, escola,
oralidade e registro

O caminho de volta

Meu nome é Edvaldo. Fago graduagao em Comunicagao Social na Universidade
Federal em Tocantins. Eu fiz o ensino médio e me preparei para ser técnico em
agropecuadria. Fiz o ensino fundamental fora da aldeia, porque naquela época, se vocé
quisesse dar continuidade ao estudo, tinha que deixar a aldeia e ir para a cidade. Na
minha época, na década de 70, inicio de 80, a dificuldade era muito grande para a
gente estudar. N6s pertenciamos ao Estado de Goids e a capital ficava em Goiania,
onde se encontrava a sede da Funai. Assim, a assisténcia para nés era muito rara, muito
precaria.

Na minha histéria eu tive que deixar a minha aldeia, os meus pais, porque eu
tinha o objetivo de buscar algum conhecimento que nao era especifico nosso. Eu optei
por cursar agropecudria para levar para a aldeia algumas técnicas diferentes para
introduzir. Sabemos que, quando a mata é muito desgastada, a gente recorre aos
meios tecnoldgicos para obter uma produgao melhor. E isso, na época, me incentivou
asairdaaldeia.

Nessa ida, eu acabei demorando muito mais. A dificuldade que eu tive para sair,
eu tive para voltar. Fiquei dezenove anos distante do meu povo. Conclui o segundo
grau. E dali eu queria fazer um curso superior, mas no mesmo ramo, que era a
agronomia, porque eu sempre visei essa questao da sobrevivéncia, da agricultura, de
conhecer outra forma de manejo do solo. Voltei para Goiania, prestei vestibular 13, mas
na época nao consegui ingressar na universidade, porque o curso preparava a gente
para ser um profissional daquela drea, mas ndo para seqguira carreira na universidade.

Essaeraafilosofia daescolaem que eutinhaestudado.



Acabei ficando em Goiads mais de quatorze anos, sempre esperando a
oportunidade de retornar para a aldeia. Em 2002 eu tive a primeira oportunidade. Foi
meio conflituoso na época em que eu voltei, porque estavam se criando duas
organizag¢ées. Primeiro se criou uma organizacao que representava todo o povo
Xerente, para resolver a questao da terra. A questdo do limite de terras acabou e, na
época que eu voltei, essa organizagao estava fazendo um convénio com a Funasa. E
tinha uma outra organizagao que estava lutando por causa de um impacto ambiental
muito grande, porque na nossa reserva foi construida uma usina hidrelétrica a mais ou
menos quinze km depois da fronteira, mas que afetou muito anossa rea.

Entdo esse periodo foi conturbado porque, quando eu cheguei, era um fogo
cruzado: duas organizacdes com simpatizantes daqui e daqui. E as liderangas todas em
conflito. Nesses conflitos estavam as comunidades, que naquela época eram seis
aldeias com cento e poucas familias. Com o conflito que houve aumentaram as aldeias,
porque as proprias familias comecaram a entrar em atrito por causa das duas
organiza¢bes, um queria ter mais forca que o outro. E essas duas organizagoes
representavama culturaindigena, o povo Xerente.

A minha idéia do retorno nio era essa. Chegar 13, entrar na briga e apaziguar. A
idéia que eu tive foi trabalhar com todo mundo, sem essa questao politica, mas foi sé
com o tempo que o pessoal foi entendendo. Hoje acabou esse conflito, a gente
superou, esse conflito ndo existe mais.



Lingua Materna

Eu tive dificuldades até de me expressar, por causa da lingua materna. Por exemplo, se a
gente comeca a estudar inglés, todo o raciocinio nosso € em portugués, a gente nunca vai
pensar em inglés, nunca vai imaginar alguma coisa em inglés, é tudo em portugués. Assim, a
lingua materna.

Isso me atrapalhou muito nainterpretacao de texto. Era a maior dificuldade para mim. Eu
nao conseguia pensar aquilo ali, ler e entender em portugués. Ai veio uma série de coisas,
matematica, ciéncias, aquelas coisas que la dentro da aldeia eu ndao conhecia, eu ndo sabiafalar.

Na nossa lingua ja somos treinados. E interessante saber escrever, saber registrar tudo, é
uma forma de a gente garantir a nossa identidade. Mas se vocé entrar na faculdade, ninguém
esta nem ai para isso, pra quem é vocé, se é grego, se é indio. Vocé tem que aprender aquela
disciplina, tem que dar conta; senao, nao é bom aluno. Entdao causa um conflito de pensamento.

Talvez alguma coisa cientifica eu acabe entendendo melhor, ai quando vou contar na
lingua, ndo consigo. Uma coisa é uma coisa, outra coisa é outra coisa.

Sobre a questao de que se é bom a pessoa se formar na lingua. Os professores indigenas
estao trabalhando a linguagem. E isso atrapalha? Cada um tem que saber lidar com isso. Eu ndo
tenho condicdes de afirmar que é ruim ensinar a lingua, é ruim aprender a cultura, porque vai
atrapalhar.Também nao posso falar que é ruim estudar s6 a lingua portuguesa, porque é melhor
para nos. Eu acho que a gente tem que oferecer condigoes. Vocé tem esse e esse daqui. Cabe,
depoisdaformacao, a pessoa escolherqual é melhor.



A dificuldade lingiiistica
na vida da cidade

Quando eu sai, tinha doze anos. Eu nio conhecia bem; eu tinha ido 3 cidade talvez umas
trés ou quatro vezes. Convivia mais na aldeia. Ai, a primeira experiéncia foi ruim. E como se diz,
vocé sai de casa, de cara para um lugar, sozinho. Porque I4 tinha um grupo de estudantes ja. Eu
eramenino, um dos mais novos entre os estudantes.

Mas a primeira dificuldade é a lingua mesmo, até vocé se acostumar afalarem portugués.

Vocé se depara com pessoas que nao sao do seu convivio, como & que vocé vai se
comunicar, na sua cabega o pensamento é todo nalingua. E para se comunicar com o professor,
comos colegas...As vezes, vocé entende, mas ndo consegue se expressar. E complicado.

Mas outra parte legal foi o contato constante com os nao indigenas, porque eu fui me
afastando, fui primeiro para a cidade de Miracema, que era a dezoito quilémetros, e dailogo em
sequida eu fui para Araguaina, que fica a trezentos quilémetros da aldeia. De Araguaina, fuipara
osulde Goias, que ficaa mil e tantos quilébmetros. Entio tudoisso foiuma quebrade barreiras.

Eu nao continuei falando a lingua em casa porque nao tinha com quem praticar, eu era
sozinho.N&o tinha como se comunicar, porque, naquela época, atéa comunicacao era dificil.

Nem mandar carta para a aldeia tinha cOMO, porque nao tinha endereco; telefone, muito
menos. Tinha vez que passava um ano sem ir para a aldeia. L4 uma vez ou outra encontrava um
parente, aia gente falava na lingua. Porque nos Xerente temos esse habito, Xerente com Xerente
nao consegue falar em portugués. Em qualquer circunstancia que a gente se encontra, é na
lingua, é automético. As vezes me fugia alguma coisa, mas ali, contando histéria, perguntando, a
pessoavinhafalando, euiarecapitulando a minhalinguadevolta.

Depois passava mais seis meses, depois passava mais dois anos... Euy ja passei até dois
anos sem ir a aldeia, sem ter contato com ninguém. Foi na persisténcia, com o objetivo pessoal
Mesmo: 'eu vou vencer, eu quero contribuir com alguma coisa para a comunidade' Sairedepois
chegar 1 sem nada! Pelo menos, conhecimento. Um emprego bom, ndo, mas pelo menos
conhecimento: 'aprendiisso, que é assim, isso aqui esta errado, é melhor a gente fazerassim..!. A
gente teve que buscar recurso, porque aterra esta ficando pequena. Hoje ndo tem caca, ndo tem
pesca, roca de toco nao se faz mais, porque a mata nao oferece mais, ndo tem mais peixe... Ai,com
algum conhecimento, informagdes, a gente cria a 0pgao, a alternativa, um meio de vida. Criar
alternativas de sobrevivéncia, porque atendéncia é sufocar.

Identidade

Tem que sair da sua aldeia, mas com a identidade. Mesmo que nao conhecatudo, agente
sabe da origem, sabe da cultura, sabe da histéria de nosso POvo, mesmo que nao pratique. E
como antigamente? Nao é. A gente pratica da forma que a gente vive. Porque toda a sociedade
tem suamudanca. Eimportante conhecera nossa cultura? E.Mas nés temos quevoltarla, hd mile
quinhentos anos? N3o. Ninguém volta mais ndo. Mas é interessante a gente saber, conhecer? E
interessante. Entao, a gente nunca vaiperderisso.



Educacao Indigena

Da minha época para hoje, a politica educacional Xerente melhorou muito. A
gente ndo tinha incentivo do estado; tinha a Funai, mas era meio capenga. O pessoal que
incentivou bastante, na época, foi a Missao - comecou a produzir cartilha na lingua, a
introduzir a cartilha na educagao. Depois se criou a monitoria, monitor indigena, para os
indios comecarem elesmesmosase alfabetizar nalingua.

Hoje evoluiu bastante a educacéo. As escolas sao mantidas pelo estado. Temos
professores contratados pelo estado, tanto indigenas como nao indigenas. O estado
contratava professores &, quando mudava o governo, a gente sabia que 0 proximo nao
renovava os contratos. Isso prejudicou muito. Entdo, os professores comecarama cobrar
os direitos no Ministério do Trabalho. E gragas a €ssas acdes no Ministério do Trabalho, 0
estado abriu um concurso especifico para professores indigenas, que sao esses que ja
atuavam na area. Hoje, noventa e nove por cento dos professores indigenas sao
concursados no estado.

Nos temos 56 aldeias, 43 escolas de ensino fundamental e uma escola de ensino
médio, dentro da area indigena. E tem um convénio com um colégio da cidade onde a
escola deixa uma reserva para os estudantes indigenas. Se oindigena quiser estudar na
cidade, ele é livre. Mas a grande conquista que nds conseguimos foi a construgao de
escolasjunto comacontratacao de professoresindigenas.

A alfabetizacdo é geralmente feita primeiro na lingua indigena; quando eles
percebem que o aluno ja esta dominando a escrita, ai sim, vem a introducao do
portugués. As nossas criancas, até os sete, oito anos, ndo falam o portugués, s6 a lingua
materna.

Depois veio O curso intercultural na Universidade Federal de Goias. A
Universidade Federal de Tocantins tem um sistema de cotas para os indigenas, com duas
vagas por curso. Independente de qualquer curso, se a pessoa conseguir passar no
Vestibular, ela entra. A disputa é entre 0s indigenas. Naofoia Universidade que ofereceu,
foi também uma conquista. Reivindicagoes das liderancas, junto com 0s professores e 0s
jovens interessados. A gente esta nessa batalha, consideramos que falta muita coisa pra
gentealcangar, mas estamos ja alcancando, porque estao se abrindo as portas. Com esses
cursos dos professores indigenas, com certeza vaimelhoraraeducacao das criangas.



Centro do Ensino Meédio
Indigena Xerente (Cemix)

O Centro do Ensino Médio foi criado com o intuito de cursos técnicos dentro da
aldeia, para facilitar para os Xerente. O projeto era isso. Mas como demora a estruturar,
estd como ensino médio normal e ja esta funcionando com um curso técnico de
enfermagem. Mas as disciplinas sdao iguais as da cidade. Tem dois professores indigenas
que dao aula I3, porque tem as disciplinas normais, mais a lingua indigena. Ja para o
curso técnico de enfermagem, tem um convénio em Miracema, que é uma cidade
vizinha, porque os alunos fazem estagio no hospital de Miracema.

Tem certa demanda que as vezes a gente nao consegue. Na implantacao do
Cemix era para ter todos os tipos de curso técnico, mas veio a questao de quem vai
manter. O estado ndao pode, o MEC também nao pode. Ja se pensou de ser uma escola
interna, ai veio aquela mesma questdao: quem vai manter? Quem vai construir
alojamento? Como é que vaifuncionar? Quem vai pagar?

Na construcao do Cemix, tivemos parceria do estado e da Funai. O projeto inicial
era para seruma escolainterna. O estado entrou com a estruturado prédiodaescolaea
Funai entrou com a construcao do alojamento. Mas sé conseguiu um alojamento. Era
para ter dois, trés alojamentos. E o estado que mantém o Cemix e o estagio é um
convénio daescolacom o hospital, que é do estado também.Tudo é parceria.

Esse processo surgiu primeiro com um projeto junto ao estado, que garantiu que
ia construir eimplantar o ensino médio. O primeiro passo foi esse, construir. O seqgundo
passo, a conquista maior, foi o transporte. Foi o que facilitou muito. E a contratacao de
professores naoindigenas paradaraula.



Escolas Indigenas
Professores Indigenas

Sdo 43 escolas do ensino fundamental, do primeiro até o nono ano, e o ensino médio. No total sdo
44 escolas, com o Centro de Ensino Médio. Sao 1119 alunos matriculados, na drea indigena, sendo que
251 sao matriculados no Cemix.

Na alfabetizacdo, na antiga primeira a quarta série, é professor Xerente. Nas aldeias maiores, que
tem mais populagdo, aonde vai até a oitava série, ja tem professores ndao indigenas, pela habilitacao nas
disciplinas. E agora jad tem indigena inserido nisso, porque na Universidade Federal ja tem indios
professores comformacdo em pedagogia.

Nas aldeias pequenas, aformacao é sé até a quarta série. Depois, vai para uma escola que tem até
o nono ano. E chegando o nono ano, vai para esse Centro de Ensino Médio. A nossa area é dividida pelos
postos da Funai (PIN). N&s temos cincos postos na area. Cada posto é composto por um numero de
aldeias e as escolas sdao centralizadas naquela regido. Em cada microrregido, dentro do PIN, eles
constroemumaescolaaté ononoano.

Transporte Escolar

Nos conquistamos junto ao estado o transporte escolar devido ao dificil acesso que tinha. O que
as liderancas fizeram: junto com os professores e pais, comecaram a reivindicar os direitos. Entdo, foi
conquistando. Pago pelo estado, combustivel, motorista. Hoje, dificuldade de transporte nao tem,
porque onde tem escola, o transporte coletivo vai a aldeia. N6s temos aldeias de dez a setenta
quilometros dacidade.

Mas nao foi facil. Foi batalha, foi luta, cobrando. E hoje tem essa facilidade. Hoje ja funciona o EJA
a noite, com transporte que roda quase 50 quildmetros, ida e volta. Hoje nao tem dificuldade de
transporte. Entdo, s6 ndo estuda se nao quiser.

Educacao Diferenciada

A questao do ensino médio depende do que a comunidade quer. Se vocé quer implantar um
ensino médio com a mesma qualidade da capital, ou se quer adequar, suprir, s6 a necessidade da
comunidade local. E uma questdo a se pensar. Igual a educacéo diferenciada, quer se adaptar a realidade
do indio, mas, ao mesmo tempo, tem essa outra dificuldade. E se vocé quiser ser um doutor? Eu me
preparei, eu me formei para a realidade do meu povo, mas se eu resolver fazer medicina, vou ter
dificuldade.

Nos pensamos em trazer o ensino com a mesma qualidade de fora para dentro da area, para
evitar a evasao do jovem para a cidade, onde tem criminalidade, tem varias coisas. O indio sai da aldeia,
vai para a cidade e, além de aprender na escola, ele vai aprender outras coisas. E |4 na drea indigena nao,
esta um pouco protegido. Etem um convivio no dia a dia, 13 é s6 indio. Mas vai atrapalhar, por exemplo, se
ele quiser arrumar um servico de psicélogo. O modo de relacionamento dentro da aldeia é uma coisa, de
fora é outro. Entao, sempre vai haver conflitos.



O conhecimento ajuda a enxergar

A demanda é muito grande. N&s precisamos de médico, nds precisamos de
enfermeiros, nés precisamos de profissionais. Se a gente tiver que comecarabuscarisso
la fora, para depois retornar, & interessante. Igual eu fiz, fui I3, perdialguma vez contato,
perdi um pouco do ritmo da cultura, do que falar, mas hoje eu me sinto um pouco atil,
porque na formacdo que eu estou tendo eu aprendi e estou sentindo que ha
necessidade 14 dentro. Antes de eu entrar na universidade eu nao enxergava isso,
parece que eu era cego. Nés temos uma coisa riquissima dentro da area indigena e
podemos trabalhar com ela. Isso para mim € interessante, conhecendo um pouco a
questao da sociologia, da filosofia, da antropologia cultural, um pouco de cada Coisa,
vocé vaiabrindo os olhos: 'eu POsso contribuiraqui, eu posso contribuir ali'

Importancia da pesquisa
e do registro

Igual a questdo da nossa cultura, porque a biblioteca nossa nio tem nada
registrado. Nés temos professores indigenas que ensinam a lingua, alfabetizam, mas
nao tem ainda um professor indigena para escrever a histéria, na lingua, fazer um
registro sobre o velho, o anciso, fazer o relato dele.Nao tem porque vaiterainda.

Com essa questao do pessoal que esta fazendo os cursos em vérias areas, tudo
esta voltado para a aldeia: 'eu estou interessado em fazerisso, em fazer aquilo, eu quero
Pesquisar nessa area aqui... Isso vai enriquecer e fortalecer, porque vai vir um trabalho
de qualidade. Eu percebi que eu posso cantar, mas ndo sei dancar, ndo sei os cantos do
paj€, ndo sei nada. Mas eu participo. E como eu vou fazer para manter isso? Ai é a hora
que eu entro, eu posso contribuir. Como? Fazendo registro. Ai sim, me acho util, porque
eu tenho condig¢des, ndo de fazer, mas de registrar, deixar alguma coisa. Porque a nossa
historia é oral, ndo é escrita. Tudo é oral.

Edvaldo Xerente
Palestra proferida em setembro de 2010



Pretinha Truka > setembro de 2006

A escola
e os projetos de futuro

das sociedades indigenas

Meu nome é Pretinha, eu sou do povo Truka, que fica no municipio de Cabrob6-
Pernambuco, a uns 560 quildmetros da capital, Recife. Meu territério é uma ilha, sdao
6200 equitares de terra e ha em torno de 4200 pessoas morando 3. Estou aqui nao s6
representando o povo Trukd, mas também a COPIPE, que é a Comissao de Professores
Indigenas de Pernambuco, da qual eu sou membro, e também sou membro da
Comissao Nacional de Educacao Escolar Indigena, que fica na estrutura do MEC em
Brasilia.

Minha fala é sobre o tema projetos sociais e movimento indigena, projeto de
futuro dos povosindigenas.

Vou comecar relembrando um pouco os processos historicos que nods
vivenciamos desde a nossa atuacao até a atuacao dos projetos. E a escolatambém dos
N0SSOs povos, como é essa relagao.

Desde a colonizacao, os povos indigenas sao alvos de projetos - e projetos
desenvolvidos por nao indios. Até o momento, foram projetos criados para nds,mas
com perspectiva diferente, uma projetos que vieram através do governo, da igreja, e
todos elesforam na perspectiva de exterminacao dos povosindigenas. Para quéisso?

Para ocupacao dos territérios indigenas. Entao, os projetos foram
desenvolvidos com essa intencado: a expulsao dos povos indigenas e a ocupacao dos
nossos territorios. E assim desenvolveram-se os interesses econdmicos, os interesses
europeus. Era projeto deles, por exemplo, no comeco da colonizacao, a extracao do
pau-brasil, os minérios, a exploracao dos minérios, dos recursos naturais. N6s temos
como exemplo o projeto de transposicao do rio Sao Francisco, agora bem atual, um
projeto do governo, de custo altissimo, e nds tivemos antes os projetos dos canaviais
de canade agucar. Varios territérios foram invadidos para ocupar nessa intencao, nessa
perspectiva de exploracao da terra. Temos também, atualmente, a soja transgénica, no
Mato Grosso. Isso é bem legivel I3, estao todos os territérios ocupados, porisso é uma
luta muito grande.
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E, na America Latina, nés temos o Evo Morales, com essa coisa do gas natural. H&
uma luta muito grande com relacio a esses projetos, todos eles nos interesses de
exploracao dos recursos naturais da nossa terra, e somos o qué? Nés, povos indigenas,
SOMOs Vistos nesse processo como empecilhos a esses projetos capitalistas. H4 uma

resisténcia nossa para garantir a terra, entio nds passamos a ser obstaculo para essas
empreiteiras, para essas empresas que querem desenvolver esse tipo de projeto no
NOsso pais e se transformam em projetos capitalistas. Sdo projetos desenvolvidos
também pelos ruralistas, porque estio na politica, estdo envolvidos dentro das areas
rurais, das areas urbanas e estio também nas bancadas ruralistas querendo
desenvolver projetos para invadir as terras indigenas ainda mais. A gente escuta isso
muito nos noticiarios. Sdo também invasores das terras, a gente esta no dia a dia em
embate comeles.

Como é que se deu essarelacdo entre os indios e a sociedade nacional? Elase deu
sempre nessa perspectiva, de forma injusta e desigual. N6s tivemos que sair das nossas
terras para serem ocupadas. Sempre foi uma relagao conflituosa, uma relacdo de
injustica com os povos indigenas, que resultou na expulsao das nossas terras, na
desagregacao dos povosindigenas, na degradacdo dos recursos naturais.

E para combater isso, essa violéncia, essa ganancia dos colonizadores e da elite
brasileira, de que forma os indios fizeram? Os indios tiveram que usar de varias
estratégias para combater, para contrapor isso, e foi com essas estratégias que nds
conseguimos, durante 500 anos, resistir a esses abusos, a essa exterminacio, as
epidemias e aos exterminios da cultura e dos povos indigenas. Entao se passaram 500
anos e nos resistimos a isso, gracas a nossa forca de vontade, de querer dizer: “olha,
estamos aqui e queremos lutar por nosso direito”
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Estratégias recentes
de resisténcia indigena

Vamos lembrar algumas estratégias desse periodo mais recente. Uma das
estratégias foiaorganizagao;outra,a luta pelodireito; e, principalmente, aluta pelaterra.
A luta pela organizagéo veio mais ou menos na década de 70, na época da
ditadura militar, quando os indios, junto com outros movimentos, acharam importantea
atégias de luta. A organizacao foi uma estratégia

organizagao para unire criar juntos estr
ualmente de movimento

importante dos povos indigenas, que, hoje, nés chamamos at
indigena. Essa organizagao se deu nessa conjuntura. Hoje podemos citar a APOINMEea
COIAB, como movimento indigena, que s30 as organizacdes locais, estaduais, € fazem
parte dessa conjuntura de organizagao que nos, povos indigenas, iniciamos mais ou
menos nessa década de 60, até os dias de hoje.

A luta pelos direitos, o estado brasileiro teve que respeitar a diversidade, teve que
respeitar a forma que 0s povos indigenas encontram de se organizar, isso esta garantido
na constituicao federal de 1988. O direito de ser indio, 0 governo teve que respeitar isso.

O direito a terra, a organizacao social propria de cada povo; cada povo tem sua
forma de ver o mundo, suaforma de se organizar, e issotem que ser respeitado.

Conseguimosagarantia do usufruto das riquezas da terra e dasriquezas naturais.

O direito a saude especifica e diferenciada, o direito 3 educacédo especifica e
diferenciada.

E, por Ultimo, a luta pela terra, 0 direito da terra. Essa é uma das conquistas mais
importantes dos povos indigenas. Sem a terra, 0 que ha? Quem sdo os povos indigenas
sem aterra? Nao tem saide, nao tem educacao, nao tem nada! O que podemos ter? Quais
si0 os projetos que podemos realizar, qual é o projeto de futuro do povo, sem termos a

terra em nossas maos? Entdo so é possivel isso a partir do momento em que nos, povos
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Na luta pelaterra, muitas liderancasindigenas tiveram seu sangue derramado.

Haja visto, por exemplo, Chicdo, do povo Xukuru, que foi assassinado, por
fazendeiros.

Mas, como diz o povo: “sangue de indio derramado é um povo encorajado’, e
hoje o povo Xukuru fortaleceu ainda Mais sua luta - eles tém a terra e todo territério
estd homologado. Mas, pra chegaraisso, sdo muitas perdas, sdo muitas dores, mesmo.

Com a luta pela terra, muitos povos indigenas, ou pelo menos parte deles, de
posse da terra, comecaram a questionar: estamos de posse do territorio, e ai? E agora,
como vamos fazer o uso dessa terra? Vamos produzir da mesma forma que os
Ocupantes nao indios fizeram? Vamos utilizar ainda a mesma forma para projetos
individualistas? O plantio da monocultura, grandes extensées de pastos, o uso do
agrotoxico, o uso individual da terra? Oy nos, povos indigenas, vamos repensar, vamos
pensar a partir da nossa légica tradicional de organizacao, através das orientacdes dos
mais velhos, principalmente?

Entao, para nés, ndo é interessante o plantio de uma monocultura, mas de um
plantio diversificado, porque, digamos, em Pernambuco, os Truka plantam arroz, sao
0s maiores produtores de arroz na regiao, mas néo é interessante nés termos o Nosso
territorio s6 com plantio de arroz. Nés s6 comemos arroz? Entio é preciso
diversificarmos essa agricultura e no repetirasacées dos colonizadores, das empresas
e das industrias, que é o plantio s6 de cana, e dai por diante. Entdo vamos diversificar,
porque éisso que garante a nossa subsisténcia, nés vamos plantararroz, vamos plantar
feijdo, vamos plantaraquilo paraa nossa sobrevivéncia e paraanossasubsisténcia.

Também vamos respeitar, depois de estarmos com uma terra, os periodos de
reproducao dos animais que cacamos, € importante respeitar isso. Sobre o uso do
agrotoxico, vamos buscar alternativas, porque se a nossa luta é pela terra, entdo temos
que cuidar dela. O plantio em contato com os agrotoxicos contamina os territérios
indigenas, nés temos que pensar nessas alternativas, é uma forma de proteger

também o meio ambiente,
4
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Outra coisa é o uso coletivo da terra. N3o vamos fazer como 0s colonizadores, 0s
fazendeiros, asindustrias, que queremas terras de formaindividual, mas vamos pensar
que é do povo e temos que ver a terra de forma coletiva. Entao, as acoes, os projetos,
tém que serdeforma coletivaendovisandoo individualismo.

Pensando nessa logica, varios povos comegaram a desenvolver alternativas de
subsisténcia tradicional, com base na protecao ambiental e no uso coletivo, para se
contrapor principalmente aqueles interesses do estado e da elite brasileira, pois 0S
territérios indigenas foram degradados pela ganancia das industrias. Nos que
retomamos os territorios, que comegamaos O processo de retomada, sabemos quais
s30 as condicoes hoje donosso territorio-ele esta todo comprometido, degradado.

Ent3o temos que pensar de que forma nds vamos ajudar a nossaterra e de que
forma noés vamos cuidar dela.

Mas o que acontece ainda nos NOssOS territorios? Eles foram invadidos, foram
degradados, e isso ainda continua. Resultado da inoperancia, tanto dos colonizadores
ha tempos atras, da igreja, €, agora, do governo federal, que ainda permite a invasao
dos territoriosindigenas. E uma luta das liderangas indigenas do movimento, porque o
governo ainda permite, com todas as desgragas que tivemos, a invasao dos territorios
indigenas por interesses capitalistas, favorecendo a projetos de sociedades
capitalistas, numa perspectiva individualista, paraas propriedades privadas, tentando
destruir aquelas agdes conjuntas que nos, povos indigenas, temos. As atividades
coletivas e comunitarias, que sao COmo 0s povos indigenas tentam seguir e contrapor
outralégica.

As conseqiiéncias sdo muitas. Houve muito individualismo, a negacao da
identidade indigena, o roubo de nossas terras, e, embora fdssemos, ou SOmMos,
considerados a minoria, ou comunidades primitivas, nos, povos indigenas, nesse
contato com os nao indios, aproveitamos para entender e nos apropriar dos
conhecimentos que sao deles, da sociedade envolvente, para tentar garantir 0s N0ssOs
direitos. Tivemos que aprender isso. E necessario, ap6s o contato, Nos apoderar dessas
armas, paratentar garantir 0s N0ssos direitos.Epassamosa entender também que essa
sociedade que a gente viu historicamente ndo € a sociedade que queremos para 0s
NOSSOS POVOS, NAo € essa l6gica de entendimento que temos. Essa sociedade que esta
posta € individualista, ndo é o que 0s povVOs indigenas querem para o seu projeto de
futuro, hoje.Foiimportante entenderisso.
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Como projetamos /
O nosso futuro?

A partir dai, como projetamos o nosso futuro? O nosso futuro tem a ver com os tipos de
projetos que queremos na nossa comunidade. Se nés temos uma concepcao do que vai ser legal para
Um povo, para uma comunidade, os projetos sociais que vao vir para as comunidades vio ser aqueles
que tém a contribuir para o projeto do futuro do povo, e nao para se contrapor a ele. Temos que ter

clareza dessa questao e prestar bem atencao, ndo vamos repetir aqueles projetos que vieram
anteriormente.

Porisso,vamos lembrar alguns passos que nos, povosindigenas, demos e que damos até hoje.

Aprimeiracoisaéa organizagao, em nivel estadual, nacional e principalmente a organizacao
interna dos povos. E preciso nos organizarmos internamente. Para a gente garantir algum direito, tem
que unificar as forcas dentro do povo, da organizacéo social. Isso vai ajudar a fortalecer essa coisa da
identidade, porque muitos de nds, principalmente do nordeste, sabemos o quanto é o preconceito em
relagdo as nossas caracteristicas fisicas, principalmente pelo que nos foi passado durante muitos anos
do que era ser indio no nosso pais. Ser indio era s6 para os que moravam na Amazénia, que moravam
emoca, queandavam nus...Ento é necessario trabalhar essa coisadaidentidade, fortalecerisso.

Outra coisaimportante é a questao da lingua. A maioria dos povos indigenas do nordeste nao
témmaisalingua. Entao, se ndo tém mais a lingua, paraa sociedade n&o s3o mais povosindigenas.

Trabalhar sobreisso éimportante, fortalecer a idéiade que ndo éassim, é importante.

Tudo isso nos fez criar varias alternativas para o nosso desenvolvimento social, cultural e
econdmico. A segunda coisa que comecamos a fazer foi avaliar. Se precisamos nos organizar
internamente e fortalecer isso, quais sao os instrumentos aliados para nos, povos indigenas? O que
temosa nossa volta,anosso redor, que pode contribuir para garantir os nossos direitos?

Aia gente comeca a visualizar a escola; a escola é um instrumento que pode ser usado para
contribuir com o fortalecimento da identidade, o fortalecimento da organizagao social. Ele é hoje um
instrumento de luta dos povos indigenas - aquela que foi, durante muitos anos, usada pela igreja e
colonizadores para exterminar a cultura, para exterminar os povos indigenas. Hoje, nés, povos
indigenas, entendemos que ndo tem mais como acabar com a escola dentro das comunidades
indigenas, mas pelo menos d4 pragente transformar ela, dar a nossa cara, o Nosso jeito. Podemos ter a
escolacomoinstrumentodeluta;a partirda escolaagente pode fortalecera identidade.

Isso foi possivel com o marco da Constituicao Federal de 1988, que, no capitulo oitavo, artigo
231232, garantiu o direito 3 terra, as formas préprias de organizagao; também garantiu educacao
especifica, diferenciada, e satde diferenciada. A partir desse contexto, as escolas passam a assumir
uma outra fungdo social, ndo mais de exterminio, mas de contribuir com os povos indigenas. Elas
passamadesempenhar papéisimportantissimos nas aldeias.
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A escola como um instrumento
de fortalecimento da identidade

E como a escola vem fazendo isso? De que forma ela vem fazendo isso? Como
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nos, povosindigenas, vemos as escolas? Que experiéncias temos?
Ha uma relacao importante entre escola, comunidade e sociedade. A escola
fortalece a identidade dos povos indigenas, repensa os nossos valores, a cultura. Ha

muitos anos Nossos principios e valores foram tirados da gente porque nos ensinaram
que tudo o que a gente pensava era errado, entao muita coisa que a gente valorizava
se perdeu. A escola nos ajuda a pensar nesses valores. A gente rompe o paradigma; a
educacao escolar indigena significa romper paradigmas. N6s nos aliamos pela
lideranca naluta pela terra. A escola tem sido um fator importante nas retomadas. Nas
reunides de liderancas, no didlogo com a saude, com varios outros departamentos.
Valorizamos os saberes dos mais velhos. A escola ndo tem fundamento se nao
trabalhar a importancia e o respeito pelos mais velhos; sé é possivel fazer uma
educacao especifica diferenciada com a orientacao dos mais velhos, por meio dos
trabalhos de pesquisa. Quem sao os mais velhos para nés, povos indigenas? Eles sao
nossa memoria viva, nossos conselheiros, nossos orientadores. A escola tem que ter
essa perspectiva, tem que ter essa visao de valorizacao dos saberes dos mais velhos.
Outra coisa é formar para permanecer no povo. Nao é aquela concepcao de
formar para o mercado, para competir no mercado, mas formar para dar um retorno
para as comunidades indigenas, porque tem um projeto de futuro no qual a pessoa
tem que retornar paraa comunidade. Nessa pessoa, foiinvestido, e elatem que darum
retorno para a comunidade. A concepcao de escola tem que ser diferente da que nos
foi colocado dentro de nossas aldeias, que é essa coisa de formar mao de obra para as
industrias, as empreiteiras.
A escola tem que se envolver nas demandas atuais das comunidades por conta
daluta pelaterra;temosaquestaodacriminalizacdao e a escolatem que trabalharisso.
E uma coisa muito forte, principalmente no nordeste, a criminalizacdo das
liderangasindigenas por causa daluta pela terra.
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Temos que atuar diretamente nos problemas atuais que a comunidade est3
envolvida. Um exemplo: no povo Truka, temos a organizac¢ao de professores indigenas,
queéaOPIT, Organizacdo dos Povos Indigenas Truk4. Dentro das Nossas organizacoes, nds
temos as sequintes responsabilidades: a primeira é de, juntamente com as liderancas,
realizar seminarios - e um exemplo foi o seminario do rio Sio Francisco que fizemos em
Cabrobé,enoquala escola, os professores e os alunos estiveram envolvidos.

Dentro daquele contexto da transposicdo das dguas do rio Sio Francisco, nds
realizamos o semindario paradiscutiresse tema.

Outra coisa é desenvolver os projetos didaticos. Como é muito forte essa coisa da
transposicao e o territério Truka esta ligado diretamente a essas aguas, entdo os projetos
didaticos da nossa escola tém que ser projetos didaticos de defesa, de reflexdo sobre o que
vai ser a llha do Assuncdo, territério Truka, com a transposicao do rio Sao Francisco. A
escolatem que darconta disso, teressa concepcao.

Também trabalhar essa coisa da degradacao do solo, a mata, dar orientacdo ao uso
daterra.Eimportantissimo paranos, povos indigenas, comecarmos aaprender,

Temos uma preocupacao, no nosso territério, que € o uso de agrotéxico. Como
cultivar a terra, como mexer com a terra, sem agredi-la? Nés, povos indigenas, temos que
buscar essas alternativas para nao comprometer ainda mais O NOsso territdrio e nao
contaminar.

Outra coisaimportante é participar das reunidesinternas, importante tera escola,
0s professores, nesse contexto, sendo a escola n3o vai poder contribuir no projeto de
sociedade daquele povo. Discutir os projetos do governo que chegam a comunidade: o
projeto € bom? E legal? O que vai contribuir para o nosso territdrio? Vai beneficiar quem,
uma familia ou todo povo? A escola tem que ajudar a pensar isso, a gente assume esse
papel,também, de pensarjunto comalideranca.

Alguns povos, em Pernambuco, fazem assembleias anualmente ou de dois em dois
anos. Nos, povo Trukd, iniciamos o ano passado e somos nos, professores, a escola, que
ajudamos nessa coordenacao, na preparacao de pauta, na discussio dos temas, como é
que vaiserorganizado. Temos um papelimportante nisso.
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Com a referéncia da organizagao dos professores, nos conseguimos também
que os jovens Truka se organizassem. A partir dessa organizagao, comegamos a
estimular os jovens. Sabemos que NOsSsoS jovens sao o futuro do povo. A maioria das
comunidades indigenas nao tem a implantagao de 52 a 82 séries, entdo ha uma
preocupagao com isso. Precisavamos fortalecer esses jovens, trabalhar a cultura, a
historia do povo. Entao eles comegaram a s€ organizar, se reunir; chamam parceiros,
como o CIMI, parafazer leiturascom eles, paratrabalharotema do meioambiente...

Fazem encontros sem a assessoria também, s6 eles. E chamam o0s mais velhos
para contar a histéria do povo, pra fortalecer o ritual, a identidade. Estamos nesse
processo em Pernambuco, de estimular e fortalecer as organizagdes internas, € 0s

jovens participam também de todos os eventos na comunidade. Acompanham a
federacao nasviagens, importante parao crescimento politico deles.

Entao a formacao escolarindigenavem somando forcas com varios seguimentos
na luta dos n0ssos poVvos. E por isso que a nossa escola é diferenciada, porque tem
uma relacao direta com o projeto de vida do povo. Se ela nao estiver envolvida
nesses espacos, se nao tiver essa preocupagao, essa intencao, ndo vai poder dar conta
do projeto social, dos projetos devida, dos projetos de futuro que 0s povos tém.

O gue aconteceu também foi que, nds, professores indigenas de Pernambuco,
pra dar conta disso, tivemos que nos tornar professores pesquisadores. E
importante nos professores assumirmos isso, Sermos pesquisadores da nossa propria
histéria. Nos sabemos que muitas pessoas tém trabalhos com os povos indigenas; mas
os povosindigenas precisam ser eles mesmos 0s protagonistas dos textos, da historia.

Precisamos retratar nossa visao, nossa forma de pensar, o que a gente entendeu
durante todo esse processo, desses 500 anos. A gente precisa escrever isso e nao mais
esperar que s6 0s Nao indios facam esses trabalhos.Vamos escrevero queagente pensa
e comoagente pensa, eoqueagente aprendeu nodecorrer desses anos todos.
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Conhecendo a nossa histéria, nés podemos fazer um controle social das politicas
publicas. A primeira coisa é ocuparmos todos os espagos que temos para discutir a
educacao escolar indigena nos nossos estados. A lei nos permite isso, a lei nos garante,
entao vamos la ocupar, porque quem pode dizer quais sao as politicas publicas paranés
somos nés mesmos. Precisamos estar presentes nessa discussao e podemos fazer a
partir dai uma fiscalizacao dessas politicas, 0 acompanhamento, o assessoramento e
ajudar naformacao dessas politicas. E tudo isso sao experiéncias que nés levamos para
aelaboracao e o acompanhamento dos projetos sociais das comunidades, que nos dao
subsidios pra ajudaracomunidade a pensar os projetos sociais de desenvolvimento.

Outra coisa que nds nao podemos esquecer sao os conhecimentos orais,
sabemos que os povos indigenas tém essa dinamica, essa forma de passar
ensinamentos. Existem coisas na nossa comunidade que nao podem ser registradas,
que nao podem ser escritas, e s6 é possivel serem passadas de forma oral. Entdo a nossa
escola tem que ser nessa perspectiva mesmo, os cursos de licenciatura também tém
que trabalhar isso dentro da formacao, uma forma de repassar conhecimento através
daoralidade. E ai que vem a valorizacao dos mais velhos. Mas a gente também nao pode
negar que o saber ler e escrever é importante. E nds, professores, temos essa
competéncia, essa habilidade.
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Por que a gente precisa estar perto das liderancas e da comunidade? Porque
somos noOs que ajudamos nesses projetos que chegam. A educacao tem nos ajudado,

contribuido muito também na questao de estar juntos para estar registrando, para

estar refletindo. Além desse aspecto pratico de fazer relatérios e de assessorar mesmo,

tem esse outro aspecto politico, de orientacdo, de estar refletindo: vamos fazer
projetos individuais que vao pertencer a uma familia? Vamos fazer um projeto que
atenda uma comunidade? A escolatem contribuido nessa reflexao coma comunidade
indigena.

No6s, povos indigenas, temos outra forma de ver o mundo, e nossos projetos de
vidas estao ligados, principalmente, a questao da terra. Nao é possivel pensar um
projeto de desenvolvimento do povo, em projetos sociais, sem a terra regularizada,
sem termos em nossa mao a terra. A terra é o grande foco da luta dos povos indigenas.
Nao ha como projetar nenhum futuro sem a terra. E é através da educacao escolar que
nos fundamentamos, através da formacao que nés tivemos. Essa abertura de querer
nos formar e de ter educacao indigena nas nossas comunidades é que nos facilitou o
didlogo com os governantes. Podemos dialogar com os governantes, podemos
dialogar com os mineradores, podemos dialogar com os fazendeiros de igual para \
igual, sem ter medo, e entender e compreender todas as malicias possiveis na hora de

N

sentarcom esse pessoal.

A educacao nos ajudou muito a refletir e a ter esse entendimento; também nos
ajudou a entender o processo colonizador ao qual nés fomos submetidos e entender
que ser indio, no N0sso pais, nao é porque temos sangue de indio, mas é porque temos
valores historicos e o pertencimento do povo, é isso que nos garante como indios, é

viver em comunidade, é pensar em projetos coletivos, é respeitar os saberes orais, 0s \ .,“’
‘y
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saberes dos mais velhos. A escola nos ofereceu essa possibilidade de reflexao.
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Os projetos sociais

Eos projetos sociais chegam as nossas comunidades de varias formas - muitas vezes sio
Propostas pelo governo, pelas ONGs, pelo movimento indigena e também pelas préprias
comunidades indigenas, e também sio varias as formas de financiamentos que chegam. E, ai,

para o nosso desenvolvimento, Naautonomia, na politica - econdmica e culturalmente. Temos
quetermuita clareza e muito cuidado.

A escola, funcionando a partir desses projetos de sociedade, entendendo quais sao os
projetos do futuro e quais sao os projetos sociais que vao poder contribuir com esse projeto

mercado, mas uma formacdo para formar guerreiros. Guerreiros nio & para estar
O, mas guerreiros preparados que possam defender a si e defender sey

Pretinha Truka

Professora e lideranca indigena
Palestra proferida em setembro de 2006




Precisamos discutir
com o MEC
a escola que queremos

Alberto Terena > maio de 2009

Estou naComissao Nacional de Educacao Escolarindigenadesde ofinal de
2004 e desde entao a gente vem nessa discussao sobre a construcao da
educacao escolar indigena no Brasil. Serd que nossa escola, la dentro da nossa
aldeia, esta realmente de acordo com aquilo que queremos de projeto, de
projeto de aldeia, de construcao, dentro das nossas comunidades?

E interessante nds, como indigenas, falarmos aquilo que queremos para o

governo brasileiro, porque até entao o que esta vem na cartilha, a gente tem que
seguir o que esta na caixinha trazida de cima para baixo. Na conferéncia,
estaremos mostrando para o MEC aquilo que n6s queremos realmente da
educacao escolarindigena para nossos alunos de novos povos.




Creio que temos um avanco, chegamos até aqui. Muitas vezes por méritos
proprios, por alguns que conseguiram chegar e se preparar; mas ainda precisamos
avancar, precisamos dar algo para nossas criancas dentro daquilo que realmente as
comunidades querem. O ideal das comunidades em si, ndo aquilo que vem pela
secretaria de educacdo do municipio, pela secretaria do estado, ndo. Tem que partir da
discusséo daquilo que se projeta dentro das comunidades e também pensarmos no que
queremos construir dentro dessas escolas. NGs temos todas essas iniciativas.

Precisamos tirar das nossas comunidades o que realmente se quer das nossas

escolas, porque até entio ela foi o caminho que nos desestruturou, tirou aquilo que
tinhamos de mais precioso, a nossa cultura, que é uma coisa de suma importancia para
NOssos povos. E € este mesmo caminho que precisamos tomar para retomar também a
reestruturacao das nossas culturas, daquilo que esta se perdendo e precisa ser revisto
dentro das nossas comunidades. A educacdo escolar indigena precisa ser vista por nés
com uma seriedade muito grande, porque precisamos estar discutindo com o MEC, com
as secretarias, dentro daquilo que nés pensamos.

Alberto Terena
Palestra proferida em maio de 2009




Fatima Yawanawa > maio de 2008
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E preciso coragem

para fazer a paz,
para descobrir
OS proprios erros

“A gente até sente falta da energiaelétrica,
mas por outro lado, ela nao perturba o nosso sono, osiléncio.”

N6s estamos velhos e precisamos que alguém dé continuidade ao nosso trabalho. Uma
caracteristica importante, ndo sé pra mim, para a minha comunidade, mas para todo mundo, é ter
coragem. Porque muitas vezes vocé esta vendo um amigo fazendo algo que ndo agrada a
comunidade, nem a familia e ndo temos coragem de falar. Entao, com coragem chamamos o amigo
efalamos que ndo esta certo, que nao estd bom paraa comunidade, ndo estd bom paraafamilia, ndo
estd agradando ninguém. Com coragem vocé ameniza, faz paz, ajuda a pessoa a descobrir o
erro. E descobrir os proprios erros é dificil, pois achamos que nao erramos. Quando a pessoa
fala: nao faca isso, precisamos lembrar que essa pessoa é minha amiga, que representa o meu pai, a
minha mae. Entao precisamos ter calma e pensar no que a pessoadisse.

Conversamos muito com a nossa lideranca. Quando ele tem um problema ele conversa
conosco, fala o que estd acontecendo, porque para dirigir um povo tem que se preparar. Precisa de
uma preparacao de coracao, ver esse mundo, fazer as escolhas, para poder seguir essa caminhada.

Acho que nés mantemos essa relacdo de respeito um com o outro sendo sinceros com os
nossos irmaos. Nos sempre estamos juntos na caminhada, o chefe sempre tem dito para a gente:
Cuidado! A histdria de vocés nao tem que estar registrada no caderno, no livro grande, nao. Vocés
tém que registrar a histéria de vocés na mente do povo. Nés queremos escrever a nossa histéria no
sentido de bondade, de obediéncia, de exemplo paraanossa geragao.

Existem muitas coisas e vocé ndo pode acumular tudo dentro de si, mas uma coisa boa é
vocé se prepararcom o trabalho. Se vocé é professor e gosta de ser, vocé tem que se preparar para ser
professor. A gente nao pode fazer um trabalho se desenvolver se ndao gostamos do trabalho.
Porque as coisas que fazemos no nosso trabalho profissional sao coisas que vém do nosso
coracao. E quando vocé tem animo para fazer, tudo acontece. Mas quando vocé tem preguica, tudo
déerrado.



}/ / ) Viver bem

é ter uma vida com liberdade

O que de melhor tem para nés Yawanaws € ter a nossa terra. Depois da nossa /
terra, € pensar, fazer um plano para vivermos bem. E viver bem é ter uma vida com
liberdade. Eu vejo que esse mundo de tecnologias que faz tanta propaganda ainda ndo
resolveu os problemas do povo brasileiro. Sinto muita tristeza no coragao em ver que
tem muito carro, muito avido, tem muito dinheiro, mas ainda o povo vive nessa vida. A
vida Yawanawa é uma vida de compartilhar, de dividir o que tem um com o outro. Nao
temos essa visao de ficar rico, de ter muito aviao, de ter muito dinheiro, sem dividir com
0 NOsso parente. Tem até pouco dinheiro na nossa aldeia. E dificil ver uma cédula de
dinheiro, mas encontramos todo o dia esse carinho que vem do coracio. E para nés um
ponto importante € a alimentacao, tendo alimentacao acho que tem alegria, saude,
temtudo. -

Hoje nossa escola tem respeito

Atualmente, o maior desafio dos povosindigenas é o convivio com o homem branco,
ambos respeitando o direito de todos. Podemos até ser parceiros de luta, mas ele ndo pode
seguiro que sou obrigatoriamente, e nem eu POsso seguir o que ele é. No Acre temos muito
respeito, somos nds que escolhemos os ensinamentos para as criancas da aldeia. No
cOmeco a secretaria de educagéo queria impor, colocar s6 a regra da secretaria. Exemplo
disso foi o preenchimento das fichas que a secretaria mandou. Foi a primeira briga que
compramos. Preenchemos tudo na lingua Yawanawa e mandamos para a secretaria. No
final da semana ji chegou um rapaz dizendo que viesse um representante da comunidade
paraexplicar o que estava escrito. E 14 nds discutimos quealingua queestavaescritanaficha
é alingua Yawanaws, que €alingua do povo e que tem valor. No é uma giria, como muitos
brancos no Acre falam, nio é inventada, € a lingua que foi dada desde 3 criacao. Nos nossos
planos de aula a gente escolhe uma historia, um lugar ou uma ciéncia do povo daquele
lugar, ou escolhe um tema como a terra, a 4gua, a ligacdo que tem com a espiritualidade
queacreditamos. /

<
( Temos feito os nossos planos de aula no caderninho mesmo, todo dia, quando
vamosdaraula.
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Movimento
das mulheres Yawanawa

Na escola, ensino para classes femininas efalo, tanto na escola quanto nareuniao
de mulheres, como nés mulheres somos a pega mais importante para os homens. Sem
as mulheres os homens nao vivem. Se imaginarmos que 0s homens sao NOssOS
empregados, que trabalham sé para nos, teriamos mais carinho; a gente descobriria o
nosso valor. Somos a energia e o remédio deles, nos momentos dificeis somos a
pacificadora dos homens. Somos a peca importante para fazer eles trabalharem. Parece
que o homem vendo na mulher carinho, ele trabalha muito mais. Mas quando ele nao
tem isso fica preguicoso, desanimado, fazendo coisas desagradaveis.

Nés temos que mostrar interesse N0 NOSSO trabalho dos homens e até por isso
criamos na nossa terra o movimento das mulheres. Nio tem nada registrado no
cartério, ndo tem nada de documentagdo € um movimento coletivo. Quase todas as
horas que eu preciso dos movimentos das mulheres eu as convido e temos feito um
trabalho que anima os homens. As vezes os homens estéo la trabalhando tristes e
quando veem as mulheres pintadas levando as caicimas para eles beberem, levando a

comida, aalimentacaodeles, elesdaoumgritoe chega mais energia para trabalhar.
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Na nossa aldeia de vez em quando tem um casamento que nao € aceitavel pela
comunidade, pela familia, que € um casamento fora, com outra mulher, quero dizer
mulher branca. J& enfrentamos quatro dificuldades na nossa aldeia. Eles seguiram o
casamento do homem branco, depois desgostam, amulher vai emboraeleva osfilhos.

Na nossa comunidade o homem que deixa a mulher fica sujo. Também sdo esses
casamentos que nado sdo aceitos pela comunidade porque se ele traz uma mulher
branca, as mulheres indigenas nao té

Nos ndo somos professores apenas na sala de aula. Somos um pouquinho de
cada coisa, conselheiras, representantes, muitas vezes somos mulher pescadora. Ndo é
ao trabalho do homem, mas tem outra forma de pescaria que as mulheres fazem
quando os maridos e os parentes nao estao por perto. Na histéria Yawanawa conta que
antigamente poucas mulheres foram liderancas que escreveram seu nome. Como 3
minhaavo, até hoje ainda nio teve outramulheralém dela que escreveu 3 sua historia.
Apesar de ser pequeninha tenho lutado bastante e aqui e acola vou escrevendo
a minha histéria de bondade, com o meuy trabalho na escola, com a populacao
Yawanawa.

Fatima Yawanawa
Professora indigena
Palestra proferida em maio de 2008




Como se virar
na universidade
dos brancos

Na cultura Guarani a pessoa recebe dois nomes. Meu nome de cosmologia
Guarani seria por alma, tem patamar dos niveis cosmolégicos. Cada ser procede de
algum patamar. Eu sou de um patamar do universo guarani que chama
awawerarandu, que procede de um lugar iluminado. Ao mesmo tempo meu nome é
Tonico, nome ocidental registrado como qualquer outro.

Tonico Benites > setembro de 2009

Eu nasci e cresci no contexto de luta do guarani contra a dominacao
neocolonial. Os povos guarani, como outros povos do litoral, foram os primeiros que
foram invadidos, que foram colonizados. Nasci na década de setenta, exatamente
quando daredemocratizacao do Estado, final da ditadura; nascino Mato Grosso do Sul,
fronteira Brasil- Paraguai. O territério se encontrava em processo de colonizacao, de
instalacao de fazenda, cidade, etc.

De 1950 até 1970, nesse territério estava se instalando fazenda, no momento
em que as familias dos Guaranidaregiao estavam sendo expulsas em direcao areserva
que foi criada em 1923 pelo SPI (Servico de Protecdo ao indio). Até 1970 essa reserva
nao tinha sido ocupada; foi criada, alguma familia que se encontrava I ficou por 13, e
na década de setenta, quando eu nasci, a minha familia foi expulsa a forca da terra
tradicional e levado em direcdo a reserva chamada Aldeia Sassoré. Minha familia nao

queria aceitar essa expulsao, queria retornar, foi aquele conflito todo. i
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No periodo de 1980 até 1990 aconteceram varios despejos dos quais eu
participei e vi. Minha familia lutava pela retomada, foi expulsa de novo, mas enquanto
isso eu freqiientava a escola na Aldeia Sassord. Frequenteia escola primaria na década
de 80 nesse contexto de conflito, disputa, expulsdo, despejo.

Eu aceitei ser professor porque era pressao familiar, era pressao dos
movimentos... Entio o prefeito aceitou, me con

emaeraaformacédo e mefalaram que
eudeveria estudar.Euna €poca pensava que seria bom Pramim cacar, pescar...
Prestei vestibular e passei de repente, na Universidade Estadual, Pedagogia.

Minha familia ndo entendia nada, mas depois entenderam que eraimportante, quando
todos falaram, os nio indigenas, que era um avanco importante para um indigena
entrarnafaculdade.
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Mas foi dificil. Na época, quando comecei a dar aula, eu era casado, mas comecei
a frequentar faculdade todo dia, deixava de fazer atividade domeéstica, porque
faculdade esta tempo todo tempo ocupando a gente, ai minha esposa foiembora.

Eu assumi publicamente que ia estudar, e quando vocé assume entre 0s guarani,
t4 assumido! Se vocé voltar atras, vocé nao é boa lideranca, ndo € bom homem... Vocé
literalmente ndo presta.Vocé pode chorar, ralar, mas vocé assumiu e pronto, acabou.

Vocé nio pode enrolar, vocé pode até pedir desculpa, mas guarani nao quer
saber:vocé assumiu, vaiaté ofim.

Eu queria desistir, ficou pesado, mas mesmo assim tive que cumprir a
determinacao da familia, da cultura do guarani. Entdo continuei, terminei a graduagao;
s6 que durante graduagao eu mesmo ja comecei entrarno estudo, jad acheiimportante -

me apaixonei. O problema € que, se eu desistisse, a minha familia inteira seria
humilhada.

No primeiro ano da graduagao eu ficava meio excluido, ficava no canto, ninguém
queria fazer trabalho comigo, ficava muito visivel - ah, aquele indio € muito burro...da
nao! Mas eu me virava, eu ndo assumia essa incapacidade, fazia sozinho o trabalho, o
resumo, tudo o que mandava eu fazia; pelo menos, apesar da dificuldade, me esforcava,
lia, fazia, ficava meio maluco mesmo, mas eu gueria mostrar para aquele ndo indigena
que me excluiu.Todavezqueo professorfalava que tinha que dar estagio, eu preparava

minha aula, e, no primeiro momento, percebia que o nao indigena ndo queria que eu
treinasse 14, que desse umaaula pra ele. Mas acho que consegui, conquistei alguns, nem

todos.

Eu to
principalmente sobre indigena, porque
que estou sozinho, nao vou ficar quiet
construi minha posicdo, identidade e respeitola nomeio.

mava conta da sala, falava muito, até mesmo discutia com o professor,
falavam de modo negativo. Ai eu brigava: 'ja
o, vou falar algumas coisas’ Assim acho que
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A partir do terceiro ano, toda vez que o professor me pedia para falar, todo
mundoficavaatento. Porque eu ndo tinha outro caminho, era desistir ou enfrentar,

Eulia, porque toda vez que ndo concordava com o professor, com os alunos, com
adiscussao, eu procurava antropologo, historiador, aquele mais ou menos de confianca
€ perguntava qual livro que eu devia ler para argumentar, porque a gente sabe que a
histéria oficial é homogeneizante. Homogeneizatodo mundo eindio é uma coisaso.

Entdo eu sozinho, falava e o professor questionava: vocé vai contradizer aminha
aula? Eu dizia que sim, porque eu tinha lido o texto - sempre levava o texto, mostrava a
pagina. E pior que I4 no Mato Grosso do Sul os alunos que estudavam comigo eram os
filhos dos fazendeiros, que nao gostam dos indios, comerciantes... Por isso eu me dava
muitas vezes mais coragem praenfrentar.

Fui um aluno bastante critico, porque acho que é importante pra ser bom
professor; eu recomendaria ser critico, ndo concordar em tudo, nem mesmo com
colega...Sempre perguntar: ser4 que éverdade?

Fui assistente de pesquisa antropoldgica, colaborador. Percebia que eu tinha
condi¢bes para ndo ser mais simplesmente informante, queria ser algo mais, mas ai a
pesquisadora antropdloga, doutoranda, falava que, para ter validade, eu teria que
ingressar na pos-graduacao, senao, seria pro resto da vida informante, e a minha
posicao, discussao analitica, teoria, ndo seria minha, jamais, seria do outro.

Aqueles antropélogos com quem sempre converseiforam sinceros comigo, ndo
tentaram me enganar quando falaram isso: se vocé quiser legitimar que vocé é um
tedrico, que vocé é um intelectual, vocé tem que recorrer 3 universidade. Falaram que
meu discurso tinha a ver mais com antropologia, dificilmente eu poderia continuar na
area de pedagogia. Isso melevou a procuraraantropologia.

Mas minha familia gostou que eu tivesse concluido pedagogia, entio quando
vim com ideia que queria fazer mestrado em Antropologia, falaram: Vocé ta maluco?
Vocé terminou, ndo terminou?
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Muita gente me dizia que eu ia ter bastante dificuldade, porque o mestrado
exige outra lingua, lingua estrangeira; porque precisa de dinheiro; e porque eu nunca
tinha viajado para longe. Mas eu gostaria, tudo que eu pensava analisar, criticar, a
forma como foi criada a histéria, a forma que foi divulgada a imagem indigena em
nivel nacional/internacional... Entdo decidi que seria interessante analisar toda essa
dominacdo colonial. Ai a antropdéloga de quem fui assistente de levantamento
fundidrio me ajudou a entender metodologia, como é pesquisa antropoldgica,

pesquisa para entender concepcao do outro, para entender a dominagao, como € a
estratégia. Me entregava varios textos, dissertacao, seis meses depois voltava para
fazer campo e perguntava-vocéleu? O que achou?

Entdo ela achou que eu teria condicdo de fazer o mestrado e fomos procurar
guem poderia ajudar. A Funaidizia: 'vocé ja terminou a faculdade, vocé tem que ficar ai
mesmo, Funai nao financia ndo’. Mas eu sempre voltava, até que um dia recebi a
mensagem da Fundacao Ford e da Fundacao Carlos Chagas, que davam bolsa de
estudo. Tinha de passar por um processo bem dificil, acho que passei mais seis meses
me preparando. Mandei projeto, conversei com varios professores, eu queria que eles
dessem uma olhada no meu pré-projeto... Mandei todo meu projeto para a Fundagao
Ford em Sdo Paulo e passei na primeira fase. Fiz a entrevista em Sao Paulo e depois de
mais trés meses saiu o resultado, que tinha conseguido a bolsa.
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Aiteve o problema familiar, minha familia ndo queria, tinha medo que eu fosse para
5ao Paulo - Vocé ndo vai ndo, vocé vai morrer logo por 14, morrer mesmo - tiroteio, bala
perdida... Falei: vou.

Mas quando eu fui procurar a USP, nio tinha ninguém; procurei Unicamp também,
mas as pessoas falavam que nao trabalhavam nessa linha. Até que procurei Anténio
Carlos, no Museu Nacional, e ele falou que teriacomo me orientar,ao menos tentar.

Fiquei mais ou menos uma semana no Rio, passando por aquela experiéncia,
conversei com Antonio, conversei com Jodo Pacheco, que hoje é meu orientador, e me
receberam muito bem. Comecaram a me fazer perguntas, se a cidade pra mim nao seria
estranha;inicialmente eu estranheimesmo, porque cidade é muito complicado...

Passei seis meses treinando, curso de linguas, leituras. Eu lia, passava até de
madrugada lendo, nem dormia mais direito. Mas deu resultado. Continuei, defendi em
dois anos, fiztodas as disciplinas, conclui, fiz dissertagdo; sofri muito, mas acho quevaleua
pena.

Tonico Benites

Guarani, mestre em antropologia pelo Museu Nacional
Palestra proferida em setembro de 2009
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Donos do proprio
conhecimento

A pessoa que gosta de dominar, domina sempre

Quando a gente comeca a ouvir muito “sim”, sempre “sim”, a pessoa que gosta de
dominar,domina sempre.Vocé tem que levantaravoz e dizer: nossos direitos sao esses. Somos
indigenas, diferenciados, nds queremos que vocé como governo respeite o nosso direito. Isso
€ muito importante hoje, para os povos indigenas. Muitas vezes, o governo nao entende o
nosso didlogo. E para que essa pessoa entenda o didlogo, tem que ter uma forca conjunta de
todo mundo. Por isso, os brancos sempre falam: uma andorinha sé nao faz verao. Porque o
movimento de qualquer segmento organizado tem muita forca, por isso que ele conquista
seus direitos. Se vocé vai gritar na frente do governo sozinho, as vezes vocé vai até preso.

Porque vocé foi gritar sozinho. Se vocé vai gritar com cem pessoas juntas, eles nao
podem prender. Se for mil, eles ndo vao prender ninguém. Nao tem como de uma hora para a
outraencheruma prisao com mil pessoas.

Desconstruindo a imagem do professor

A gente tem que desconstruir aimagem do professor. Fazer uma ressignificacao. Tem
varios professores que saem da faculdade ou do magistério inseguros do que eles vao tratar.
Entdo, o MEC prepara aquele chamado livio manual do professor, ai ja traz tudo. Exercicio,
resposta, tudo bem direitinho. O professor passa aquele exercicio e nao esta nem ai, quem
padece é o aluno. Faz de conta que esta ensinando e nao ensina nada. Hoje nés estamos
desconstruindo esse papel do professor. Ser professor e ao mesmo tempo, orientador - esse é
o papel, hojeemdia. Nés vamos construindo a historia, nés vamos produzindo conhecimento,
porque o papel daescolaindigena é produzir conhecimento. Nao reproduzir o que outro fez.

Politica Linguistica

Eu tenho trabalhado dentro da minha escola na lingua Tuyuka. Trabalho na escola
especifica e, como a gente tem um projeto especifico, enfrenta também certas situagdes
contra o povo. Eu sou minoritario na nossa escola. Esse é um desafio muito grande: como a
gente poderia trabalharumaescolaintercultural.

Segundo estudos dos académicos, antropdlogos, sociélogos, o povo Tuyuka
tradicionalmente também é intercultural. O relacionamento de parentesco implica muito na
qguestao de como trabalhar a lingua na escola. Para entender melhor, eu diria o seguinte: eu
souTuyuka, e nés, Tuyuka, casamos geralmente, tradicionalmente, com mulher Tukano. Entao,
pra nos, dentro desse estudo, a escola é intercultural porque nossas criancas falam duas
linguas. O que é mais considerado pranés éalinguado pai.Nao é alingua materna.
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passaaserlinguade comunicagao, porque a et

territorio linguistico desse povo. Por isso é im
seuterritdrio linguistico.

niadamulhertambém é grande, temum
portante entender que cada povo tem o

mesma lingua. E a lingua hegeménica da regiao
lingua é muito forte, nio vai acabar.

uma politicabem decidida porcada povo.
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Devido a essa linguaTukano, que € muito hegemonica, é lingua franca, que todo
mundo fala, ha um risco de perder nossalingua. Foi decisao nossa, do povo Tuyuka, dos
mais velhos, porque a gente estava perdendo espaco linguistico naquela drea. Nossa
decisao politica foi tomada em muitas reunides, porque para isso realmente acontecer,
para que a politica de fortalecimento da lingua se torne forte, ha necessidade da gente
conversar. Sera que vai dar certo? Seraque é bom prands? Nao adianta se todo mundo
daquela lingua achar que a lingua néo é boa paraa comunidade, para a escola, parao
jovem do futuro. E a prépria comunidade que vai decidir. Primeira coisa tem que trazer
questdes, questionamentos: sera que é bom? Isso vai ser bom? Por que serd que €
bom? Seré que essa lingua vaiajudara gente? Realmente, sea gente implantar politica
linguisticana escola, vaiajudar? Como vao ser nossos filhos no futurocomessa lingua?

Como eles vao crescer? Eu passei 12 anos no colégio, internado. Forcadamente,
eu mudei de habito. Hoje estamos com 87 anos de educacao forcada mesmo, no
internato, mulheres de um lado, homens de outro lado. Tudo era proibido, tudo era
pecado.Tomarbanhonuera pecado, escrever comamao esquerdaera pecado.

Escrever carta de amizade era pecado, era caso de expulsdo. Tudo isso. A gente
chegou naescola, aprendeu. Eusou daterceirageracaode’civilizado"entreaspas.
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Producoes a partir da decisao de politica linguistica

Fizemos um CD que também partiu da decisao da politica linguistica. Tem
musica escrita, tem livro, a historinha que as criangas escreveram na lingua, mas,comoa
gente achou interessante para o pessoal de fora, traduzimos para o portugués. Fizemos
outro trabalho:“Casa de transformacao, origem da vida, ritual e cura”. Este € um livro que
agentefezquando decidiu que a nossa lingua fosse lingua da instrucao. Esta escrito em
lingua Tuyuka, mas a gente esta pensando em traduzir para o portugués, porque
pessoa de foratambém tem queinteressar de conhecer. Esse é um trabalho que aescola
estd fazendo, quando decidiu fazer a sua politica linguistica, porque isso da muita forga,
coragem para os proprios alunos, a comunidade, os professores. Quando a gente vé
esse trabalho, vé que realmente a escola estda avancando nesse processo de
fortalecimentodalingua.

Nosso maior objetivo mesmo, quando falamos de politica linguistica na
comunidade, é desenvolver nosso trabalho, conhecimento nosso, técnicas nossas,
registrando conhecimento de plantas tradicionais, benzimentos, técnicas de fabricar,
de produzir alimentos, em nossa lingua. Quando vocé domina o conhecimento escrito
nasualingua, vocé é capaz de deter, vocé transmite mais facilmente.

Fazer gestao do conhecimento indigena

Nosso objetivo é fazer a gestao do conhecimento. Brasileiro paga o curso caro de
alemao, prairatras do conhecimento. Quem esta na gestao do conhecimento? Sera que
nos, povos indigenas, ndo podemos fazerisso?

Essa que é a ideologia de todo pensador, ideologicamente ele esta preparado
paradominarooutro. Conhecimento é pradominar, de maneiraimpercebivel.Vocé ndao
percebe que alguém esta te dominando. Vocé bate palma! Eu ndao quero isso; tem que
analisarisso.
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Antropologo nao é falante da lingua, ele escreve comparando, ele mostracomo é
o individuo, como ele pensa, qual é a relacao com a natureza. Ele ndao consegue um
pensamento filosofico sobre a relacao com a natureza. O antropélogo escreve: “o
indigena considera a terra, mae" Para nds, € muito mais do que isso, através de
conhecimento espiritual. Tem mais conhecimento que, no portugués, é dificil transmitir.
Na minha aldeia, minha lingua é Tuyuka, dentro da sala de aula, no dia a dia, dentro da
minha casa, na reuniao, minha lingua é Tuyuka. Através da minha lingua é que eu vou
transmitir meu pensamento, meus valores, meu conhecimento, meu moral. Muita gente
pensa que, para estudar naescolaindigena, no Rio Negro mesmo,“nés queremos que, na
nossa escola, seja a lingua de instrucao o portugués, lingua portuguesa”. E dificil ensinar
pra uma crianca que nao fala uma lingua. Parece tempo perdido. Ensinar lingua
portuguesa na escola Tuyuka? A criancada de 12, 13 anos, nao fala portugués. Sera que
vaiseraproveitado? Sera que o professor vaiter resultado?

Nao vai, vai ser perda de tempo, s6 ele que vaifalar portugués dentro da escola.
Isso aconteceu conosco, no Rio Negro. Na sala de aula, o professor falava portugués:
“Bom dia"”. Todo mundo caladinho, Ia. Nao podiam perguntar nada, sé sabiam falar bom
dia.Bom dia éfacil. Passaram 5 anos, 6 anos, nao sabiam falar portugués.

Professor brigando com os alunos: “vocés nao entendem nada, vocés sao burros,
vocés nao me entendem”. Ai todo mundo, com medo dele, fazia a tarefa.

Quando saia da sala, todo mundo falava normalmente sua lingua. Anos, anos,
anos,anos.Terminava a oitava série, tinha o certificado. .. Aquele que saiu da oitava série
nao consegue fazer cinco linhas de redacao. Por que sera isso? Lingua é tao importante
naescolal

As criancas pequenas hoje nao falam mais Tukano. Todo mundo fala agora é
Tuyuka, desde crianca. A gente fez uma campanha... As maes Tukano sao muito fortes
também.Nos nao somos machistas, mas elas tém que compreenderasituacao.
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NO6s temos um trabalho interessante, chamado “Mapeamento dos lugares
sagrados do Povo Tuyuka”, que comecamos nesse ano e vamos terminar em 2009. A gente
andou pelo Uapés e foi perguntando: “Como é o nome desta comunidade?”. E foram
dizendo:“E Si0 Jodo Bosco”;“Maria Nossa Senhora”.. A gente descobriu, desvendou, tirou
acapa.Justamente esse mapeamento vai fazercom que a coisa mude: um outro mapa.

Curriculo em desenvolvimento

A proposta curricular de Ensino Médio Integrado Indigena Tuyuka teve um
questionamento muito grande, o nosso projeto politico, pois, onde é que entra a lingua
portuguesa? E na 52 série, uma vez que a alfabetizacdo em lingua Tuyuka é nos primeiros

gramatica.

E a partir do ensino médio que a pessoa vai estudar gramatica, pois ele vaj estar
entendendo o que é gramdtica. E assim que construimos a lingua portuguesa, pois
sabemos que n3o teriamos condi¢cdes de ensinar as duas linguas a0 mesmo tempo,
quandoacrianga ndo aprende nem Umanem outra.Eeuja expliquei comoera o internato,
queriam ensinaro portuguésforcadamente, mas nio dey muito resultado bom.
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Nossa proposta curricular esta em desenvolvimento. A principio, quando a gente
concluiu a primeira turma e comecou a construir nossa escola, pensamos assim:
queremos que 0s NOSSOs jovens sejam formados para serem capazes de serem liderancas,
de trabalhar, de ter o jeito de ser Tuyuka, isto é, saber a historiaTuyuka...E quando agente
concluiu isso, percebemos que o jovem nao tinha aprendido; aprenderam, mas naotinha
uma formacao segura para eles. Foi quando a gente comegou a trabalhar também esse
“ansino médio”. Na verdade, a gente deu esse nome s6 para obedecer certas regras do
sistema de ensino, porque nossaideiaeraa continuacdo daformagao dosjovensTuyuka.

Entao, o nosso projeto de curriculo tem esse nome, mas na verdade nosso curriculo
éporciclose cadaciclotemum periodo de quatroanos.

Por que esta“em desenvolvimento”? A gente nao montou nada, curriculo...Agente
s6 fez planejamento. Serd o qué que tinhamos que fazer para oferecer essa continuidade
de formacao do jovem? Montamos a ideia, comecamos a trabalhar, por isso que a

proposta curricular est4 em desenvolvimento. Depois que a gente trabalhou os temas
va certo, 0 que os jovens estavam aprendendo bem. Por

importantes, a gente viuo que da
sta curricular”, justamente pra mostrar pro governo os

isso que a gente colocou “propo
temas que nosinteressam.
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Oferecemos uma escola bem pratica, pratica mesmo, nao temos teoria. Que a partir
da pratica, quem vai criar a teoria sao eles, é o aluno que cria a teoria. N6s estamos
construindo conhecimento, porque quem construiu o conhecimento, é o dono do
conhecimento, e vai dominar. Por exemplo, as vezes se fala assim: comida francesa. Para o
brasileiro fazer isso, serd que ele vai roubar? Rouba nada. Ele tem que pedir licenca do
francés que inventou. Justamente nds queremos construir o nosso conhecimento para que
outro nao tire esse conhecimento, essa técnica, que o povo Tuyuka tem, que foi por esse
povo construido. N6s podemos ser chamados, no futuro, para dar aula dessa técnica,
nossos jovens, e eles vao dizer: “eu vou dar aula se vocé pagar R$100,00 de aula. Se ndao me
pagar, eu nao vou". Porque é ele que tem o conhecimento. Sobre os objetivos do ensino
médio integrado Tuyuka, a gente pensou:“vamos preparar liderancgas, porque sao elas que
vao dar continuidade a esse trabalho”. Porque se nao tiver nenhuma lideranca, quando
termina a escola, sai, procura outro lugar. A escola nao preparou para eles ficarem na
prépria comunidade, liderando o trabalho... E para serem liderangas, o que é que eles
precisam? Precisam ter conhecimento de sua cultura, do trabalho. Nem todos os alunos
quefazem o ensino fundamental fazem o médio.Tem, naturalmente, jovem que casa logo.

A escolha de fazer o ensino médio é da pessoa, a comunidade néo interfere. E a
pessoa jovem que vai escolher. Mas toda a comunidade torce para que aquele jovem
continue. Porque nessas politicas, é o proprio jovem que decide. La a crianca entra na
escola (e a gente fez um diagnéstico desse processo de alfabetiza¢dao) quando estd com
capacidade, quando ja esta perdendo timidez, quando comeca a interessar, curiosar... € a
partir de nove anos. Muito diferente, porque eu fiquei perguntando pra outros pedagogos
de fora:“Que ano que a crianca comeca a se interessar?”. E depende da situacdao em que a
crianca esta... Nossas criancas, a partir de 9 anos, comegam a interessar, a curiosar mais,
porque |a é uma outrasituagdo; nacidade, é outra vida.

Eu conheciuma parenta minha que saiu para estudar muito cedo, com cincoanos.

Formou em enfermagem e foi fazer um servico |4 na aldeia. Comecamos a saudar
comanossalingua, e ela disse que nao sabia falar; convidamos pra comer, ela ndao aceitou a
comida... A nossa escola pensa nisso; a pessoa é preparada para viver ali, conhecer a sua
cultura. Se quiser sair, pode estudar fora, sabendo que saiu por causa daquele motivo: para
estudar. Quando terminar, é para ele voltar, trabalhar e desenvolver. Essa que é a nossa
ideia, hojeemdia.




Gestao, supervisao, avaliacao
“Diretor”é uma palavra que nos achamos muito pesada; coordenacédo é melhor.
Tem coordenador pedagogico. Quando vé que ndo esta tendo um resultado bom
em relacao a pratica politica pedagogica, se retne com os professores e faz uma semana
pedagogica.

A supervisdo € a comunidade que faz. De vez enquanto um pai aparece, nao é
supervisor igual do SEDUC, ele nao olha fazer prova, cle vai ver se os professores estao
todos trabalhando, seacozinha estd andando bem, se osalunos estio aproveitando bem.

Ele é convidado para as avaliagoes. Nossas avaliacdes sao a partir do trabalho, a
gente convida os pais dos alunos, os parentes, todo mundo interessado em ouvir sobre o
trabalho que vamos colocar em exposicao, em publico. Os alunos comecam a apresentaro
trabalho deles a cada quinze dias; ai o pai avalia se o filhos dele esta sendo cuidado, tem
aproveitado,fezdesenho bom.

Essa é uma supervisao que a gente montou, diferente da supervisao que faz o
SEDUC, que manda o supervisor &, se vocé faltou um dia, vai descontar no salario; talvez o
professor foi atender outra demanda da proépria familia e isso é desconsiderado pela
supervisao. Mas para chegar a esse ponto, tem que conhecer todo mundo, se nao, vira
bagunca também. Depende de como a escola funciona. Juntos, ela tem que sef
participativa, comunidade olhando, a comunidade tem que estar perto, o professor
também tem que aceitar. Nos SOomos gente publica e temos que aceitar. Se a gente nao
quisesse ser alvo de criticas, a gente nao estava 14 com o nosso trabalho. O problema tem
que ser criticado mesmo, para melhorar; se ndo é criticada, a escolavaiparaofundo.

Nossa escola funciona quinze dias e para outros quinze.Nos quinze diasdeaula, sao
oito horas por dia, o diainteiro, todas as atividades contam como hora/aula.

Nés achamos que de qualquer forma a escola traz impacto. Os jovens antes de
entrar para a nossa escola eram cacadores, pescadores, ajudavam na roga, € depois que
entravam para escola diminuia essa atividade e nao achavam que a escola estava
atrapalhando essa atividade. De qualquer forma, a escola também atrapalha um pouco,
entao a gente analisa isso, todo professor pensa isso, se tem esse impacto. O que nos
interessa mesmo hoje em dia, para a escola, é conciliar a vida da comunidade com a vida
escolar. Mesmo que ela tenha esse impacto, ela pode oferecer ponto positivo para a
comunidade, ndo tem um impacto negativo totalmente, que acabe desestruturando a
comunidade.
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Os conhecimentos e a pratica

Os conhecimentos Tuyuka sao a arte, a medicina, a danga, a agricultura e a
alimentacao. Respeito e cuidado com os territérios para o manejo ambiental e territorial
sao ideias que a gente trabalha no ensino fundamental. Agora, quando passa para o
ensino médio, é mais pratica. Quando fala em respeito e cuidado com o territério, teve
um curriculo tematico chamado“paisagens Tuyuka”. La a mata é muito alta,agentefazo
qué? Os alunos saem paraa mata paraolhar e observaravegetacao, tudo comecala.

Hoje estao fazendo escala, trabalha agora a reducao. Trabalha com GPS, esse é
um instrumento muito bom para ajudar nesse estudo de paisagens, essa tecnologia de
GPS.

Eles fazem pratica e depois mandam os alunos sistematizar o que eles viram, ai os
alunos vao sistematizar e aprendem. E uma coisa muito interessante, porque nos
escolhemos temas que sao de maior importancia para nds, porque esses temas vao
gerar compreensao do mundo tecnoldgico, matematica, biologia, taxonomia. Para isso
agente vai precisar de qué? Medicao de origens da agua, temperatura. Para medir tudo
isso, precisa de instrumento, porque ha a necessidade, e nao adianta somente falar no
instrumento. Eu sempre fui meio assim radical sobre isso, o cara do doutorado vem ai
comuma pasta cheia de coisas, com uma apostila ensinando. O més inteiro, teoria. Ai ele
sai e deixa so teoria e nao instrumentaliza nada, nao cria um instrumento, nao cria um
mecanismo que possa conduzir vocé quando ele sair. Isso foi a nossa maior luta, porisso
gue a gente tem colocado isso. Por isso que a gente fala, o ensino médio seria o final da
formacao dos alunos, nés trabalhamos com o estudo do meio ambiente, porque sao
temasimportantes prafazer o manejo dos nossos territorios.
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Especializacao
Nosso projeto é flexivel, ha flexibilidade nesse projeto, quem vai modificar é a
gente que construiu. Também temos um pensamento assim. Termina isso, ndés vamos
para outra etapa: a especializacao, para o individuo que tem vontade de continuar. Por
isso, estamos montando uma biblioteca enorme. Quem tiver a op¢ao de continuar, vai
ser pesquisador, vai adotar mais conhecimento. Entao, quem é jovem, quem tem
capacidade de continuar, hd um investimento nesses jovens para aquela area, porque
entao essa vai ser a etapa final para ser pajé. La, na nossa aldeia, ele vai ter uma
especializacao, ele tem que fazer outras cerimonias mais religiosas, com normas, tomar
bebida sagrada, usar roupa sagrada, tudo isso. Assim, o cara forma. Se ele quiser ser
engenheiro de piscicultura, ele vai profissionalizar nisso, e para se tornar engenheiro
ele tem que teruma pesquisa, tem que partir para uma universidade, é porisso que nés
gueremos que 0s jovens sejam nao sO recebedores de conhecimento, que eles
também mostrem o que sabem. Muitas vezes o indigena fica mais preocupado em
receber, receber, e ndo contribui nada. Essa é nossa maior preocupacao na escola. Por
exemplo, quem conhece os medicamentos tradicionais e conhece um pouco da
medicina ocidental, ele vai vir com um pacote, preparado para mostrar o
conhecimento dele, ndo é s6 o professor que vai empacotar ele, mas ele também vai
trocar conhecimento com o professor. Isso é muito dificil, vai ser um desafio paranés.
Por isso as vezes a gente busca dialogar com o universitario, quem vai querer
aproveitar dois conhecimentos, expressar o conhecimento dele e receber o do outro.




Formacao integral
prio tema ndo é uma coisa fixa
vamos trabalhar geografia é s6
aitrabalhar mitologia, entra tudo:

Quando a gente fala de formacao integral, o pré
assim: vamos trabalhar matematica € s6 matemadtica,
geografia. Porisso que é uma formacéo integral. Se vocé v
geografia, ciéncias, psicologia moral, Mmatematica, entra t

Higino Tuyuka
Palestra proferida em XXXXXXXXXX de 2011




Fernanda Kaingang > maio de 2010

Protecao da
biodiversidade

e dos conhecimentos
tradicionais

Protagonismo
na protecao da cultura

Eu sou Kaingang e Kaingang é um povo enorme, que habita de sao Paulo para
baixo, na regiao das montanhas, no interior - Sao Paulo, Parand, Santa Catarina e Rio
Grande do Sul. E o terceiro maior povo indigena do pais. Eu sou do norte do Rio Grande
dosul,de umaaldeia chamada Serrinha, moro |a.

O INBRAPL é uma organizacao que foi criada por pajés de todo Brasil, para
discutir a protecdo da nossa cultura. Como proteger? Nos discutimos. Teve gente que

[
foi contra dizendo que esse nome era ruim, tem que mudar, e eu disse que isso nem era Py
problema deles. Se os pajés disserem para a gente que temos que mudar, ai entao nés v
vamos mudar; mas outros dizerem para a gente o que é bom e o que é ruim, ja fizeram
ha muito tempo, e ja erraram muito tempo. Protagonismo e livre determinagao é vocé
dizer o que é bom para vocé. E isso que nds temos que comecar a exercer e por isso a
gentetem que conheceralgunsdireitos.

A INBRAPL trabalha nas cinco regides do Brasil nessa questao que é discutir com )
os parentes a protecao do nosso patriménio cultural. Nés temos especialistas em varias )
areas: tem nucleo de educagdo, tem nucleo de escritores indigenas, estd aqui o
catalogo que eles produzem, com uma lista de livros que vocés podem pedir para as ’
escolinhas de vocés. E nés temos um nucleo de advogados, a parte chata dainstituicao.

Temos especialistas na area cultural e eu sou especialista na area de

biodiversidade; e tem a drea de patriménio cultural. Trabalhamos com a questao das

diferentesformas de protecao. /
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O povo quadrado ¢
~ e o
€ a protecao em caixinhas
Como falou um pajé na Amazénia, ouvindo Uma semana as falas dos advogados,
aleiéessa, alei éaquela.. O pajé ouviu durante trés dias e no final ele pediu a palavra e
falou assim:vocés saotio inteligentes, vocés escrevem um livro bonito, grande.
Aprendi essas leis ai de vocés, sio muito interessantes, mas vocés tém umas
coisas dificeis de entender, porque vocés, o branco, ele ndo usa a inteligéncia dele para
0 que realmente importa. Porque vocés mandam todo o coco que vocés fazem paraa
agua que vocés vao beber, que coisa estranha. Chega na cidade de vocés e o esgoto vai
todo para o rio, para o mar, e depois vocés pescam o peixe e comem... A gente nio
entende vocés, ndo. Vocés parecem tio civilizados, mas ndo conseguem curar o mal da
alma de vocés. O espirito de vocés esta doente, sabia? A sociedade de vocés nao vai
viver por muito tempo, porque ela estd doente. E outra coisa que eu acho muito
estranha: vocés sédo um povo da cidade, eu jd andei estudando vocés na minha cabecae
VOCés sao o povo das caixas, vocés vivem numa casa quadrada, como é que alguém vive
numa casa quadrada?Vocés sdo um povo quadrado. Porque tudo de vocés é quadrado, (—
para andar entram num negdcio quadrado, que é o carro. Dai vio pra outro negocio
quadrado, trabalhar, e ai vocés dividem tudo emquadradinhos, tudo em caixinha.

Vocés protegem a danca numa caixinha, que ¢é o direito autoral. Protegem a
bebida que o pajé fazem outra caixinha, que é a patente. Ai vocés protegem o local que
0 pajé faz o ritual sagrado em outra caixinha, que é IPHAN, o Instituto do Patrimonio
Historico Artistico e Cultural. Outra caixinha. E vocés vao de caixinha em caixinha, vocés
saorealmente o povo das caixas. Mas vocés nao conseguem proteger tudo, ndo é?

Vocés ndo conseguem proteger o todo. Até porque s6 importa proteger o que
da dinheiro. O grafismo que pode estampar a camiseta e vender. A foto do parente que
pode botar no quadro e vender. A bebida do pajé que pode transformar em pilula e
vender. O deus de vocés é o dinheiro. De todas as caixinhas de vocés, as mais
importantes sao as que valem mais dinheiro.Tem coisas que o dinheiro nao compra, viu!

A cura de vocés o dinheiro ndo pode comprar. Vocés nio conseguem ver o que é

adoencade vocés. Mas eu vou dizer uma Coisa paravocés ndo esquecerem: as caixinhas

de vocés nao conseguem proteger todo o nosso conhecimento, porque elas sio
quadradaseonossoconhecimentoécircular,eleémaior.
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O pajéfezuma analisejuridicaem po

ucotempo e o pessoal ficou todo abismado.
Ele entendeu tudo o que disseram sobre as leis. Entdo quando as pessoas sentem

pena do parente dizendo que é indio, que 0 portugués nao éa minha primeira lingua, "
|
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tenho dificuldade... Cuidado! Tem pajé de oitenta anos dando banho em muito menino

de academia. Eu trabalho com essas pessoas, que sao 0s grandes sabios das nossas
ente tem, tanto que a gente brigou para que,

dessem ser protegidas. O nosso patrimonio é

muito fragil, porque a gente da informacao com muita generosidade. A gente informa
mesmo, porque nao somos acostumados a cobrar por tudo, a vender tudo. Mas 0s nao
indios sao. A sociedade deles € movida por dinheiro. Aqui tem pessoas boas e pessoas
ruins, como todo povo, masoque vale mais em umasociedade capitalistaéo capital.
Vocé vale o quevocétem,que €o negocio.Eocara ter carro, o caraterdinheiro.

Registro

A gente tem toda uma discussao sobre tradigao oral. A gente nao vai e escreve,
fotografa, registra, filma e guarda. Nao, esqueca de fazer o artesanato e ele vai indo, se
ninguém quer aprender o saber do pajé, pode morrer com ele. O ritual deles estava
morrendo, tinha que pedir artesanato emprestado de outros povos, por que? Agora,
sera que vai funcionar se a gente pegar, filmar, registrar e guardar? E botar |a no banco
de dados e registrar um local sagrado para 0 nosso povo? Mas se 0s N0SSOS jovens, 0s
nossos professores, ndo ensinarem isso em salade aula? E0sN0OssOs filhos nao quiserem

culturas. S3o o grande patrimonioqueag
como patrimoénio cultural, até pessoas pu

saber?
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Entdo, quem tem que pensarisso somos nds! Essas leis existem, as vezes e agente
nem sabe na aldeia, mas tem que comecar a pensar, porque ndés exigimos o direito de
ser povos diferentes. E qual é a heranca que vamos deixar para os nossos filhos? O
orgulho de ser Kaingang, a lingua materna, a pintura corporal, o artesanato, ele vai
saber significado, que ele ndo pode usar qualquer um. As pessoas vendem, as pessoas
compram, sem saber que o que elas estdo comprando tem significado, tem o papel
social nele. As pessoas dizem que somos povos que nao tém escrita. Nos temos escrita!l

Os nossos grafismos tém significado, a gente sabe ler. Os outros é que sdo
analfabetos. Eles que aprendam, agente nao aprendeu o portugués?

Diversidade cultural

Existe uma declaragcdao da organizacao das Nag¢des Unidas para a educacao, a
ciéncia e a cultura, que é a UNESCO, que foi feita em 2001 para falar de diversidade

cultural, o direito que nds temos de ser diferentes. E uma outra declaracdao que é mais
recente, que é a Convengao sobre a Protecao e a Promocao da Diversidade das
Inscricdes Culturais, que foi feita com participacao de indigenas e é por isso que ela é
tao boa, tem excelentes conceitos, definicdes do que é diversidade cultural, do que
abrange, como protege, como deve ser feita a politica cultural do pais.




Recentemente teve a conferencia de cultura em Brasilia e ndo tinha indios para
preenchertodas asvagas do colegiado indigena, tive vontade de chorar de édio.

Depois a gente fala: poxa, ficam representando a gente, botam um branco pra
falar no nosso lugar... Mas a gente nao vai! A gente tem um representante dentro do
colegiado nacional no Ministério da Cultura e nao tinha nenhum representante da
regiao sul como delegado. Porque tem que fazer inscricao dentro de tanto tempo na
internet, eagente ndaoteminternet.Naminhaaldeia, se choveainternetjaera.

Ninguém se inscreveu. Cadé os nossos delegados? Como que a gente nao
recebeu essa informacao a tempo? A gente tem telefone dentro da aldeia, pode nao
funcionarainternet, masdaum jeito.

Serd que agente se articula? E foram os homens representarem a gente, 0s
antropologos, os sociélogos, todos os homens que estavam Ia. De que é que adianta
ter uma convencao? Ai eles botaram |3 o texto do estatuto para a gente e eu fiquei
horrorizada. Nao tinha lido o capitulo sobre protecao do patriménio cultural. Tem de
tudo, cobras e lagartos ali dentro. Ai eu falei: a gente nem tem que criar nada novo. Nés
somos o pais que fazo maiorawé no mundo, sabe porque? Uma legislacaoindigenista
linda, ela é linda, uma bonequinha. S6 que ninguém conhece a bonequinha, ninguém
aplica a bonequinha. Eu falei: joga o texto no lixo e bota la sé um artigo dizendo: as
politicas culturais desse pais, em relacao aos povos indigenas, devem (nao é podem)
aplicar aquilo que estd contido na Convencao 169 que fala do nosso direito de
consulta, de participacao, do nosso direito de decidir as nossas prioridades. Devem
aplicar a convencao da UNESCO sobre a promocao, a protecao e inclusao das
diversidades culturais, porque elas reconhecem que os nossos conhecimentos fazem
parte de um patrimonio cultural que enriquece a humanidade e que tem que ser
protegido. Equem tem que dizer como ele deve ser protegido somos nos.
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Nao precisa inventar novas leis, elas ja existem, elas sé n3o sio aplicadas. A
constituicdo federal é muito clara: tem que ser respeitado o costume e a tradicio. O
artigo 215 da constituicdo federal brasileira & muito claro: as manifestacées culturais
devem ser protegidas. Euma obrigacdo do estado protegera cultura. Ndo é favor nio.

Tem que fazer projeto, tem que ter dinheiro. E tem, pelos ministérios. Os pontos
de cultura indigena estdo sendo montados ai no pais por que? Porque nossa
constituicao mandou que a diversidade cultural fosse protegida. E a gente nao sabe, os
Nossos professores nao sabem disso, para ensinar dentro de sala de aula. Que é direito
NOsso, que anossa cultura seja protegida.

Mas o que vai acontecer com os pontos de cultura funcionando? O povo
filmando de tudo. Perguntou se pode? Porque tem que perguntar se pode, isso é
consentimento pré-informado, se eu disser que nao pode, ndo pode, porque é a minha

imagem. As pessoas vém e fotografam a gente, fazem, acontecem, mas nao perguntam
paravocé se pode.
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Cultura imaterial X

Nossos direitos sao violados todos os diasea gente éacostumado adeixar.

Entéo, nas pré-conferencias de cultura, a gente aprovou que pelo menos as leis
que ja existem, as declaragoes da ONU sobre os direitos dos povos indigenas, 0 artigo 31
das declaracdes da ONU - colem no teto de vocés, leiam todos os dias, até entrar, até
aprender, até decorar. Por que? Porque é o artigo mais completo que fala de protecao do
patriménio cultural. Ele fala de semente, de show, de canto, de danca, de pintura, de
conhecimento, faladetudo.Eissoétudosono31,0 resto é resto.

E obrigacdo do estado proteger. Convencao é uma lei que se torna nacional via
decreto. Convencao é uma lei obrigatoria. E uma lei de cumprimento obrigatério. Nao é
que o estado fazse quer,se gosta, se tem vontade. E dever, tem que cumprir, se estana

convencéo, tem que cumprir.
A Organizagao das nagoes Unidas para

também uma convengao para salvaguardadopa
Nessa convencao elesdizemoque entendem por patriménio culturalimaterial.

O que é patriménio cultural imaterial? E aquilo que vocé ndo pode pegar. Eoque
o pajé falou, é redondo, nao déa pra enfiar na caixinha. Eles entendem que sao as praticas,
asrepresentagoes, as expressoes, conhecimentos, técnicas, instrumentos.

E seu patriménio. Se estd no banco de dados, no museu, e aquilo € Kaingang,
vocé reconhece, aonde quer que vocé esteja. Faz parte da suacultura, 0s seus velhosvao
saber reconhecer. Tomara que as NOssas criancas saibam reconhecer. Isso depende
muito do trabalho de nossos educadores.

Artefatos, lugares. Ele falava da protecdo da cachoeira de Araweté, que é um
lugar sagrado paraeles,o ancestral que fundouacultura deles, namitologia, esta ali.

Aquilo é importante para aquele parente, porque aquilo é a identidade dele
como povo, é o que diferencia ele do resto dos brasileiros. Ou o restodo brasileiros acha

que nasceu de uma pedra? Que o avd dele éuma pedra?

Educacao,aCiénciaeaCultura estabelece
trimonio cultural imaterial, em 2003.
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Protegendo as pessoas
e o conhecimento

Além dos objetos, dos instrumentos, dos lugares, das comunidades, do povo todo, a
gente as vezes quer proteger uma pessoa, porque o pajé é fonte de conhecimento. Os
NOssos ancidos, as nossas rezadeiras, sdo fontes de conhecimento. As vezes eles tém que ser
protegidos. Porque nao sabem que se um pesquisador chegar ali e pedir para contar tudo,
dizendo que vaidaruma ajudinha para nao perder o dinheiro daroca, pedindo: o senhor me
conta ai o que é que o senhor usa para dor de cabeca, para dor de barriga.. Mas nao
disseram, ndo fizeram um termo de consentimento livre pré-informado dizendo que esse
conhecimento, embora a pessoa tenha, pertence ao seu povo todo. Se a pessoa vender
esse conhecimento, estard vendendo um conhecimento que é coletivo, nao individual. E se
esse conhecimento sair, se ele for parar em um livro, numa publicacdo qualquer, se ele for
parar num banco de dados, se publicarem, ele deixa de ser seu, ele passa a ser de dominio
publico.

Ou a gente se informa pela educacao e revitaliza a nossa cultura e valoriza e briga
mediante formacao adequada, ou a gente estd morto. As terras sao pequenininhas, tem
gente que nem sabe que tem indio no sul do pais. Mas o exterior conhece muito mais do
gue o nosso pais o que é diversidade cultural, e valoriza. Nosso pais acha que tudo o que é
importado é legal. O que é de dentro, nao.

A gente precisa proteger até os nossos sabios. Por que? Porque eles déo informacao
com muita generosidade. Porque ndés somos povos que trocam informacao. Ele ndo acha
que aquilo vai ser carimbado e enfiado em uma caixa e vendido pra quem puder pagar,
inclusive para vocé. Depois vocé nao pode utilizar o seu remédio porque ele foi objeto
impedido de patente.

Um de nossos académicos foi a cidade, tinha que entregar o trabalho dele de
biologia e esqueceu que 0 nosso patrimonio é uma coisa coletiva, é do povo todo, e
entregou uma meia duzia de ervas, que sao anticoncepcionais poderosissimos. O professor
dele pesquisou e esta 1a no banco de dados deles. Ai o pessoal do conselho de gestao do
patrimonio imaterial disse que isso ja saiu do contexto cultural, nao é mais de vocés. Mas
quem que disse que nao é meu? Por que ndo é meu? Equem foi que assinou?

Mas esta em dominio publico, saiu do contexto tradicional, entao hoje isso sé serve
para as ideias dos brancos sobre o que é patrimdnio, o que tem que ser protegido, o que
pertence agente, oque éde posse dagente.

7



Tem umas brigas juridicas que sao um pesadelo, mas se agente nao entender
estamos no sal. E 0 nosso conhecimento que esta indo embora. A advogada falou: a
gente esta em dominio publico, porque ja nao esta mais em contexto tradicional. E eu
falei: ndo! Entdo nao estd mais em contexto tradicional, mas vocés tinham que ter
respeitado uma coisa que chama conhecimento livre pré-informado, estd la na
declaracdao da ONU. Que é perguntar se pode, dizer o que vai fazer, avisar que depois

que sair dali ele nao é mais teu, ele vai poder ser usado por quem quiser. Isso é o que
querdizerdominio publico, de uso geral.

Preocupem-se com a palavra dominio publico, porque quer dizer que todo
mundo é dono. Mas explicar para os Kaingang quer uma coisa que esta dentro da
cultura em um dia e que no dia seguinte foi parar na universidade e ndao é mais
Kaingang! Resultado: denunciaram a universidade. Fizeram pesquisa, acessaram o
recurso genético e esqueceram que aquilo é patriménio de um povo. E a universidade
esta furiosa, porque ela tem bolsista, tem estudantes. Cuidado com os trabalhos de
vocés na academia. Tem coisas que devem ficar ali na nossa cultura, porque a lei do
branco é de caixinha, nao protege o todo. Quem sabe um dia a gente discuta leis
melhores, mas até entao, tem coisa que tem que proteger, tem coisa que tem que ficar
em segredo, tem coisa que pode fazer mal para eles e eles nao sabem.
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Um belo dia eu recebo um DVD do museu antropoldgico do Rio Grande do Sul
dizendo: olha, um trabalho bem legal dos Kaigang. Ai eu fui olhar o trabalho e meu
cabelo subiu, e 6 que pesa! Eles filmaram o ritual dos mortos, eles filmaram o Kikikoi e
estavam distribuindo o kikikoi por ai. Nao vai crianga nessas festas e tinha voz de crianca
na fita, sdo espiritos, nés sabemos que sao espiritos... vai explicar, o branco nio vai
entender, mas esta dentro da nossa cultura, é um universo bem mais complicado do
que eles viram na va filosofia I3 na academia, Aquilo tem um contetdo espiritual tao
pesado que gente adulta como eu, da metade guerreira, fica a maior covarde nessas
horas; porque o Kaingang acredita que se vocé vai estar numa festa que tem espiritos
dos seus antepassados, eles gostamtanto de vocé que eles vao querer te levar junto pro
outro mundo. Entao, se o pajé nao benzer e trouxer depois o espirito de volta, a pessoa
morre.sso é ensinado pra gente pequenininho. Mas até vocé explicarisso para o museu
antropoldgico! Eles queriam proteger o ritual, gravar o ritual. Tudo bem. S6 nio podia
sair distribuido, porque quando vocé bota um DVD daquele, abre aquilo ali, é um ritual
Nosso, sagrado! Nao vai todo mundo numa festa de mortos. Porque os mortos vao estar
por ali, eles falavam em Kaingang, eu entendia porque eu sou Kaingang, eles diziam
assim:vem, vem vocé também, vem parente, vem pra festa dos mortos, eles estao todos
por aqui. E eu fiquei olhando, falei: quando vocé bota isso no seu DVD vocé estd
convidando eles para virem Para sua casa também, e ai? O povo que nio é Kaingang
nao sabe o que est3 fazendo, pode ser perigoso... Entdo tem coisas secretas, tem coisas
que nao é bom sair divulgando, que a gente tem que proteger pra gente, na nossa
lingua, de acordo com nossa cultura. Porque a lei deles ainda nio & suficiente para
proteger.
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Nao so somos capazes,
mas podemos ser os melhores

A média de estudo brasileira e de 6,4 anos. O brasileiro estuda em média 6 anos -
sao dados de 2003. E essa media cai para 3 anos em se tratando de negros, ou de gente
que mora no interior, nao nas capitais. A gente nao sabe direito a média de estudos dos
povos indigenas, mas para nés que éramos considerados incapazes até pouco tempo,
que nao temos politicas publicas voltadas para o ensino superior... As pessoas nao
sabiam que a genteia fazer o ensino superior porque elas achavam que a gente nao era
nem relativamente capaz de comprar e vender qualquer coisa, contratos da vida civil.

Entdao, quando eu passei no mestrado, na universidade de Brasilia, que é uma
universidade elitista, sé os filhos dos ministros, desembargadores, eu passei em
primeiro lugar no mestrado. Ai o pessoal: mas como, passou uma india, que absurdo!

Mas eu estudei em excelentes escolas particulares. Estudei nas melhores do pais.

Quando a gente oferece oportunidade, tem bons frutos. Podemos provar que
nds ndo s somos capazes, mas podemos ser os melhores, porque a gente traz para a
universidade essa diversidade que é patrimonio, que enriquece. A nossa presenca na
universidade muda algumas coisas, ela nunca mais vai ser a mesma, porque tem toda
uma riqueza que nds trazemos, a nossa forma proépria de aprender, as nossas formas
préprias de ensinar. A gente aprende ouvindo, e 0s nossos velhos falam gostoso, agente
naodorme naauladelesnao.
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Patrimonio de quem?

O Waiapi, no Amapa, protegeram as pinturas, os grafismos deles. Passou a ser parte
do livro, dos registros das formas de expressao. Para vocé proteger um local, como um
local sagrado, vai & no livro dos lugares. Um grafismo, uma pintura, no IPHAN ou na
UNESCO. Para reconhecer que ele é patriménio do Brasil, no caso do IPHAN; ou para
reconhecer que ele é patriménio da humanidade, no caso da UNESCO. Aivem a pergunta
que nao quer calar: por que, para proteger o nosso conhecimento, tem que dizer queeleé
do Brasil inteiro? Bem do povo brasileiro. Porque nao pode proteger um bem do povo
Karaja, do povo Waiépi, do povo Xakriaba? Por que tem que dizer que ele é de todo
mundo? E porque a protecao ndo € adequada, porque ela foi feita por gente que trabalha
mais em gabinete do que emterra indigena.

Marcas e patentes

Hoje, para proteger, ou vocé torna o bem de todo mundo, ou vocé privatiza - vai l4
no Instituto Nacional de Propriedade Intelectual no Rio de Janeiro ou em Brasilia e diz:
quero fazer um pedido de patente, quero registrar a minha marca. S6 vai vender aquele

produto quem pagar pra mim. Mas pertence ao povo todo! Vocé tem que pedir o
consentimento para quem, parafazerisso?

E quantas marcas tem registradas com nome indigena? Um monte! Registraram a
marca doTicuna outro dia. Papel higiénicoTicuna, e os Ticuna tiveram um treco.

Ofendeu o parente. Eu também me ofenderia. Mas foi uma briga para provar que
aquela marca tinha que ser revogada, porque como vocé usa o nome de um povo para
vender papel higiénico?

Entao, nés temos problemas praticos. A gente precisa de entender dessas
convencoes para evitar constrangimentos maiores. Vocas sao educadores, portadores de
referéncias culturais que sio multiplicadas em sala de aula. Pesa sobre os ombros de
vocés, e ndo sobre os meus, serem multiplicadores em terras indigenas, se virar para
explicaressas convencées paraas liderangas de vocés.

E impressionante ver o nimero de pedidos de patentes sobre plantas brasileiras
que é feito por estrangeiros. Nem sio empresas brasileiras que lucram com essa historia.
Nos ndo temos nocédo do valor disso e nés deixamos a coisa sair, n6s ndo sabemos

proteger.




Somos protagonistas

Qual é o contexto cultural que agente vive hoje no Brasil e no mundo? Sera que
omundo e o Brasil conhecem a diversidade cultural que tém? Nao, eles nao conhecem!

Se conhecessem, nao iriam criar uma lei tornando obrigatério o ensino de
histéria afro e indigena nas escolas. O Brasil ndo conhece a diversidade cultural que
tem.

A gente precisa entender bem qual é o conceito deles, o que eles entendem que
faz parte da biodiversidade. Que sao os recursos naturais, a terra, a cachoeira, adgua, o
bicho e a planta. Qual é o principal tratado universal que discute biodiversidade e
conhecimento tradicional? Como é que se protege isso hoje, afora das leis de patentes?

E com essa convencao. Por que eu estou aqui? Porque esse ano, em outubro
desse ano, no Japao, o mundo vai se reunir para criar uma leiinternacional. Umallei para
discutirquanto cada pais vai desembolsar pelo uso de biodiversidade no mundo.

Porque tem pais que tem muito mato, como é o Brasil. A maior parte sao terras
indigenas. E tem pais que tem muita tecnologia, biotecnologia. Como pesquisar, como
transformar isso em pilula, em remédio. E a briga vai ser em como dividir o lucro que
eles ganham usando biodiversidade, entre os paises que tem meio ambiente, que tem
biodiversidade, que tem mato, que tem cachoeira e os paises que tem biotecnologia,
que tem desenvolvimento industrial. Quanto eles vao pagar para os paises para usar a
planta, para usar o conhecimento e quanto eles vao pagar, se é que eles vao pagar, para
os povos indigenas pelo conhecimento que eles tém sobre isso. Vai ser criado este ano
um regime internacional de acesso e reparticao de beneficios sobre biodiversidade e
conhecimentos tradicionais. Vocés estao dentro do pais numero um do mundo em
diversidade. Nés somos o maior pais em termos de recursos naturais do mundo. As
partes mais preservadas da biodiversidade desse pais estao nas nossas terras. Entao
nos temos que estar dentro das Nacoes Unidas discutindo isso, porque nao somos
terceiros interessados, nés somos agentes principais nessa historia, somos
protagonistas. Nao vai Funai 1a falar por mim, ndo. Fale pelo governo, nés somos
sociedadecivil.
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Somos titulares
dos nossos conhecimentos

NOs somos contra os bancos de dados, até segunda ordem. Até se discutir com a -~
gente como deve ser criada uma lei para proteger aquilo que é essencial. J4 roubaram a
terra, ja levaram o recurso natural, ja proibiram as linguas, o que mais vocés querem
tirar? O sangue? Nao! O conhecimento que esta dentro do pajé. Que audacia vocés
dizerem que ele pertence ao governo! Para uma coisa pertencer a uma pessoa ela tem
que ter trés direitos: usar, fruir e dispor. Nés somos donos danossaterra? No! O governo
€ dono da nossa terra. Tanto é que nos nao podemos vender, porque isso é direito de
disposicdo. N6s ndo podemos, nés somos possuidores, nés s6 temos o direito de usar e
fruir. O usufruto exclusivo da terra é nosso. Vocés fizeram como nosso conhecimento a
mesma coisa que fizeram com a terra. Vocés disseram que vocés sao os donos, mas a
gente tem direito de usar. S6 que a terra vocés até podem levar, dizendo que a terra é da
uniao, mas o conhecimento dos nossos pajés, nao. Ele ndo cabe nos livros de vocés, ele
nao cabe nos bancos de dados de vocés. Vocés nio sao donos deles, nés ndo somos
detentores, porque detentor é um possuidor, nés somos os titulares, nés somos donos,
se nos nao quisermos dar, n&o vamos dar. Se a gente quiser doar, a gente doa. Se a gente
quiser esquecer,agente esquece. Isso é direito de disposicao, isso é sertitular.

Entao, o que sdo conhecimentos tradicionais? Sdo o conjunto de saberes,
inovacdo, criagdo que fizer parte do universo maior que € o patrimonio cultural de um
povo indigena. A UNESCO fala que patriménio cultural sdo praticas, representacoes,
expressoes, conhecimentos, técnicas e instrumentos, objetos, artesanatos, lugares,
comunidades, grupos e até o Pajé, até os individuos que se reconhecem como parte
integrante do patriménio de um povo.Eissotem que ser protegido.

Fernanda Kaingang
Advogada
Palestra proferida em maio de 2010

{

N\




E tempo de dividir
arazao

Eu sou da etnia Yawanawa e vim do Acre.Vivemos uma situacao dificil, situacao de luta
na nossa comunidade. E esse é um dos desafios que enfrentamos como professores. E uma
luta que ja vem dos mais velhos, tios, avds, que lutaram para que pudéssemos continuar
vivendo uma vida de paz. Continuar sendo esse povo que é diferente no modo de viver nesse
mundo. Em Minas Gerais os indios também sao diferentes e continuam lutando por
liberdade. Mas como a regido foi o local dos primeiros contatos com o homem branco,
quando chegamos em Minas sentimos muita diferenca, pois ainda vivemos no Acre no
nosso mundo original, no mundo dafloresta.

Na aldeia ainda tem muitos velhos, com idade avancada, mas que o coragao continua
jovem, crianca ainda, que comeca a dancar as seisdamanha e para até o outro dia, sem cansar.

Perceboaeducacao pelos velhos,aeducacao nao é apenas pela escrita.

Estamos cercados por esse mundo, por essa sociedade que ndao é nossa, mas
enfrentamos, pouco a pouco. A organizagao de professores indigena do Acre faz parte daluta,
da possibilidade de trocarmos idéias, de fazer encontrar os nossos pensamentos, melhorar e
encontrar um caminho de vida para o nosso povo. Na convivéncia com outros povos
indigenas, outras aldeias, adquirimos muita experiéncia. Levamos a mensagem do nosso
povo, mas também percebemos que cada povo tem uma grande diferenca de vivencia. E nao
devemos criticar ninguém, nao é tempo mais de criticar. E tempo de aprender, tempo de
escutar o outro, tempo de dividir a razao, tempo de sentir como irmao, tempo de
estarmos juntos para melhor lutar para o nosso povo. Entao, nao ha aquele que saiba o que é
melhor para o outro, cada um tem suas necessidades conforme a comunidade, o seu povo.



O papel do professor

“0 professor serve de ponte
entre a vivéncia da sociedade do branco
e a da sociedade que ele conhece”

Ser professor é um trabalho dificil, que exige tempo e paciéncia. Trabalhamos
com adultos e criancas; uns tém facilidade, outros nao tém tanta. Eu lembro uma vez
gue, numa conversa, o cacique Kaxinawa disse: Seu Chico,como é que o senhor ta?

Rapaz, eu nao t6 bem, ndao. Que o trabalho do cacique nao é facil, é Chico Barbosa
em Brasilia, é Chico Barbosa em Rio Branco, Tarauacg, Cruzeiro do Sul, e Chico Barbosa
nao da tempo mais nem de rocar o rocado dele, nao da mais tempo de limpar a
bananeira dele. Mas, mesmo assim, ele é professor. Conseguimos porque somos uma
grande familia e uns sustentam os outros. Quando vocé ganha a confianca da tua
familia, eles ajudam porque sabem que vocé também estd ajudando eles em todos os
sentidos.

Enfrentamos problemas sérios na aldeia e nao é diferente de outras comunidades
indigenas. Mas o que fazemos, como professores? Primeiramente, escutamos os mais
velhos.Sao eles que nos orientam no que devemos fazer. Se vocé quer ser uma lideranga,
gue quer ter conhecimento, ou professor, que quer ensinar o seu povo a umadirecao de
paz, alegria, de respeito com a natureza e com o ser humano e tudo que esta ao seu
redor, vocé tem queiir I3, sentar horas e horas do dia e da noite, para terisso ai. Porque se
vocé naotiverisso, ninguém acredita em vocé, ninguém confiaem vocé. Entao, a vida do
professor, como diz o Seu Chico Barbosa, ndo é facil, nao. Nao é apenas defender o
salario mesquinho que o estado paga. Ser professor é muito mais compromisso.

O professor Yawanawa serve de ponte entre a vivéncia da sociedade do
branco e a da sociedade que ele conhece. Essa é a vida do professor na comunidade,
aprendendo a viver nesse caminho, conhecendo os dois lados, o da tradicao e o da
vivéncia dasociedade branca, etendo a coragem de estar no meio.



A escola Yawanawa

Tudo isso e fruto
de uma necessidade

Hoje somos quatorze professores e cada um fica responsavel por organizar uma
classe. As vezes trabalhamos juntos e vamos tocando, de pouco a pouco. Eujacheguei
a esse ponto nao porque nasci assim, eu fui aprendendo com os amigos. Desde
pequeno, quando a crianca aprende a falar, ela vai para a sala de aula e ja comeca a
aprenderalereescrever.

No6s passamos quarenta anos sem fazer nada, tudo espalhado, separado,
dividido por causa da colheita da seringa, da borracha para o patrao. Sé depois que
conseguimos demarcar a nossa terra que os seringalistas, os seringueiros, foram
embora. E quando eles sairam tivemos necessidade de escola, de posto de saude, de
montar uma cooperativa. Tudo isso é fruto de uma necessidade. Depois da saida,
focamos na questao cultural. Porque queriamos trazer aquilo tudo que tinhamos
deixado |a parado faziatempo.

Antigamente, nao tinhamos a idade para ir para a escola, ja comecava a
aprender com os pais desde pequenos. Agora, como tem o espa¢o da escola para
aprenderaler e a escrever, a gente nunca manda uma crianca que nao sabe falar. S6
depois que elasabefalar é que ela vai paraaescola.De primeiraa quartasérieésé
nalingua donosso povo e de quinta a oitava, entra o portugués. Pois queiraounao
queira o portugués estara por ai, em qualquer lugar.



Estudo na cidade

““Nao adianta ficar famoso e nao valer nada para a comunidade”

Noés temos de primeira a quarta série e de quinta a oitava. Nao podiamos deixar nossos
filhos irem para a cidade, para eles nao trazerem algumas modas para dentro da aldeia. E
aqueles que concluissem de quinta a oitava, seriam selecionados para ir para a cidade sob a
responsabilidade do coordenador. Porque vocé nao pode botar um grupo de criangas na
cidade, que vocé nao conhece o pensamento dessas criangas. Porque andando por varios
lugares ja vimos que tem muita gente que saiu da aldeia para estudar e ndo voltou mais; ficou
famoso, mas nao serve de nada paraacomunidade. Eisso é um perigo paraagente.

Raramente deixamos os nossos filhos sair da aldeia, porque a gente quer ficar
mais reservado. E muito perigoso, se vocé ndo acompanhou a criacao da crianca, se o menino
vai dar resultado para a sua comunidade. A nossa tendéncia é melhorar a nossa situagao de
vida, trazer o bem estar para a nossa familia. Nao adianta ficar famoso e nao valer nada para
acomunidade.

Lingua
Pra falar direito, tinha que falar o portugueés

Descobrimos que tinhamos perdido muita coisa porque nés éramos mandados. Nao
podiamos falar na lingua, era proibido pelo patrao. Ele dizia: 'fala direito, caboclo!" e isso foi
intimidando o nosso povo. Pra falar direito, tinha que falar o portugués. E depois que ele saiu
percebemos que tinhamos necessidade de falar a nossa lingua. Fizemos campanha com os
professores, pais de familia, parafalarem na nossalingua.

Publicacoes
Tem coisas que nao é todo mundo que pode saber

Os mais velhos nao gostam muito de publicar, poisacham que o espirito nao gosta.

Tem coisas que nao é todo mundo que pode saber. Tudo o que esta publicado e
todo mundo v§, os espiritos veem e nido acham bom. E por isso que os mais velhos ndo
deixamregistrar. Tem livros que pode; o que nao pode é o do conhecimento espiritual.

Tem gente que dorme e ndo sonha nada, que nao percebe a mudanc¢ada natureza.

Vamos dizer que |a na mata, na floresta, na lua clara, se vocé tirar uma madeira, pode
tirar, s6 que é contra a vontade da natureza - entao, ela vai te punir. Essa madeira vai se estragar
bem rapido. Agora, se vocé tirar no tempo escuro da lua, vai demorar muito para estragar a
madeira.Entao temisso, temos essaligacao comanatureza.



A gente tem
uma historia Yawanawa
da criacao do mundo

No comeco nds tudoerauma familia s6. Mas por causada desobediéncia se espalhou
todo mundo e chegou um grande rio para atravessar. E a gente ndo imaginava que o que
estava servindo de ponte era um jacaré grande. Foi ai que espalhou toda a nossa familia. As
vezes a gente encontra a nossa familia s6 com o espirito, pelo sonho. Entdao a gente toma a
nossa bebida sagrada e vai passear naquele lugar desconhecido. Mas nds sentimos no
coracao queanossa familia ainda existe. E estamos notempo de reencontrar a nossa familia.

o0 mundo das ciéncias,

das tecnologias
Nio imaginamos nada separado

Do ponto de vista Yawanawa, nao é possivel separara ciénciadaagua, daterra,
do vento, dos animais - esta tudo ligado um com o outro. Porque sabemos que, quando
alguém entra nafloresta, parece que todas as folhas sdo iguais, nao da para distinguir.Eunao
sei distinguir nada. Penso que todas essas folhinhas séo iguais. E como é que a ciéncia
Yawanawé sabe que uma dada folhinha serve para curar uma doenca? Como é que ele
descobriu? Alguém ensinou? Fizeram algum estudo? Eles aprendem nos sonhos. Eles
sonham o fogo, 0s animais, as frutas, o caminho, a casa, o rio. E sabem dizer qual é o tipo de
doenca por causa do sonho.

Imaginamos que a agua n&o é suja, ndo temimpureza. E se analisarmos o mundo das
aguas tem sujeiras CoOmo O nosso mundo, Nosso espago. E como os animais, as cobras, 0s
peixes, vivem dentro d'agua? Elatemum segredo, uma ciéncia. E por que a 4gua nao causa
doenca? Ela causa doenca. A presséo que sai da comida, para os Yawanawa tudo isso é uma
ciéncia. Devemos estudar tudoisso. Muitos pajésndofalamnada,e melhor é ndo falar nada.

Senao, vai criar muitas universidades e a gente ndo vai dar conta. E uma ciéncia. Isso
n3o é mito, ndo é so historia. 1sso aindaacontecedentrodo povo Yawanawa.

E até os mais velhos, temalguns que nao conhecem, ndo sabem. lIsso nao érepassado
atodo mundo.Isso é um segredo, uma ciéncia que é transmitida para as pessoas quedesdea
suacriacdo ganham respeito peloseu comportamento, sua criagdo, porquem foicriado.

Naoimaginamos nada separado.



A Iuta pela terra

Na década de 80, com a passagem de um antropologo acreano, ele disse que
tinhamos direito a terra. A partir desse momento, comegamos afazeraretomadadaterra.

Porque antes nao tinhamos esse direito. Os seringueiros e os fazendeiros se diziam
donos da terra. Os fazendeiros compraram a terra com todos nés dentro, ndo deram
nenhuma satisfacao, nem avisaram queiriam venderas terras.

Antes, os seringalistas, que eram os donos do seringal, faziam de tudo. Levavam
tudo, mercadoria, remédio, e n6s ndo nos preocupavamos porque a nossa mao de obra era
Para o0 nosso sustento. Ndo tinhamos mais tempo de fazer as nossas coisas. Nos éramos
obrigados a trabalhar. Entdo, a partir da década de 80, resolvemos tirar todos os
seringueiros e os seringalistas da nossa terra, por todo o tempo que eles tinham enganado
0NOSSO povo que cortava seringa. Isso jd acontecia antes de eu nascer.

Formamos um grupo com um representante da Funai. Naquela época,
perguntamos se ele nos ajudaria a fazer a retomada. Tinha para mais de 40 toneladas de
quilos de borracha. Ejogamos tudo na agua.Tiramos do terreiro dos seringueiros e levamos
tudo para o nosso terreiro. Foi a primeira guerra que enfrentamos e eles ficaram com medo,
fugiram e foram embora. A partir desse momento os seringueiros e os seringalistas que se
diziam donos e todos que viviam subordinados a eles foram embora. Deu muita pena ter
feito isso, mas foi um bem para o povo. A gente sempre perguntou a amigos e até hoje nao
tem nenhuma queixa da gente, pois sabem que temos direito a terra.

A partir dai comecamos a enfrentar muita necessidade: a escola do seringalista e a
farmacia que o seringalista comandava nio estavam mais ali. N&s nos obrigamos a criar a
cantina para sustento, vendemos a borracha para comprar mercadoria, procuramos ter
agente de saude, professor. Foi muita dificuldade, porque nao tinhamos nos preparado
paraisso.

Nessa época mesmo, por volta de dois meses depois, expulsamos os missionarios.

Porque eles comecaram a criticar a nossa luta, nosso pensamento. Eles diziam que
isso ndo era coisa de Deus, era coisa do deménio. E diziam paraum conjunto de jovens que
nds éramos comunistas. Entdo reunimos a nossa familia e dissemos: ou tiramos os
missionarios ou vamos sair daqui. A nossa familia escolheu a gente. N6s demos 24 horas
paraeles sairem. Depois disso me nomearam o primeiro professor.

Comegou comum e hoje ja somos 14 professores apenasnumaescola.



A vivencia da cultura

O povo que tem suas histérias s6 acaba se quiser.

Ja tinha quarenta anos que nao faziamos nenhuma festa, e a ultima vez que
fizemos uma espécie de curso de pajé foi ha mais de 40 anos. Entao nos organizamos.

Participaram jovens, para escolher quem tinha coragem de fazer o curso para
adquirir conhecimento. Porque o pajé é uma espécie de guia. Ele guia a lideranca. Ele
é quem sabe o que tem que ser feito na comunidade, sabe o que a lideranga tem que
fazer ou deixar de fazer.

Atualmente, praticamos mais a nossa cultura, trazemos mais pelas histoérias.

O povo que tem suas historias so acaba se quiser. Porque se tem os velhos
que contam a historia num povo, nés temos que praticar. E a pratica é a coisa mais
facil de ser feita para fazer funcionar a vivéncia do povo, fazer pensar, voltar o
tempo antigo.

Entdo, nds estamos nesse processo buscando muitos aliados, amigos que
entendem a nossa luta. No curso para professores indigenas no Acre a professora
propds uma reflexdo do que é ser indio, dentro das aulas de geografia. Agradeco
muito a ela porque naquela época eu estava um cego, andando nos caminhos sem
sabero queiriafazer,e comessa aula dei uma parada e fizuma reflexao da minhavida.



Atualmente nos organizamos, realizamos diversas atividades na aldeia,
isso tudo para todos se sentirem préximos da sua familia, sentir que ninguém
morre, sentir que todos os seres ao nosso redor estao vivos e estio querendo
falar, mas néo tém oportunidade. Nés temos que cuidar deles, que sao as
arvores, as terras, que nio podem falar, que se eles pudessem falar eles diriam
que voceés estao me acabando, vocés estio me poluindo, estdo arrancando de mim
Meu coracao. A natureza diria isso, mas como ela nio pode dizer, é a gente que diz
para ela. Somos n6s que devemos cuidar dela. A terra nao tem a obrigacdo de s6
receber gente nova, receber lixo. A terra também ¢ viva. Nés temos que brincar
com a terra. Parece assim a brincadeira mais horrorosa, mas é a que a gente mais
gosta de fazer: um lago de lama e jogar os primos, as primas, os tios, com muito
carinho, na lama, para brincar com muito carinho, para sentir que a terra também
estaviva. Assim orienta o nosso conhecimento.



A luta pela ampliacao da terra

A minha geracéo lutou pela ampliacdo da nossa terra, porque a terra demarcada
pelo governo tinha ficado sem pé e nem cabega, ficou s6 o meio. Entao, percebemos
que a cabeceira do nosso rio iria ficar fora e ndo queriamos correr esse risco. Quando eu
vi o rapaz que trabalha ld no Xingu apresentando um mapa daTerraIndigena do Xingu
percebi que eles tém uma reserva grande, s6 que as nascentes dos rios ficaram fora. A
parte que ficou de fora da demarcacao, os fazendeiros desmataram tudo e estao
poluindo. Esta prejudicando o povo daquela terra que mora no Xingu e depende dos
rios, eles estao ficando doentes. Essa é a nossa preocupagao, a de nao deixar as
nascentes dos rios de forada demarcagdo daterra.

E falando de historia, os mais velhos falaram que 0 n0sso cemitério dos povos
mais antigos tinha ficado de fora da terra, da demarcacéo. E esse pessoal da FUNAI que
vai la e nao faz o estudo direito, e fizeram isso, deixaram os nossos cemitérios de forada
demarcacao. Também deixaram de fora os locais de pescaria, como o ponto da pescaria
que fazemos durante o verio, que é uma espécie de competicao, um esporte, no qual
um jovem de dezesseis anos mergulha no rio, pega peixe grande e aquele que pegar o
maior, é uma festa. Esse pedago do rio também ficou de fora da demarcacao do
governo. E com o projeto governamental de desenvolvimento sustentavel seriam
retiradas madeiras e desmatada grande parte da regido. Decidimos entrar com O
pedido paraampliacao deterra.



E 0 que n6s fizemos, num primeiro momento? Nos reunimos e dissemos: vamos
tirar essa placa e vamos descendo, e onde costumavamos pescar, deixamos placas

do municipio e da capital. E fomos a Brasilia falar com O ministro. Por detras disso
tinhamos crenca, confianca, acreditando na nossa verdadeira capacidade e conseguimos
aumentara area demarcada, com a nascente do riodentrodaterra indigena.

O segredo é Sémpre estar junto, em qualquer trabalho, é brincando, é
discutindo, planejando tudo que forde interesse da comunidade. Pois seseparar, ndo
vai conseguir. Ninguém nunca conseguiu nada sozinho. A nossa terra esta com muita
caca, muito peixe, muita floresta, e cada ves Criamos mais atividade paraproteger.

Estamos criando acude, fazendo alguns criatérios de peixe e galinha caipirao.

Até agora nunca criamos gado. Mas ha necessidade, porque agora chegou muito
leite e estd produzindo muito lixo, muita lata. Entdo, queremos comprar algumas
vaquinhas para dar leite, mas vai ter que equilibrar, ndo deixar aumentar muito. Pois se
crescermuito acomunidade vai poder matar para comer, festejar.

Ao olhar o mapa, o Rio Gregério é afluente do Rio Jurua, nés estamos na
cabeceirinha. Quando os mais velhos pediram a demarcacao da terra cortaram a terra,
colocaram a cabeceira fora. Parece que sé com a forga do espirito que agente conheciano
passado,agente pediua ampliagdo. Eno governo todo mundo ficou preocupado, porque
tem gente que nao tem terra demarcada €a gente estava pedindo a ampliacdo da nossa
terra. E parece que divinamente o espirito agiu e conseguimos arranjar o dinheiro. A
gente fez todo o mapeamento da drea e mostramos para o ministro que assim nés nio
poderiamos viver, com o nosso cemitério e cabeceira do rio fora da drea demarcada.

Quando cuidamos danossa terra, cuidamos da nossa familia.

Nani Yawanawa
Professora indigena
Palestra proferida em maio de 2008
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Incentivada
pela magica

O povo guarani, o meu povo, tem na musica uma representativa cultural muito
forte. Isso é assim para todos os povos indigenas; o povo indigena representa a sua
alegria, a sua tristeza, a sua morte, o seu renascimento, o seu novo tempo, o seu tempo
velho, asuareligiosidade, as suas crencas, através da musica.

Uma vez eu fuia Brasilia para participar de um grupo de pareceristas de projetos
indigenas, que aprovava ou nao aprovava os projetos. Tinha os critérios que a gente
tinha que observar pra aprovar ou nao aprovar. E ai foi uma das minhas primeiras
experiéncias pra cantar em publico, incentivada pela magica. Como eu disse, 0 meu
povo utiliza muito a musica parafalar do dia-a-dia, do que acontece na nossavida.

Na minha aldeia tem quatro grupos. Sempre teve grupos de coral, que é a
questdo de representar das nossas musicas pra fora, para a sociedade envolvente. E por
algum motivo, eu nunca fui chamada pra compor esses grupos. Entdao eu penso que
com certeza é porque eu nao tenho uma afinacao muito boa. Eu sempre sou chamada
pra fazer outras coisas. Os meninos da minha aldeia, quando cantam - vocés devem ter
tido contato com o CD Guarani - normalmente as meninas soltam um som assim muito
agudo, bem alto, sem abrir a boca. Como quando fala ihanderueté, e é muito alto, eu
nao consigo, é o meu povo que faz, mas eu nao consigo alcancar essa grafica ai. Mas
enfim, a musica tem uma coisa muito, muito, importante, que é essa questao da gente
representar os sentidos, os valores. Os principios que existem dentro da nossa cultura. E
é tudo muito, muito forte, realmente. Tem uma parte dentro da musica, dentro do meu
povo, muito interessante, que é a questao da cantiga de ninar... No litoral de Sao Paulo,
em Bertioga, esse ano foi o sexto ou o sétimo ano que tem encontro de povos
indigenas pra mostrar sua cultura e conseqiientemente, é a parte mais emocionante, a
parte que mais toca todo mundo, que o pessoal olha pro outro e fala “Cé t4 passando
mal? Quer ir pro hospital?”. Porque o pessoal ndo consegue segurar as lagrimas... Euma
emocao muito grande. Quando entra o Xavante, o Pataxd, o Caraja, o Guarani, na arena
enorme, cada um trazendo a sua musica, com seus pés no chao, forte... E uma coisa
muito forte, mesmo.
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Os guaranis normalmente tém trés, dois nomes guarani, dentro danossa cultura.
Meu nome é Djera Poty Miri. E ai tem o0 nome de registro que é Giselda Pires de
Lima. Infelizmente meus pais sao analfabetos, e quando foram me registrar eu ja tinha
Meu nome guarani e aiminha mae faloy Meu nome guarani, mas as pessoas do cartério
nem deram atencéo pra ela. E acharam esse nome de Giselda nem sei de onde. E como

Meu paiveio do Parand e ja tinha esse Pires de Limano nome dele, daificou Giselda Pires
delLima.

Eu vim de uma aldeia Guarani que fica |
hoje existem quatro aldeias; a minha aldeia fic

ocalizada na capital de Sao Paulo, onde
a a 40 km do centro. Nem parece que é

7
que a gente sempre esta na luta, a questa ao di i
aldeia, daterra.

Djera Poty Miri
Professora guarani, estudante de pedagogia da USP
Palestra proferida em setembro de 2007
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Vencendo desafios

Eu sei que é um grande desafio a gente vir para Universidade; é uma vitoria
muito grande e eu acho que a Universidade também esta de parabéns por tomar essa
iniciativa, tomar essa atitude positiva em relacao aos povos indigenas. As acoes
afirmativas de universidades e de outras instituicbes sao relevantes para que
possamos realmente teraautonomia que tanto queremos.

Vou colocar um pouco a minha experiéncia emtermos de ser universitaria.

Minha aldeia é Brejo dos Padres, em Tacaratu, Pernambuco, e atualmente eu
moro em Maceio. Quando eu morava na aldeia e os pesquisadoresiam |13, geralmente,
por mais que eles tentassem se aproximar, em termos de comportamento da nossa
vida didria, eles nao deixavam de demonstrar que eram distintos, porque na verdade,
sao. E cada pesquisador, cada pessoa tem ou esta imbuido de ideologias de sua
sociedade, de sua classe. Entao por mais que os pesquisadores tentassem neutralizar
isso, era praticamente impossivel. Pareciam querer ser iguais, mas eram diferentes e,
de certaforma, o comportamento demonstrava essa diferenca.

Entao, na minha observacao de senso comum da aldeia, eu achava que era
praticamente impossivel eu ser uma universitaria. O termo era tao pomposo, tao
elitizado e eu na minha pequenez de india de aldeia, achava que nao tinha chance
nenhuma. Mas aquilo passou a ser um desafio para mim e a primeira possibilidade de
fazer um curso foi numafaculdade de professores de Pernambuco, la em Arco Verde.

Aieuvique nao erataodificil assim, que nao era tdo impossivel. E quando entrei
na faculdade, disse:“bom, agora eu tenho esse titulo de universitaria”. Vi que nao era
assim tao complexo, tao complicado, tao inacessivel, como muitos pesquisadores
pareciam demonstrar para mim, ou a minha interpretacdio me fazia esse tipo
impossibilidade ou me demonstrava essa situacao.
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56 que depois que eu fiz o curso, depois que eu estava l3... a gente acaba, as
vezes, se decepcionando um pouco com a Universidade. Todas universidades tém
6timas qualidades, mas também defeitos, porque sdo constituidas de pessoas, de seres
humanos e seres humanos tém qualidades e defeitos. E instituicao, mas a instituicso é
formada por pessoas.

Quando eu voltei, comecei a trabalhar 13 na comunidade, ensinando os alunos —
eu sempre trabalhei na comunidade - achei que aquilo era pouco para mim. Eu queria
melhorar, queria ter outras perspectivas de vida, queria estudar mais. Eu disse“bom, eu
acho que tenho que fazer mais curso, tenho que crescer mais e eu tenho que sair da
aldeia, porque 1 eu n3o teria condigdes de fazer isso” Eu ja era funcionéria da Funai;
resolvi ir para Maceid, porque era o Unico lugar que tinha espaco, que tinha vaga para
mim. Fui para Maceié e enfrentei o vestibular, entrei no curso de Pedagogia, porque eu
sou professora e fuinovamente ser universitdria. Entdo eu pensei“bom, euacho que ser
universitaria de uma universidade publica, que eu tive que suar muito para conseguir
umavaga, acho que vai ser muito bom paramim..”
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Dificuldades e preconceitos

Eu acho que realmente conseguir o titulo de universitario € como eu disse para
vocés: desafios, muito sofrimento, muitas conquistas e muita muita aprendizagem,
muita aquisicao de conhecimento. E ver que tudo isso é possivel, € uma questao de
vocé se desafiar, de vocé acreditar na sua capacidade, de fechar os ouvidos e os olhos
para os preconceitos, que eles sao muitos. De vez em quando a gente esbarra em
pessoas que as vezes nem se dao conta que tém preconceitos contra N0ssOs povos
indigenas, contra os afrodescendentes, mas tém, ele estd ai. Um dos problemas da
sociedade brasileira é que nao se admite o preconceito. Quando as pessoas admitirem
que tém preconceito, vao passar a refletir mais sobre ele e parar de pensar de forma tao
equivocadaemrelacaoandseemrelagaoaos negros.

Eu sai de casa para estudar e me deu um medao muito grande. Sair da aldeia,
daquela vidinha de conhecer todo mundo, de as briguinhas serem bem bobinhas, e
enfrentar o mundao, é horrivel. Eu chorava um monte. Quando sai me dava muita
vontade de voltar, mas nao voltei.'Sai paraisso, nao sou coitadinha nao, vou construira
minha historia’
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Conhecimento e autonomia

No meio do caminho conheci minhas orientadoras, que sdo linguistas, a
professora Januacele da Costa e a professora Adair Palécio. Eu acho que tive uma sorte
muito grande de encontrar essas pessoas, que sao pesquisadoras de linguas indigenas
€ comecaram a me incentivar, a me valorizar, acreditar no meu potencial de capacidade
defazer pesquisa, de crescimento intelectual; e eu também sempre investinisso.

Sempre acreditei que o conhecimento é um instrumento poderoso paraagente
conquistar nossa autonomia, para ter realmente 0nosso poder de luta, de reivindicar os
nossosdireitos, de brigar porespaco.

O conhecimento estd muito atrelado ao poder econémico e ao poder politico. Se
a gente nao detém nenhum desses instrumentos, realmente nio tem €spaco nessa
sociedade. Eu acho que esse momento prenuncia um novo acontecimento nas nossas
comunidades, para os povos indigenas do Brasil de modo geral, porque nés estamos
comecando a ganhar espaco na universidade € na sociedade brasileira. Estamos
comecando a ser pesquisadores.

Eu era bolsista da Fundacao Ford, que é uma instituicdo dos Estados Unidos de
acoes afirmativas, e foi fundamental para que eu pudesse fazer o meu trabalho. Eramos
treze bolsistas da Fundacao Ford, treze pesquisadores indigenas, com todos os projetos
voltados ou para os seus proprios povos ou para os povos indigenas de modo geral,
todas pesquisas relacionadas ao etnodesenvolvimento, ao meioambiente, a educacéo,
a linguistica. Tudo pensando no retorno social para as préprias comunidades. Isso é
importante, isso é muito bom, esse é o caminho que a gente deve estar seguindo,
porque so assim realmente a gente vai conseguir o que tanta gente grita, tanta gente
quer, que € essa autonomia que nés ainda nao temos. Por mais que agente reivindique,
por mais que a gente discurse, por mais que a gente tenha companheiros bem
intencionados, sé teremos nossa autodeterminacdo quando as reivindicagdes
realmente partam de nés. Claro que a gente precisa dos apoios, eles sdo importantes,
tem muita gente nao india que é muito sensivel 3 NOssa causa, mas nos € que temos que

ter vez e voz primeiro nesses €spagos, senao nao da certo. Por isso que até hoje nao
funcionou.
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Doutorado sobre a lingua Ofaye

Eu conclui recentemente minha pesquisa, minha tese de doutorado em
linguistica na Universidade Federal de Alagoas. O nome é Ofayé, a lingua do Povo do
Mel. Fonologia e Gramatica e é a descricao de uma lingua indigena falada pelos Ofayé,
|a em Mato Grosso do Sul. Nesse meu trabalho, eu procurei basicamente verificar como
€ a organizacao interna da lingua e tentar descrever essa organizacao. Peguei a parte
dafonologia, a parte da morfologia e da sintaxe dalingua. O bom desse meu trabalho é
quetemumaampla possibilidade de dar um retorno social aos povos Ofayé, que, assim
como muitos indios, sao invisibilisados — € um processo muito comum na sociedade
nacional. Os Ofayé acho que foram muito mais, é uma populagao que esta muito
reduzida. Ao todo na comunidade sdao 46 Ofayé e s6 tem apenas 11 falantes. Entdo a
lingua é bastante ameacada de extincao e eu estou propondo um alfabeto para a
lingua. Ele esta sendo testado na comunidade, esta sendo ensinado para as criancas,
porque as criancas nao falam mais a lingua. Quando a gente faz um estudo da lingua,
procura saber o que realmente é distinto, que a gente chama de fonema, que esta na
cabeca do falante, e o que é variacdo. No caso Ofayé, o dicionario estd numa forma
escrita como a lingua é falada, que é a variagao, porque estamos propondo uma grafia
para lingua, que nao tem escrita ainda. Entao preparamos um material que esta sendo
aplicado na comunidade, com as criangas da escola, para ver se realmente a nossa
sugestao de alfabeto estd bem fundamentada, se é aceita pelos indios, porque eles é
quem sao os donos da lingua, eles é que tém o poder de decisao de dizer o que esta
bom, o que nao esta, o que precisamelhorar.




Os Ofayé estao tendo uma atitude mais positiva em relagdo a lingua. Isso é uma
coisa super importante, porque o preconceitoea discriminacéo deixam a nossa auto-
estima muito em baixo. Estou observando aqui que boa parte dos meus parentes estao
ai orgulhosos de dizer que s3o0 indios, de se pintar, de usar cocar, outros adornos, a
cultura... Isso é um sinal de que a gente tem muito orgulho de mostrar para 0 povo
quem nds somos, de nao esconder, de ndo sentir vergonha, de nao se intimidar com os
preconceitos. Issoajudaa melhorar nossaauto-estima.

Em relacéo a lingua dos Ofayé est4 acontecendo isso também. Eles estao vendo
que alinguatem queterostatusque ela realmente merece, ndo €s6 0 portugués que &
importante, ndo sao s outras linguas indigenasou o inglés, que agente da muito valor,
mas toda lingua indigena é uma lingua. A minha orientadora disse que o bom de
descrever uma lingua é que a gente mostra que lingua de indio é lingua de gente,
porque tem gente que achaquelinguadeindioé dialeto, ou tem gente que diz'o indio
corta a lingua, ndo tem conhecimento nenhum’. Mas a lingua indigena funciona, tem
todo um sistema organizado, como 0O portugués, como o inglés, como o espanhol... E
uma forma também de valorizar a cultura, é uma marca de identidade forte para quem
tem. Para quem ja perdeu, tem outras formas de se manifestar culturalmente, de se
auto-identificar, de sentir orgulho da sua identidade e procurar preservar 0s S€us
valores étnicos, passar para as geragoes mais jovens esses valores - isso sim, €
fundamental...
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Capacidade,
competéencia,
ousadia

Atualmente as comunidades indigenas estao tendo mais apoio por conta das
nossas lutas, das nossas reivindicacdes. Nés aqui na universidade estamos mostrando a
sociedade que quando a gente tem uma chance, agente pode seguir adiante. Agente é
capaz, sim! Porque tem muita gente, até na legislacdo, no Estatuto do indio, ainda em
vigor,temaquela questao de dizer que nds somos 'relativamente capazes.

Mas nés estamos mostrando que somos competentes, sim. Basta a gente terum
pouco de oportunidade. A gente tem que ser ousado, tem que acreditar em nos
mesmos, levantar a cabeca e nao acreditar no que as pessoas dizem de negativo em
relacao as populagdes indigenas, em relacao a nés. E vamos, com nossas atitudes,
combater o preconceito, a discriminacao contra nds povos indigenas, contra as
popula¢des que sao tratadas como segunda classe aqui no Brasil. Vamos lutar por essa
igualdade social, por essa igualdade racial, contra essas injusticas, que tanto permeiam
asociedade brasileira.

Este foi o primeiro ano que eu nao me inscrevi em nenhuma disciplina, mas ja
estou pensando que no préoximo semestre tenho que teralguma disciplinainteressante
para estudar, porque é isso, nds professores temos que ter o cuidado de ter uma
formacdo permanente para refletir sobre o mundo e sobre as melhores possibilidades
de estarmos atuando na nossa aldeia. Porque ndo adianta a gente querer ser professor
porque é filho do cacique, porque é parente de uma lideranca, mas porque nés somos
competentes e porque queremos uma educacao escolar indigena de verdade, que
possa promover a nossa democracia, a igualdade de direitos, as reivindicacoes, a
cidadania no nosso povo.Tem que ter ensino de qualidade, tem que ter profissionais de
qualidade e, jad que agente esta tendo essa chance, vamos abraga-la.




)
)
Descobrindo o novo
por tras do senso comum:

pesquisador
de seu proprio povo

No meu trabalho de mestrado €U pesquisei também linguistica, o portugués
falado na minha comunidade. Nesse trabalho ey procurei analisar se a fala Pankararu,
que é umdialeto do portugués, tinha marcas de identidade domeu povo; e eu observei

possibilidade de aprender muita Ccoisamesmo sobre o povo.
Educacdondo é s6 educacdo institucional, ndo é s educacao escolar. Educacao

se faz no dia-a-dia, no comportamento do povo,

educacao escolar, porque aisim, ha formas de mantera

manter as tradi¢des, os valores. Mas associado sempre com a educacdo escolar, porque

0 conhecimento universal produzido pela humanidade & importante para nossa

autonomia.




O desejo de ultrapassar limites

Quando eu estava na graduacao, achava que me matava de estudar, porque as
vezes tinha que ficar sdbado e domingo lendo texto. Os professores passavam muito
semindrio para gente apresentar, porque seminario ¢ uma forma do professor botar a
gente para ler e estudar, porque vocé tem que ir 1a na frente dizer o que leu, o que
entendeu. Quando eu fui para o mestrado, vi que na graduacgao era fichinha o que eu
estudava, porque domingo eu ainda ia para a praia, tomava uma cervejinha, as vezes ia
para o cinema. No mestrado, ja comecou a fechar o tempo para mim. Foi no mestrado
que eu me desvinculei um pouco mais da minha aldeia, porque enquanto eu estava
fazendo graduacéo, qualquer feriado, se eu ndo fosse para casa, enlouquecia. E no
mestrado eu ja estava ficando meio sem tempo, entdo ja fui me acostumando mais com
Maceid. No doutorado eu tinha que estudar de manha, de tarde, de noite, sabado,
domingo, feriado e o pior, a gente tem que ter conhecimento de outras linguas, porque
0s textos que os professores passam geralmente estdo em inglés. Ai forcosamente eu
tive queaprenderaleringlés.

Cumprir horario para mim é uma tragédia. Na bolsa que eu tive da Fundacao Ford
eu recebia a cada trés meses, entdo para mim era super dificil, super complicado
controlar isso, porque a minha cultura é muito imediatista. A gente tem para hoje,
amanha deus é quem sabe. Mas eu tive que me submeter a esse tipo de dinamica da
Universidade, da Fundacao Ford, porque eu aceitei essas condigdes. Entao estar na
Universidade significa ler muito... Depois a gente comega a viajar nas leituras, comecgaa
entender.

Tem toda uma estrutura que as universidades adotam e eu tive que me adequar.

Tinha muita coisa que eu nao sabia, eu tenho que ter a humildade para dizer eu
nao sei, mas também ter a grandeza de querer aprender, de querer batalhar, de aceitar
os desafios. A universidade é sempre um desafio para a gente, mas se a gente quiser
qualquer coisa nessa vida, quando vocé quer, vocé consegue.

Agora que eu terminei o doutorado, eu quero retomar o curso, porque tenho
ainda essa possibilidade de fazer um p6s... Porque depois do doutorado a gente pode
fazer o pos-doutorado. Eu tenho essa possibilidade e uero fazer fora do Brasil, quero
aprender, quero ultrapassar mais limites...




Lingua viva
nao é dicionario,
e funcao social

N&s ndo temos mais lingua indigena e hd uma expectativa muito grande dos povos
que nao tém mais lingua de resgata-las. Mas nio existe resgate de uma lingua que ja se
perdeu. A lingua que morreu, morreu. Ndo tem como. Mesmo que tenha muito registro,
dicionario, d4 para estudar alguma coisa, mas torna-la com funcéo social de novo nao da
mais certo. Porque alingua nao é sé um diciondrio. Se vocé pegar um dicionario deinglése
decorar tudo que tem ali, vocé nio fala inglés, porque a lingua tem uma caracteristica que
€ multifacetada. Ela est3 aqui na nossa cabeca. Ha situages na lingua que a gente sabe,
porque nos conhecemos o contexto em que ela estd inserida. Todas as linguas tém essas
Caracteristicas da gente dizere nio dizerao mesmo tempo, mas vocé pode fazer inferéncia
sobre ela, sobre as coisas que cercam ou que estao contextualizadas num determinado
ambiente. A lingua ela é imbuida de histéria, de contetido cultural, porque cada lingua
apresentacomportamentos distintos. Cada linguatem o contetido da culturado povo.

Entao como ¢ que de repente a gente pega um dicionario, uma palavra, e tentar
fazer um resgate e a comunidade voltar a falar? Nao da, porque nao estd na cabeca de
nenhumfalante...

Mas uma coisa importante é que nds, que somos povos que nao temos mais uma
linguaindigena, isso ndo tira de nés a nossaidentidade. N6s temos outros valores culturais
que sao também relevantes. Entao, se a gente se perdeu, foi por todo um processo
histérico que propiciou essa perda, mas a gente ndo deixa de ser indigena. Assim como a
gente nao deixa de serindigena por estar aquina universidade, por ter antena parabdlica,
porusarcomputador. Isso ndo tirada gente essa nossa esséncia étnicade serindio.

A cultura Pankararu esta muito fundamentada na religido, toda a nossa vivéncia é
em torno dareligido. Onde a gente vai a gentelevaanossa cultura, é por isso que dizemos
com muito orgulho que nds somos Pankararu, que a gente tem as raizes, porque os nossos

pais, a vida toda, nos ddo essa educacao indigena, que é a educagédo da cultura, das nossas
crengas, dos nossos valores.
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A contribuicao
das linguas indigenas
para a ciencia

4

Eu queria um povo que a lingua estivesse ameacada de extincao e que tivesse
sido pouco estudada ou que nao tivesse sido estudada. Isso por qué? Primeiro porque
eu tenho um compromisso étnico muito grande com os povos indigenas, pelo fato de
eu ser india, de eu ser professora e de ajuda-los a valorizar essa lingua ou a cultura que
esta se perdendo. Eu sou india que ndo tem uma lingua indigena, entdao acabo sendo
um exemplo para os que ainda tém a lingua, para dizer que é importante essa lingua. E
pouco pesquisado porque quando uma lingua morre, se nao tiver pesquisa vocés
imaginem a riqueza cultural que foi perdida com aquela lingua. Pelo menos fica
registrado de algum modo como era aquele sistema, como era aquela organizagao
interna, o comportamento linguistico daquele povo. Tem muita coisa nas linguas
indigenas que a ciéncia da linguagem descobriu s6 a partir dessas pesquisas. Tem
muitas verdades que sao divulgadas, que as vezes um fendmeno é visto numa lingua,
que acaba desmantelando toda a construcao de um conceito antes firmado. As linguas
indigenas tém contribuido muito para a teoria linguistica. Tem muitos tedricos que se
baseiam em construtos que dizem “nao é possivel isso”; daqui a pouco vem um
pesquisador que pesquisalinguaindigena e vé que aquele fendmeno é possivel, ai vdao
ter que se repensar as teorias, vao ter que estudar novos fendbmenos para reestruturar
esses conceitos antes firmados. As linguas indigenas também tém essa importancia
para ciéncia e paraos povosindigenas.

\




Vencendo Preconceitos

Geralmente as pessoas tém umas ideias muito erradas sobre os indios, ideias que
estdo muito fixas na cabeca das pessoas, e ¢ dificil tirar isso. A gente tem que

aspessoas tentam o tempo todo nos colocar.

Achoqueaminha atuacao politica e de conhecimento, primeiro é entendertoda
namica da sociedade, divulgar a nossa causa. Estou tendo um momento muito
especial na minha vida, pelo fato de eu ser a primeira doutora indigena. Sinceramente,
nao pensei que fosse repercutir tanto, mas est3 repercutindo, estou sendo convidada
para fazer palestras... estoy perdendo a timidez para falar. Mas é um momento para as
Populagdes indigenas tornarem-se mais visiveis pelo meu discurso - acho que eu estouy

fazendo um papel politico nesse sentido. Espero que a partir disso a sociedade comece
anosolharde outra forma, de outro m

essa di

odo, que veja a gente como a gente realmente g,
com dignidade, com diferencas culturais, porque muita gente acha que indio é s de

um jeito, sé aquele indio que caca, pesca, que anda nu; e ndo é sé isso.Tem indios assim,
quenuncativeram contato com a sociedade nacional, e temindios assim como nos.
Mostrar esse universo multicultural e pluriétnico é importante.

Euprocuronao tergrandes pretensées que depoiseunio possa cumprir.
Procuro manter o pé nochio e fazertudo que é possivel dentro dos meus limites,
dentro das minhas possibilidades, dos meus recursos; estar sempre divulgando, estar
Sémpre apresentando as questées indigenas relacionadas 3 educacao, dando
palestras, ajudando a promover as discussées. Acho que esse € 0 nosso papel como

professores, como educadores, como intelectuais e tentando agir junto com outros
POVOs para que as coisas mudem a nosso favor.

Maria das Dores de Oliveira
Pankaru, doutora em linguistica pela UFAL
Palestra proferida em maio de 2006
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Lingua Krenak

“Nosso ponto de partida é a oralidade”

A gente Krenak vem fazendo um trabalho na linhagem sobre a questao de lingua, da
cultura. A gente sofre a pressdo da influéncia da lingua portuguesa na aldeia. E muita coisa
nova que vai chegando e que acaba despertando o interesse das criancas, dos jovens. Eu
tenho falado muito, tanto na Universidade quanto na aldeia, sobre a oralidade. N6és somos
povos daoralidade. O pontode partidanosso é aoralidade.

Entdao a gente esta nesse sentido, nesse rumo, trabalhando muito a questdo da
oralidade.Tanto em casa, como na escola. E ndo é sé na escola, em qualquer canto da aldeia, a
gente tem esse costume de fazer com que a lingua volte a ser falada. Porque uma coisa que eu
tenho percebido, é sobre a pessoa que entende mas tem afalta de falar, costume de falar.

Entdo a gente acaba provocando nos velhos esse costume de voltar afalar, de ensinar.

N6s sabemos falar a lingua. Eu estou aprendendo, ja aprendi muita coisa. Tem mais de
guinze anos que eu estou ai, aprendendo, e desde quando eu nasci minha mae ja falava
comigo na lingua. Minha mae tem costume em casa de falar sempre na lingua. Manda fazer
alguma coisanalingua e poraiagentevaiaprendendo. Euentendo nalingua e falotambém.

Eagentebuscaisso.

O pessoal tem falado muito que: “Ah, Krenak tem cinco falantes”. Realmente, a gente
precisa trazer esses dados para as pessoas conhecerem melhor. Nao existe esse negocio de
cinco falantes. Existem mais de cinco. Existem essas cinco que atualmente trabalham na
escola diretamente, mas existem outros falantes que nao fazem parte da educagao, mas que
estao naaldeia, que éimportante a gente estar lembrando isso. Tem alguns que trabalham na
escola e tem outros que nao tem nada a ver com a educacdo, mas que sao falantes e estdo na
aldeia, ensinando e ajudando muito. Eem Sao Paulo também existem outros falantes Krenak.

A gente esta desenvolvendo algumas pesquisas, a minha pesquisa é nessa area, de
trazer, de ajudar. Eu acho que esse é um compromisso de cada Krenak jovem, fazer com que a
lingua continue da forma que os velhos aprenderam antigamente, que foi dentro da
oralidade. Nos temos essa pretensao hoje, de levar a lingua adiante, mas dentro da
oralidade, que é um pontoforte.

Itamar Krenak > setembro de 2010
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A gente sabe que a escrita é importante. A gente est4 trabalhando também com a 4
escrita, fazendo o registro da lingua Krenak. E a gente tem deparado com muito atrito
também com alguns linguistas que acham que tem que ser da forma que é a estrutura da

\ lingua, da forma que é falada no Brasil todo. Eutenho questionado muito, porque acho que
nao é porai.Alinguanossatem essa emergénciadeserpassada paraascriancas.

Entao, se a gente for introduzir a escrita do lingtiista dentro da nossa aldeia agora,
para noés é uma perda de tempo muito grande porque é uma emergéncia, a gente precisa
ensinar a lingua. Entdo a gente trabalha valorizando muito mais a oralidade do que a
escrita, porque a gente precisatrabalhara lingua.

Os nossos falantes estio ai, ja estdo com idade, tem alguns com sessenta anos,
setenta, oitenta. A minha avé faleceu, e era uma das indias antigas da aldeia Krenak. Minha
avo tinha mais de cem anos. E mais um falante que acaba indo. A gente tem essa

-’I
emergéncia de buscarcomeles a lingua Krenak, de trazer paraascriancas, paraaescola.E a \
gente vé muito esse atrito com a lingua portuguesa. Precisamos ver como a lingua
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indigena esta, se estad doente, se est4 saudavel, se estd morta. Poraié um ponto de partida.
A lingua indigena hoje pede socorro. E preciso mais gente integrada nela,
trabalhando, ensinando.
Estamos com um projeto de construcao de centros culturais nos quatro cantos da
aldeia. Cada canto da aldeia teria um centro cultural, onde cada agrupamento de aldeias e

familias vai estar se organizando, comalingua, coma danca, culturalmente. E ter encontros
gerais no centro da aldeia para estar discutindo essa
conversando, para estar falando.

E queremos fazer registro audiovisual da lingua. Porque n&o é igual - fazendo um
registro audiovisual, é comosea Pessoa estivesse alifalando, é interessante ela ouvir
everapronunciadalingua.E é coisa que o papel nao vai dizer nunca. A gentetemessa
Ppreocupacao e ja tem uns trabalhos encaminhados nesse sentido. Estamos com projetos
de fazer varios registros em audiovisual. E fazer acervo desse trabalho para ensinar na sala
deaula, paraacomunidade ter acesso, poder ver, ouvire aprender.

questao da lingua, para estar
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Itamar Krenak
Professor indigena licenciado pelo FIEI/UFMG
Palestra proferida em setembro de 2010
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A lingua do espirito

No meu pensamento acredito que a lingua mais pura com a qual
dialogamos é a lingua do espirito. Porque é a lingua do espirito que tem
consisténcia. Por exemplo, quando estamos dentro da crenca, dentro do
espac¢o mais profundo da cultura de um povo, sabemos decifrar, sabemos
escutar essalinguado espirito, que é terum pensamento.

Nao sao todas as pessoas que entendem a lingua do espirito. S6 quem
entende sao aquelas pessoas daquele grupo, daquele povo. O mundo precisa
dialogar com essa lingua do espirito, do pensamento. Sou uma pessoa que
conversa muito dentro disso ai, dentro dessa visao de lingua.

 \
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A afinagéo do ouvido, precisamos aprender a reaprender a escutar, a afinar
oouvido. As pessoas perderam o olha r, perderam o jeito de ouvir, de sentir. Entao,
quando as pessoas perdem esse conjunto de coisas que temos no corpo, perdem
alingua. Mas enquanto temos essa afinacao de cada sentido do nosso corpo, de
cada parte do nosso corpo, mantemos essa lingua como antena que fica ligada.
Essa lingua é antena do pensamento. E para entender essa linguagem, ndo
saotodos que entendem. E uma coisa muito boa quefazagente sero queé.Eessa

lingua é a lingua mais pura, que ¢ a forca do ser que existe, é essa lingua do
espirito.

Kanatyo Pataxo
Professor indigena licenciado pelo FIEI/UFMG
Palestra proferida em setembro de 2010
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Escrevendo
a historia com nosso
proprio olhar

Meu nome é Mutua Mehinaku e pertenco a duas etnias: sou filho de um povo
chamado Mehinaku, que falauma lingua da familia Arawak, e também pertenco a etnia
Kuikuro, que fala uma lingua Karib. Falo duas linguas indigenas diferentes, a lingua
Arawak é totalmente diferente da lingua Karib. Eu me considero mais como Mehinaku.

Na nossa cultura a gente recebe dois nomes desde crianga; depois de passar da
fase da crianca, a gente recebe outro nome. Eu tinha nome da infancia até doze anos,
depois eu tiveritual de passagem da vida da crianca prajovem. Meu nome é Mutua e o
outro é Kawher. Na nossa cultura também, a gente recebe nome do avé materno e
paterno, dos dois lados, e também nés nao chamamos nome do sogro. Como a gente
recebe nome do avo materno e paterno, minha mae nao pode me chamar de Kawher,
porque € nome do pai do meu pai; meu pai também nao pode me chamar de Mutug,
porque € o nome do pai daminhamae, porisso que agente tem dois nomes.

Mutua Mehinaku > setembro de 2008
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Moro na Aldeia Ipatsé Kuikuro, no parque indigena do Xingu, no estado de Mato
Grosso, municipio de Gaucha do Norte. Nessa regiao sé tem gauchos... No parque
indigena do Xingu tem trés linguas: Tupi, Macro-jé, e uma lingua isolada da etnia
Trumai, que também faz partedosistema multilingue composto de diferentes etnias.
Entre nés ha casamentos interétnicos, convivemos sem guerra ha muito tempo,

segundo estudo arqueoldgico, afirma que estamos 13, vivendo com a nossa cultura,
com nosso ritual.

Alingua falada pelo Kuikuro recebe o mesmo nome do grupo, lingua Kuikuro. O
nome Kuikuro surgiu, segundo as narrativas dos antigos, quando o primeiro chefe da
aldeia Matsumg, que era a primeira aldeia dos Kuikuro, descobriu uma lagoa que tinha
\ muito peixe chamado kuhi, entéo ele resolvey chamar seu povo Kuhi kuo, o lugar de

peixe kuhi.Hoje é Kuikuro, quando os brancos chegaram I3 registraram como Kuikuro.
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Até 1989, a Funaitinha professoras trabalhando em cada postoda Funai.

Quando a gente vai pra outro lugar, onde Nnosso Corpo nao aceita aquele

ambiente, 0 N0sso corpo nao é adaptado, tem que s€ adaptar com o ambiente, com a

lingua, coma comida. Por causa disso, as professoras da Funai ndo conseguiam passar

dois, trés meses dando aula nas aldeias do Xingu. E depois, as professoras saiam do

) Xingu e as escolas ficavam sem aula. Entao as liderancas, 0s professores e as pessoas
interessadas comecaram s€ unir, falar que a gente precisava ter a formacao dos
professores indigenas do Xingu. Comecaram a elaborar um projeto com ajuda de
varias pessoas e até com a ajuda das professoras que permaneciam la trabalhando,
escrevendo projeto. Em 1993 a Fundacao Rainforest da Noruega aprovou o projeto e
comecamos a ter curso de formacao dos professores do Xingu em 1994, através da
Fundacdo Mata Virgem, depois Associagao Vida e Ambiente — AVA. Em 1996 passou
para o Instituto Socioambiental - ISA, que continuou O trabalho para formagao do
magistério indigena. Para participar do curso de formacao, o cacique da aldeia tinha
que indicar duas pessoas que ja tivessem estudado na cidade, que pudessem ser
capacitados no curso, de modo a atuar na aldeia dando aula para os alunos. E essa foi
primeira experiéncia de formacao de professores indigenas do Xingu, onde eu fui
indicado também para participare assumir esse papel.Eaté 1997,fomos trabalhando e

conseguimos estadualizar as escolas.




Primeiro, nossa escola pertencia ao municipio. Em volta do Xingu tem nove
municipios; ai nao dava certo, a secretaria municipal nao distribuia material escolar
direito, merenda escolar, todos esses problemas... A gente foi lutar para nés mesmos
administrarmos o recurso da escola. Essa foi uma luta importante para a gente
conseguir tirar recursos e comprar a comida dentro da comunidade. Primeiro o estado
nao queria, falava que na aldeia nao tem nota fiscal, e a gente foi sempre lutando, até
conseguir ter esse pouquinho de autonomia de administrar o recurso que vem para

manutencao daescola. Essa foi nossa conquista no Xingu.

Depois e surgiu também que a gente precisava ensino superior para dar
continuidade da formacgao dos professores que ainda estavam fazendo magistério. E
em 1997 teve uma conferéncia Amerindia, na qual foi criada pelo governo do estado,
com a pressao dos movimentos indigenas, a Comissao Interinstitucional e Paritaria,
gue iniciou discussdes sobre formacao dos professores indigenas em nivel superior. A
comissao era constituida por representantes da Seduc, Funai, Ceem, Conselho
Estadual Indigena, Universidade Federal do Mato Grosso, Universidade Estadual do
Mato Grosso e representantes indigenas que estavam sempre |4, dando pressao para
as coisas darem certo. Em 1998 a comissao elaborou anteprojeto para formagao em
niveis superior, estabelecendo diretrizes gerais da proposta e o ano de 2000 foi
dedicado as negociacdes politicas e financeiras, com as assinaturas dos convénios

entre as instituicbes parceiras e sua aprovacao dos colegiados na Universidade
Estadual de Mato Grosso.
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Depois de muitas reunides, conferéncias e discussdes sobre a formacdo de
professores indigenas em nivel superior no Mato Grosso, aconteceu o projeto de
formacao em nivel superior. No mesmo ano 2000 concluimos 1a no Xingu o curso de
magistério indigena. E veio a realizacao de um vestibular especifico, diferenciado, para
os professores indigenas que concluiram o curso de magistério. Ai, entre esses os 18
candidatos do Xingu, meu nome estava aprovado. Essa foi uma primeira vitéria para
mim, na minha histéria da formacao; eu fiquei muito feliz, eu queria chegar na
Universidade erealizarum sonho.

E todo esse sonho e essas coisas, de estudar na escola do branco, na
Universidade, foi o que me incentivou porque meu avd, na década de trinta, quarenta,
conseguiu aprender a falar a lingua portuguesa. Quando eu conheci meu avo, ele ja
estava velho; ele foi primeiro meu mestre de ensinar a falar portugués e toda vez
que ele contava a histdria dele, eu queria continuar aquela histdria. Isso me
incentivou muito, para lutar e vencer a dificuldade pra conseguir o que eu tinha sempre
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sonhando.




Descobrindo a propria lingua

/ Eume apaixoneimaisna area dalingua:'vou descobrir a minha préprialingua'

Durante esse processo de estudo na Universidade do Estado de Mato Grosso

L (UNEMAT) conheci varios linguistas que trabalharam 1a no Xingu, na nossa aldeia evi %
que essas pessoas - eu ndo sabia o que era pesquisa, ndo sabia o que eles iam fazer na

aldeia - estavam indo I3 prafazer pesquisa e escrever monografia, dissertacao, tese. Foi

ai que eu descobri que esse ensinamento do branco era diferente do nosso, tem essa

fase, primeira, segunda, essa sequéncia da formacdo dos alunos dos brancos, que

precisavam essa pesquisa para terminar o curso. Entao, falei: 'eu vou fazer também, por |

que eu nao posso fazer? Por que o branco sabe escrever minha lingua, sabe analisar

minha lingua, segmentar as frases, falar que esse é raiz da lingua, verbo, substantivo? E

qual é afonologia da lingua, quais sdo as palavras plurais, sufixos, prefixos?' Essas coisas

me chamaram atencéo, essa foi uma grande descoberta paramim, fiqueifeliz.
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Eu queria estudar pra descobrir esse segredo dos brancos, esse conhecimento
que os brancos nao mostraram para nos; desde muito tempo que os brancos nao
deram essa oportunidade para a gente pesquisar, documentar nossa prépria lingua, a
nossa cultura, a histéria. E agora estamos aqui, descobrindo o que os brancos fazem
conosco, o que eles pegam da gente e o que eles veem, como eles falam da gente,
como é o olhar dos brancos. Agora a gente esta fazendo, contando histéria,
escrevendo historiacom o nosso préprio olhar.

Muitas pessoas falavam: por que o indio precisa entrar na universidade? Deixa o
indio naaldeia, na cultura dele... Mesmo assim a gente foi conversando, encarando esse
preconceito, discriminacao.

E durante o curso eu descobri que quando nés Kuikuro faldvamos uma coisa
plural, pra pluralizar as coisas, palavras, falar por exemplo “os papagaios”, aparecia uma
marca de plural. Entdo eu fui entender que a gente tinha um sufixo, que quando agente
fala das coisas animadas, por exemplo,“anta’, aparece um sufixo; quando a gente falava
“mesa, bola’, as coisas inanimadas, aparecem outros sufixos. Descobri esses sufixos que
ficavam ali, que passavam despercebidos quando eu falava as palavras... Essa foi a
grande descoberta paramim, com esse trabalho.

Depois do curso, com esse trabalho, eu conquistei espaco politico dentro e fora
da comunidade Kuikuro, na regiao do Alto Xingu e até em Mato Grosso. Depois tive
varios trabalhos e cargos: primeiro fui professor, depois, diretor da escola, ai o pessoal
me convidou para ser presidente da associacao, para representar no Conselho de
Educacao no estado, e para ser conselho na area da saude. Também no curso nés
resolvemos criar a Organizacao dos Professores do Estado de Mato Grosso - OPRIMT e
eu fui escolhido para ser tesoureiro dessa associacao. Depois criamos, no Xingu, o
Instituto de Pesquisa Etno-Ambiental do Xingu — IPEAX. Com essa vitoria, com essa
formacao, eufuiconquistando todos os espacos e trabalhando paranosso povo.
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avo, eu ndo entenderia esse mundo. Ele

apessoa, cadaumtemsua especialidade, tem que respeitar cada pessoa.
Com esse espirito do meu avo eu fui conquistando esse €Spaco para mim, para meu

que nao temos hoje vérios doutores indigenas no Brasil?

Quando vi que hoje a gente est4 tendo essa oportunidade de estar na universidade e

ndo, eu falei assim: o que estou fazendo na Universidade? O que eu quero? Serd que eu
estouimitando branco? Sendo branco? Aieufalava-nao, euestoy aquiparadescobrir.

E sobre a pds-graduacao indigena —qualquer ser humano tem sua dificuldade em um
ambiente novo, na lingua, nas comidas, na leitura e principalmente no cédigode conduta.

Agora eu estou na Universidade Federal do Rio de Janeiro, continuando a pesquisa,
descobrindo coisas quenunca eu descobriria se ndo estivesse fazendo este trabalho.

Agora somos pesquisadores da nossa propria lingua, da nossa propria cultura, entao
vamos trabalhar junto com os pesquisadores. Sabemos que existem muitas pessoas, que uns
nao levam trabalho sério, mas muitos levam os trabalhos sérios; a gente tem que saber separare
Veras pessoas, ndo totalmente proibir a entradados pesquisadores nas aldeias.

Hoje a gente pode trabalhar junto com os antropdlogos, linguistas, bidlogos,
especialistas. E claro, com esse trabalho ajudando um ao outro, a gente vai ter um trabalho
eficiente.

E tem as coisas que os brancos antropologos e linguistas sabem, essas pessoas sabem

a cultura deles, e nés sabemos da nossa cultura; os pesquisadores externos,

dores brancos, tém os conhecimentos deles e é importante a gente trabalhar ajudando
ro,assimagente pode ter um resultado mais eficiente, mais bonito, mais interessante.

Mutua Mehinaku
Palestra proferida em setembro de 2008
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