Invitamos la investigadora Ruth Moya para

hablarsobrelaexperiénciade ensenanzaenelumbral
de dos culturas em didlogo: la universitaria, moderna,
urbana, letrada, y la tradicional, mas vinculada a la
ancestralidad, al mundo oral. Hablar sobre una poética,

yaquesetratadeunaensenanzaqueesunaconvivencia
estética, cuya principal tarea termina por ser la escritura
de la voz. Un proceso de traducion, transformacion,
pasaje. Ciertas culturas se van alejando como dulce
musica y la tarea de la traducidon puede ser tocar esa
musica. La escritura es unaresurreccion. Asi, ciertas culturas
no desaparecen, cuando son escritas em sus codigos propios:
siempre puedensertocadas porloslectores.

Com nuestra vision literaria sobre la interculturalidad,
sentimos que Ruth Moya (lingulista y pedagoga ecuatoriana com
experiénciaemdiversos paisesde AméricalLatina)tendriamuchoque
contribuir, debido a su ancha experiéncia com la escritura y el
fortalecimiento de lenguas indigenas. Y ella ha venido a Belo
Horizonte hablar de su trabajo, pero tambien ha venido a
escucharlos profesoresindigenas em formacion en

laUFMG.



Podria hablarnos un poco sobre

sil experiencia com lenguas indigenas,
con la confeccion de gramaticas

y diccionarios (zaparo, quechua...)

Muchas gracias por la invitacion a dialogar sobre la
importancia de fortalecer las lenguas indigenas de nuestro

continente. Me es particularmente grato poder deciralgunas de
mis reflexiones a los estudiantes indigenas de la UFMG con
quienes tuve el gusto de compartir algunas experiencias en el
marco del programa de formacion de Literaterras. En cuanto al
tema especifico, pienso que parte de ese fortalecimiento es el

- pasaje de la oralidad a la escritura, aunque su fuerza primordial
reside enla capacidad de mantenerlasvivas, enlamisma oralidad. Gran parte de mivida he
dedicadoalaeducaciéndesdeyparalos pueblosindigenas.

Se traté de una eleccién. Decidi aprender a hablar la lengua quichua, de mi pais,
Ecuador, puesaunque soyandina, milenguamaternaesel castellano. Laaprendiaconocer
con Don Salvador Curichan, picapedrero, analfabeto, quien se entusiasmaba vivamente
cuandoyo comprendiaalgo.Esos primeros pasos, que metomaron seis meses, mellevaron
a comprender la gramatica de lalenguay, poco a poco, el modo indigena de organizar el
pensamiento y el mundo en los Andes ecuatorianos. Con esas herramientas trabajé mis
primeros analisis sobre la influencia que, a lo largo de cinco siglos, habia tenido la lengua
quichuaenelespanol hablado en el Ecuador.Luego me interesé por descubrirlalenguaen
simismay porsimisma.Estudié lasvariantes del quichuaecuatorianoy, luego, las variantes
de lalengua habladas en Peru, Bolivia, Argentina (Santiago del Estero) y los rastros que
habiadejadolalenguaenelsurde Colombia,atravésdel quichuallamadoingano.

Laexpansiénde estalengua estad asociadaalos procesos politicos que precedenla
construccion del Tawantinsuyo, el imperio de los incas, pero igualmente a los procesos
coloniales de catequizacion. Sobre todo a partir del siglo XVII se usé el quichua en el
endoctrinamiento religioso de distintos pueblos amazdénicos. Esaesunadelasrazones por
las cuales muchos pueblos fueron quichuizados a lo largo de la historia. Sin embargo, la
lengua quichua ya gozaba el estatus de lengua general durante el incario. Miinterés porla
educacion del pueblo quichuamellevé atrabajar en distintos aspectos de la educacion
intercultural bilinglie quichua-castellano: desde la alfabetizacién bilingtie de adultos,
pasando porlaescuelaprimaria, hastalaformaciénsuperior dedocentes quichuas.




He trabajado en la elaboracion de materiales educativos dirigidos a los quichuas: cartillas
de alfabetizacién, textos escolares parala primaria, materiales de sociolinglistica o de linguistica
aplicada destinada a docentesy estudiosos de lalenguay la cultura. He hecho traducciones de la
tradicion oral quichuaal castellano.Meinteresé enlareedicion de gramaticas o vocabulariosdela
lenguaquichua,desdeelsiglo XVIhastaelsiglo XX.

Esas publicaciones estuvieron precedidas de estudios criticos en los cuales buscaba situar
las tendencias del pensamiento gramatical de las distintas épocas. Tenia la conviccion de que
volver a publicar tales gramdticas o diccionarios, y volverlas accesibles a un gran publico,
contribuiria al conocimiento y documentaciéon de una lengua que ha sido ensefada en las
universidades desde hace 500 afos. También me interesé en la confeccién de una gramatica
quichuaparanifosdelaescuelaprimaria, porlo cual elenfoque pedagdgico erafundamental.

Esa gramatica, a la larga, sirvid para que a los propios maestros les pareciera cercano el
analisissobrelaestructuradesulengua.Nuncaimaginéeseresultado.

Yo me habia hecho el propésito de estudiarlas ocho principaleslenguasy culturas del pais,
pero no lo logré a cabalidad, aunque si estudié la lengua y la cultura secoya, lalengua kwaiker-
awa, la cultura shuar.Lo que mas satisfacciones me ha traido ultimamente es escribir lagramatica
delalengua amazénicasapara, unalenguaaisladaenlaactualidady enprocesode extincidon, ya
queapenas quedanunos cuantosancianos quelahablan.Lanacionalidad sdpara,ahora hablante
de quichua, se hizo el firme propdsito de recuperar su lengua y su cultura y pensé que se debia
comenzar por contar con una gramatica. Después de la elaboracion de la gramatica, hice un
diccionario trilingle, castellano-sapara-quichua. En cuanto al quichua, hice referencias al
quichuaamazonicolocalyal quichuallamado“unificado”,querepresentael quichuanormalizado
a nivelnacional.Incluiinformaciones culturales cuandolo creioportuno.

Alli contribui, después de lafirma de los Acuerdos de Paz (1996), enlaconstrucciondeun
curriculo para la formacién docente en Escuelas Normales que impulsaban la educacién Maya
Bilingle Intercultural. También en Nicaragua apoyé en el disefio curricular de las dos Escuelas
NormalesdelaCostaAtlantica,enelmarcodelSistemaEducativo Autonémico Regional, SEAR.

En Panama, tuve la oportunidad de contribuir a la reflexién curricular con algunos
puebloscomolos kuna.EnBoliviamasbien mienfoque fueeldelaeducaciéndejévenesyadultos
y la alfabetizacion de adultos en quechua y en aymara. En un sentido amplio me es familiar la
formacion superior indigena en varios de nuestros paises, principalmente en México, Ecuadory
Colombia.

Mi trabajo en la Educacion Intercultural Bilinglie me ha permitido tener contacto con
diversos pueblos indigenas y comunidades afrodescendientes de América Latina. He
contribuido al desarrollo de textos para la escuela primaria en lenguas en Honduras: miskitu,
tawahkka, pech, tolupan o xicaque, ch’orti’, el creole de base inglesa, el garifunay los textos
interculturales lenca, ya que éste ultimo pueblo perdié su lengua. En Nicaragua tuve la
oportunidad detrabajarentextosde preescolary primergradocondocentesdelaslenguasulwa,
miskitu, kriol (un creole de base inglesa). En Guatemala tuve la oportunidad de apoyar la
elaboracién de un texto de pre escolar en tz'utujily el vivir en dicho pais me ha permitido cierta
familiaridad analiticasobrelaestructuradelaslenguas mayas.



Cuando usted trabajo
en la traduccion de narrativas indigenas,
Jque le parecio 10 mas dificil? /z

Elhecho es que se puede trabajar en la narrativaindigenaa partirde lalengua mismao ! ] ’
a partir de traducciones a otra lengua indigena o a una lengua europea. En mi caso, he ':I.
trabajadodesdelalenguamismaenlatradiciénoral quichua. '

Para la tradicién oral sapara, he partido de la recuperacién de la tradicion sapara en
quichua o de traducciones del quichua al castellano y, en otras tradiciones orales, como la
sekoya o la kwaiker, he partido de traducciones de dichas lenguas al castellano. En
ocasiones he usado buenas traducciones del quichua al inglés, para hacer algunas
comparaciones. Solo me he sentido con la capacidad de analizar el pensamiento propio
cuandolos textos estaban en quichua. Asi, el grado de dificultad es, en cada caso, diferente.
Cuando el andlisis de la tradicidon de un pueblo no es a partir de la lengua misma, creo que
una buena comprension etnografica de la cultura y de su historia, suple el
desconocimientodelalengua.

También ayuda mucho el conocimiento etnogréfico de culturas emparentadas y
de lenguas emparentadas. Siendo linguista, pienso que es un excelente soporte para tal
comprension, el conocimiento de la estructura de la lengua, porque éste devela algunas
estructurasdel pensamiento.

Entodo casolomasdificil es siemprelarelacién entre lenguajey pensamiento, sobre
todo sise quiere traducir de esalenguay cultura a otralenguay a otra cultura. Por ejemplo, la
lengua quichua tiene dos maneras de referirse al pasado: un pasado reconocido por el que
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alque habla, pero que son verdaderos porque le han sido transmitidos verbalmente. Con todo, ‘*;..‘.j'l'..‘.' .

habla, porque esos eventos del pasadole constan,y un pasado delos hechosquenoleconstan
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laverosimilitud deun hechodependedesile constanonoal hablante, peroal mismo tiempo hay
diferentes tipos de verosimilitud, porque nada puede ser mas verdadero que el mito, aunque sus
hechos nole consten al hablante. Otra dificultad estd en descubrirla propia poética del habla, sus
metaforas, sus analogias, etc,y sus modos de enunciary de organizar el discurso. Algunos de estos
elementos de la poética de una lengua son maravillosamente reconocidos en la literatura en otra
lengua, cuando el hablante es bilinglie o esta inmerso en la cultura. Un ejemplo andino: en la cultura
quichua sedistingue el mundodearribay elmundo de abajo, el mardearribay el mar de abajo,lahumanidad de
arribaylahumanidad de abajo, etc. Arguedas nos describié en castellano el Zorro de Arribay el Zorro de
Abajo con una plasticidad que solo se entiende reconociendo la sensibilidad de este escritor
peruano frente el mundo andino, de cual formaba parte. Una traduccién bellisima del
PopolVujdel k’iche”al castellano ha sido hecha por el escritor mayak’iche”Sam
Colop. A diferencia de otras traducciones, que estan en prosa, ésta es una
traducciénenversoyse puede”sentir”el ritmodel canto.
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Hay ejemplos de que las lenguas pueden volver a cumplir
diversas funciones sociales, siempre y cuando haya apoyo social de
la propia comunidad de hablantes. A menudo este apoyo debe ser
también politico,en el sentido de que las autoridades publicas estén

dispuestas a abrir los espacios publicos a una lengua y que su uso
seaentendidocomoel ejerciciode underechodelos pueblos.Sin
embargo, no debe confundirse este apoyo politico con la
expedicidndeleyes, decretos, laorganizacion deacademiasdela
lengua, etc. El hecho es que en varios paises de America Latina
existen leyes que favorecen el uso publico de las lenguas
indigenas y que incitan a los sistemas educativos, judiciales, de
salud, etc para que pueda ocurrir tal uso de las lenguas. Existen
leyes que prescriben el uso de las lenguas indigenas en México,
Nicaragua, Guatemala. Existen Academias de las Lenguas
Indigenas en varios paises, por ejemplo la Academia del Quechua
en Perq, la Academia de las Lenguas Mayas de Guatemala, en
Guatemala,laAcademiadelalenguaQuichua,enEcuador.
En la mayoria de los paises latinoamericanos las lenguas
son cooficiales para la educacion, es decir, se pueden usar legalmente
en los espacios educativos. No por ello las lenguas estdan en menos
riesgo, en parte porque la educacion no hace lo suyo, porque los
sistemas de justicia no facilitan el uso de las lenguas en los procesos
judiciales, porque en los servicios de salud no se emplean las lenguasy se
desconocenlos conceptos de saludy enfermedad propios dela cultura, porque en
la administracién publica los hablantes de tales idiomas estan invisibilizados,
etc. En cualquier caso, el motor para la recuperacion y revalorizacion
de una lengua esta en la propia comunidad sociolingistica.
Existen ejemplos de procesos de recuperaciéon y

revitalizaciénlinguisticaactualmenteencurso.



Asimismo hanlogradoquelaEscuelaNormal de Occidentedelaciudad delntibuca, incluya
en su plan de estudios la lengua y cultura chorti’, las didacticas de la educacion
intercultural bilinglieyelusoenelauladelostextosescolaresde preescolarasextogrado.

Los textos corresponden al area de lenguaje y estan escritos en ch’orti” como si
fueran de lengua materna, cosa que no es asi, y la organizacion lo sabe, pero apuntan a que
en unos pocos anos mas el ch’orti” se convierta en lengua materna y el castellano en
segunda lengua. Existen unos 140 docentes bilingles dispuestos y en condiciones de
trabajar en el area ch’orti’. También en Honduras los lenca quieren aprender la lengua
cacaoperadeElSalvador,lenguaqueespercibidacomoemparentadaconlalenca.

El GobiernoTerritorial RamaKriolimpulsa, en el marco delas autonomias de la Costa
Caribe, larecuperaciondelalenguarama.Estan trabajando en undiccionarioenlinea, pero
todavia el ramano sereintroduce en la escuela, porque lalengua materna de los nifnos es el
Kriol English, el castellano eslasegundalenguayelramaserialaterceralengua.Herelatado
el caso de los sdpara ecuatorianos, donde la lengua sapara se esta reintroduciendo en la
escuela (especialmente vocabulario, tradicién oral) y fuera de ella, algunas practicas
culturales sapara (tradicion oral, medicina herbolaria, fabricacion deaperosde cazay pesca,
cesteria, ceramica, etc). La reintroduccion de la lengua o de partes de la lengua depende
siempre de las condiciones concretas de la lengua misma y de las condiciones
sociolinguisticasdelacomunidad.

Los lenca exigen textos y formacion intercultural que recupere la cultura lencay, en
lo que se puede, frases, textos rituales, partes del vocabulario lenca porque ya no es posible
reaprender la lengua. Alli mismo los garifuna de Honduras estan reaprendiendo la lengua
con los garifuna de Guatemala y los garifuna de Guatemala estdn reintroduciendo
elementos del garifuna hablado en Belice. En Nicaragua, losrama estanyapor21afiosen
elprocesoderecuperaciondesulengua.

Por ejemplo, los maya ch’orti” de Honduras perdieron su lengua hace unos setenta
anos aproximadamente, pero la reaprendieron hace unos 5 afos, a partir de contactos
establecidos por la Coordinadora Nacional Indigena Maya Ch’orti” de Honduras,
CONIMCHH, con la Coordinadora Maya Ch’orti” de Guatemala, COMACH. Esta segunda
organizacién proveyd de una maestra ch’orti” de escuela primaria a su organizacion
hermanay ella formé a unos 32 promotores que reaprendieron la lengua y la cultura. Otro
énfasis fue la revaloracién de la espiritualidad maya. Inicialmente los promotores
ensenaban la lenguay la cultura ancestrales, fuera del horario de clases, a los nifios de las
escuelas publicas de aquellas comunidades donde la organizacion tiene presencia. En el
momento actual los ch’orti” de Honduras han logrado que 35 escuelas publicas de 30
comunidades de mayoria ch’orti”incluyan 10 horas semanales de lenguay cultura ch’orti”
enelpensumregular,yunos2800nifosyalaestanhablando.




JQueé piensa
acerca de la
formacion intercultural?

Pienso que es indispensable. La cuestion es que ladimension de
la interculturalidad se constituye en un derecho de los pueblos
indigenasydelascomunidades afrodescendientes, en el entendido de
que la interculturalidad supone, en primer lugar, la afirmacion de la
propiaidentidad cultural en un espectro que sirva paradesmantelarlas
inequidades. El reconocimiento de la diversidad cultural ancestral (y a
vecestambiénlinguistica) deberia serlabase paraeltratamientodelos
contenidos y metodologias educativas, principalmente en la
educacion basica de los pueblos indigenas y comunidades de
afrodescendientes. De hecho, este reto es igualmente valido para la
educacion post basica y para la educacion superior. La cuestion mas
importante se refiere al hecho de que el reconocimiento de la
diversidad linguo cultural puede ser letra muerta si solo se reduce a
encapsular contenidos culturales o linguisticos de un modo ahistoérico,
por fuera del ejercicio actual de los derechos colectivos e individuales.

Las culturas, las identidades y las relaciones interculturales son
dindmicas.

Desgraciadamente, en América Latina, las mismas estan
marcadas por las desigualdades y la exclusién. La cuestion indigena -
incluyendo enunsentidoamplioalascomunidades afrodescendientes
-,noesunacuestiondelosindiosydelos negrossino delas sociedades
nacionales. Dicho de otra manera, puede haber interculturalidades e
interculturalidades. El punto es de qué modo esta premisa conceptual
estdalserviciodelademocratizaciéon profundade nuestras sociedades.

Por fin, la dimension de la interculturalidad deberia ser asumida
de manera operativa por diversos servicios publicos en atencion al
reconocimiento del Convenio 169 de la OITy a la Declaracion Universal
de los Derechos de los Pueblos Indigenas de las Naciones Unidas
establecidaenel 2007.



Usted es una de las consultoras de

America Latina con mayor experiencia §" “" e
en politicas de interculturalidad, 2 #=2: &=~
autora del libro . RN

Derivas de 1a interculturalidad -

procesos y desafios en America Latina. §7y”

JPodria definirla en terminos politicos? 2

Creo que las relaciones de interculturalidad se sustentan en
estructuras de poder y solo la modificacién de tales estructuras
puede abonar en favor de relaciones socioecondémicas y culturales
mas equitativas y de verdaderaigualdad. Perolaigualdad no significa
seridéntico al otro, significa serigual y seguir teniendo el derecho a ser
diferente. Como he sugerido, las relaciones interculturales son
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dindmicas y se encuentran, por tanto, en constante cambio. Las

identidades por tanto se constituyen y reconstituyen de un modo ! T A\
dialéctico. Creo que es importante advertir cuales son las racionalidades 3 YL eI, AN
propuestas en lasdistintas versiones de la nocién deinterculturalidad. Es 1 - "
bueno advertir que la misma nocién de interculturalidad, en su vertiente
mas democratica, puede correr el riesgo de ser desapropiada y de
convertirse en una propuesta inapropiada. Muchas de estas versiones
empatizan conlapropuestaneoliberal deldesarrolloyaunque se caracterizan
por su opacidad, sustentan de hecho, que lo que importa es que las relaciones
entre culturas sean menos traumaticasyfacilitenlaincorporacion delosdiferentes

alosmodelosdevida previstos porlos sustentadores de esasrelacionesdel poderyde
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la inequidad (local, nacional, mundial). Esaversion delainterculturalidad es la versién local
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Entendemos que las relaciones interculturales deben estar en funciény a -;p:f‘ P
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Convidamos a pesquisadora Ruth Moya para
conversar sobre a experiéncia do ensino, no
limiarde duas culturasemdialogo:auniversitaria,
moderna, urbana, letrada, e a tradicional, mais
ligada a ancestralidade, ao mundo oral. Conversar
sobre uma poética, ja que se trata de um ensino que
é um convivio estético, cuja tarefa principal acaba
sendo a escrita da voz. Um processo de traducgao,
transformacdo, passagem. Certas culturas vao se
distanciando como doce musica e a tarefada traducao
pode sertocar essa musica. A escrita & umaressurreicao.
Assim, certas culturas nao desaparecem, quando sao
escritas em seus codigos proprios: sempre podem ser
tocadas pelos leitores. Com nossa visao literaria sobre a
interculturalidade, sentimos que Ruth Moya (linguista e
pedagoga equatoriana com experiéncia em diversos paises da
América Latina) teria muito a contribuir, devido a sua larga experiéncia
com aescritaecomo fortalecimento delinguasindigenas.Elaveio a
R BeloHorizonte falarsobre seutrabalho, mastambémouvir
>N os professoresindigenasemformagaona UFMG.



Vocé poderia falar um pouco
de sua experiencia

com linguas indigenas,

com a confeccao

de sramaticas e dicionarios
(sapara, quichua, ou outras) ?

Muito obrigada pelo convite para dialogar sobre a importancia
de fortalecer as linguas indigenas do nosso continente. Estou
particularmente satisfeita de poder dizer algumas das minhas
reflexdes para os estudantes indigenas da UFMG, com os quais tive o
prazer de partilhar experiéncias no ambito das atividades de formacao
dogrupoLiteraterras.

Quanto ao tema especifico, eu acho que parte desse

fortalecimento das linguas é a passagem da oralidade para a escrita,
emborasuaforcaprimordial residanacapacidade de se manteremvivasnaprépriaoralidade.

Tenho dedicado grande parte da minha vida a educacao, desde e para os povos indigenas.
Tratou-se de uma escolha. Decidi aprender a falar a lingua quichua do meu pais, o Equador, pois,
mesmo sendo andina, minhalingua materna é o castelhano. Aprendiaconhecero quichuacomDon
Salvador Curichan, pedreiro, analfabeto, que ficava vivamente entusiasmado quando eu
compreendia alguma coisa. Esses primeiros passos, que me levaram uns seis meses, me permitiram
compreender a gramatica da lingua e, aos poucos, o modo indigena de organizar o pensamento e o
mundonos Andes equatorianos.

Comessasferramentas, fizminhas primeirasanalises sobreainfluénciaque,aolongodecinco
séculos, alingua quichua teve no espanhol falado no Equador. Depois me interessei por descobrir a
lingua em simesma e por simesma. Estudei primeiro as variantes do quichua equatoriano, e, depois,
asvariantes do quichua falado no Peru, Bolivia, Argentina (Santiago del Estero), bem como os rastros
quetinhadeixadoessalinguanosuldaColémbianoquichuachamadoingano.

A expansaodo quichua estaassociadaaos processos politicos que precedem a construcaodo
Tawantinsuyu - o império dos incas -, mas também aos processos coloniais de catequizacao. O
quichua, especialmente desde o século XVII, foi utilizado no doutrinamento religioso de diferentes
povos amazonicos. Essa é uma das razbes pelas quais, ao longo da histéria, muitos povos foram
quichuanizados. A linguaquichua, contudo,jatinhaostatusdelinguageralduranteolmpériolnca.




O meu interesse pela educacdo do povo Quichua me levou a trabalhar em diferentes
aspectos da educacdo intercultural bilingue quichua-castelhano: da alfabetizacdo bilingue de
adultos,do ensinofundamental escolar, até aformacao superior de professoresindigenas Quichua.

Trabalhei na elaboracdo de materiais educativos dirigidos aos Quichuas: cartilhas de
alfabetizacao, livros didaticos para a educacao bdsica, materiais de sociolinguistica ou de
linguistica aplicada destinados a professores e estudiosos da lingua e da cultura. Tenho feito
também traducdes da tradicdo oral quichua ao castelhano. Me interessei pela reedicao de
gramaticasouvocabuldriosdalingua quichuaentre o século XVleoséculo XX.

Essas publicacées foram precedidas de estudos criticos, nos quais procurava situar as
tendéncias do pensamento gramatical das distintas épocas. Eu estava convencida de que, ao voltar
a publicar essas gramadticas ou diciondrios, tornando-os acessiveis a um grande publico,
contribuiria para o conhecimento e a documentacdo de uma lingua que tem sido ensinada nas
universidades ha 500 anos. Também me interessei pela confeccdo de uma gramatica quichua para
as criancas da escola primdria, para a qual a abordagem pedagdgica era fundamental. Essa
gramatica, no final das contas, serviu para que os préprios professores se sentissem préoximos da
analisedaestruturadesualingua.Nuncaimagineiesseresultado.

Eu tinha o propdsito de estudar as oito principais linguas e culturas do pais. Nao o consegui
totalmente, mas estudei sim a lingua e a cultura secoya, a lingua kwaiker-awa, e a cultura shuar. O
que mais tem me trazido satisfacdes ultimamente é escrever a gramatica da lingua amazédnica
sapara, lingua atualmente isolada e que se encontra em processo de extincao, tendo em vista que
restam apenas alguns velhos que a falam. O povo Sépara, agora falante do quichua, se colocou o
firme propdsito de recuperar sua lingua e sua cultura; e acharam que deveriam comecar por ter
uma gramatica. Apds a elaboracao da gramatica, fiz um dicionario trilingue, castelhano-sapara-
quichua. Quanto ao quichua, fiz referencias ao quichua amazénico local, bem como ao quichua
chamado "unificado", que representa o quichua padronizado ao nivel nacional. Incluiinformacoes
culturais quando considereiapropriado.

Trabalhar na Educacdo Intercultural Bilingue me permitiu ter contato com diversos povos
indigenas e afro-descendentes da América Latina. Tenho contribuido para o desenvolvimento de
livros didaticos para o ensino primario de linguas em Honduras: miskitu, tawahkka, pech, tolupan
ou xicaque, ch'orti', creole de base inglesa, o garifuna e os textos interculturais lenca, uma vez que
este Ultimo povo perdeu a sualingua. Na Nicaragua, tive a oportunidade de trabalhar em textos de
pré-escola e primeira série com professores das linguas ulwa, miskitu, kriol (um creole de base
inglesa). Na Guatemala, tive a oportunidade de apoiar a elaboracao de um texto pré-escolar em
tz'utujil, e viver naquele pais me permitiu uma certa familiaridade analitica com a estrutura das
linguas maias. Apds a assinatura dos Acordos de Paz (1996), contribui na construgao de um
curriculo de formacédo de professores nas escolas normais, que promoviam a Educacdo Maya
BilingueIntercultural. Na Nicardgua, também apoieiodesenho curriculardasduas Escolas Normais
daCostaAtlantica,noambitodo SEAR, Sistema Educativo Autondmico Regional.Em Panam4, tivea
oportunidade de contribuir para a reflexao curricular de alguns povos, como os kuna. Na Bolivia, o
meu foco foi mais a educacdo de jovens e adultos, bem como a alfabetizacdo de adultos em
quéchua e aymara. Num sentido amplo, estou familiarizada com a formagéo superiorindigena em
variosdos nossos paises, principalmente em México, Equadore Colémbia.



Quando trabalhou

na traducao de narrativas
indigenas, /

0 que vocé achou mais dificil?

O fato é que é possivel trabalhar na narrativa indigena a partir da prépria lingua ou a
partir de traducgdes a outra lingua indigena ou europeia. No meu caso, trabalhei a tradicao oral
Quichua desde a propria lingua. No caso da tradicdo oral Sdpara, parti da recuperacdo da
tradicao Saparaem quichua, oude traducdes do quichua ao castelhano. Em outras tradi¢des
orais, taiscomoa Secoya ouKwaiker, partide traducdes dessaslinguasao castelhano.

Ocasionalmente, tenho usado boas traducdes do quichua ao inglés, para fazer
comparagbes. S6 me senti com capacidade de analisar o pensamento préoprio quando os
textos estavamem quichua.Portanto, o grau de dificuldade é diferente em cada caso. Quando
a andlise da tradicdo de um povo nao é feita a partir da lingua em si, acho que uma boa
compreensao etnografica da cultura e da sua histoéria supre o desconhecimento da lingua.

Também ajuda muito o conhecimento etnografico de culturaselinguas aparentadas.

Sendo linguista, eu acho que o conhecimento da estrutura da lingua é um excelente
suporte paratal compreensao,dado que estadesvelaalgumasestruturas do pensamento.

De qualquer forma, o mais dificil é sempre a relacao entre linguagem e pensamento,
especialmentesevocé quisertraduzirdeumalinguaeculturapara outralinguaeoutracultura.

Porexemplo,alingua quichuatem duas maneiras para se referirao passado: um passado
reconhecido por quem fala, dado que pode ser testemunha desses eventos, e um passado
referido a eventos do qual o falante ndo é testemunha, mas sdo verdadeiros porque foram
transmitidos verbalmente para ele. No entanto, a verossimilhanca de um fato depende do orador
haver testemunhado ou ndo, mas ao mesmo tempo, existem diferentes tipos de verossimilhanca,
porque nada pode ser mais verdadeiro do que o mito, ainda que o falante nao tenhasido testemunha
dosseusfatos.

Umaoutradificuldade é descobrira propria poéticadafala, suas metaforas, suasanalogias, etc,
bem comoassuasformasde enunciareorganizarodiscurso. Alguns destes elementos da poéticade uma
lingua sdo maravilhosamente reconhecidos na literatura em outra lingua, quando o falante é bilingue e esta
imerso nacultura.Umexemploandino: naculturaquichuadistingue-se entre o mundo de cimaeomundo de baixo.

O mar de cima e o mar de baixo, a humanidade de cima e a humanidade de baixo, etc. Arguedas nos
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descreveuem castelhanosobrearaposadecimaearaposadebaixocomuma plasticidade quesé se

entende reconhecendo a sensibilidade desse escritor peruano perante o mundo andino do
qual fazia parte. Uma belissima traducdo do Popol Vuj do k'iche' ao castelhano foi
feitapor Sam Colop, escritor MaiaK'iche'. Ao contrario de outras traducdes que
sao em prosa, esta é uma traducao em verso e pode se "sentir" o ritmo do
canto.



Pode uma lingua ressuscitar?

Ha exemplos de linguas poderem voltar a cumprir diversas funcdes sociais, desde que
exista apoio social da prépria comunidade de falantes. Muitas vezes, esse apoio deve ser
também politico, no sentido de que as autoridades estejam dispostas a abrir 0os espagos
publicosaumalinguaequeseuusosejaentendidocomooexerciciodeumdireitodos povos.

Contudo, nédo se deve confundir esse apoio politico com a emissao das leis, decretos,
organizacao de academias da lingua, etc. O fato é que em vérios paises da America Latina
existem leis que favorecem o uso publico das linguas indigenas e que incitam os sistemas de
educacao, saude, justica, etc, para que possa ocorrer tal uso das linguas. Existem leis que
prescrevemousodaslinguasindigenasnoMéxico, Nicardagua, Guatemala.Ha Academiasde

Linguas Indigenas em varios paises, incluindo a Academia do Quechua no Peru, a
AcademiadasLinguas MaiasdaGuatemala,ouaAcademiadaLlinguaQuichuanoEquador.

Na maioria dos paiseslatino-americanos, as linguas sao co-oficiais paraaeducacao. Isto
é, podem ser usadas legalmente nos espacos educacionais. Mas isso ndo quer dizer que as
linguas estaoem menorrisco,em parte porque aeducacao naofazo que devefazer, os sistemas
dejustica ndo facilitam a utilizacao das linguas nos processos judiciais, porque nos servicos de
saude nao sao usadas as linguas e sao desconhecidos os conceitos de salude e doenca da
propria cultura, porque naadministragdao publica os falantes de tais linguas sao invisibilizados,
eassim pordiante.

Em qualquer caso, o motor para a recuperacao e revitalizacdo de uma lingua esta na
propria comunidade sociolinguistica. H4d exemplos de processos de recuperacdao e
revitalizacao linguistica atualmente em curso. Por exemplo, os Maia Ch'orti' de Honduras
perderamsualinguahacercadesetentaanosatras, masareaprenderam haunscincoanos, por
meio de contatos estabelecidos pela Coordenadora Nacional Indigena Maia Ch'orti' de
Honduras CONIMCHH, com a Coordenadora Maia Ch'orti' da Guatemala, COMACH. Esta ultima
organizacao providenciou uma professora Ch'orti' de ensino fundamental para a sua
organizacaoirma.Esta professoraformoucercade 32 promotores, quereaprenderamalinguae
a cultura. Outra énfase foi arevalorizacdao da espiritualidade Maia. Inicialmente, os promotores
ensinavam, fora do hordrio das aulas, a lingua e a cultura ancestrais as criancas das escolas
publicas onde a organizagdo atua. Atualmente, os Ch'orti' de Honduras fizeram com que 35
escolas publicas em 30 comunidades de maioria Ch'orti' incluissem 10 horas semanais de
lingua e cultura ch'orti' no curriculo regular, e cerca de 2800 criancas ja estao falando essa
lingua. Eles também conseguiram com que a Escola Normal de Ocidente da cidade de Intibuca
incluisse no seu plano de estudos a lingua e cultura Ch'orti|, as didaticas da educacao
intercultural bilingue e a utilizacdoem saladeauladoslivrosescolares desde o pré-escolaraté o
sexto ano. Trata-se de textos da drea da linguagem e estao escritos em ch'orti' como se fosse a
lingua materna, o que nao é assim, e a organizacao esta ciente, mas apontam a que em poucos
anosoch'orti'setornealinguamaternaeo castelhano,asegundalingua.Existem cercade 140
professoresbilingues dispostos eaptosatrabalharnaareaCh'orti'.



0 que pensa
sobre a #

Eu acho que é indispensavel. O ponto é que a dimensao
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da interculturalidade é um direito dos povos indigenas e das 4 §
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comunidades afro-descendentes, entendendo que a 5 :
interculturalidade supde, em primeiro lugar, a afirmacdo da =;5“-:

propria identidade cultural num espectro que sirva para o
desmantelamento das desigualdades. O reconhecimento da
diversidade cultural ancestral (e as vezes também linguistica)
deveria ser a base para o tratamento dos conteudos e
metodologias educativas, principalmente na educacao basica
dospovosindigenase comunidades afrodescendentes. Defato,
essedesafiotambém seaplicaaoensino pds-basicoe aeducacao
superior. A questao maisimportante dizrespeito ao fato de que o
reconhecimento da diversidade linguistica e cultural pode ser
letra morta se é reduzido somente a encapsular conteudos
culturais e linguisticos de forma a-historica, fora do exercicio atual §
dos direitos coletivos e individuais. As culturas, as identidades e as
relacdes interculturais sao dinamicas. Infelizmente, na América
Latina, estas estdao marcadas pelas desigualdades e pela exclusao. A
questao indigena - incluindo, num sentido amplo, as comunidades
afrodescendentes - ndo é uma questao dos indios e dos negros, mas das
sociedades nacionais. Ditode outraforma, pode haverinterculturalidadese
interculturalidades. O ponto é, de que forma esta premissa conceitual estd a
servicodademocratizacao profundadas nossas sociedades? Por fim,adimensaoda
interculturalidade deveria ser assumida de maneira operativa pelos
diversos servicos publicos,em atendimento ao reconhecimento
do Convenio 169 da OIT e da Declaragao Universal dos
Direitos dos Povos Indigenas das Na¢des Unidas,
estabelecidaem 2007.



\\ Vocé é uma das
M) Mmais experientes consultoras
da America Latina para politica
2 (e interculturalidade,
sty autora, por exemplo,
By (0 livro Derivas de la interculturalidad
BN, - Procesos y desafios en America Latina.
SN Poderia defini-la, em termos politicos?

Creio que as relagdes de interculturalidade estao baseadas em

estruturas de poder, e apenas a modificacdo de tais estruturas pode

apontar para relagées socioecondmicas e culturais mais equitativas e de
verdadeira igualdade. No entanto, igualdade nao significa ser idéntico ao
outro, significa ser igual e continuar a ter o direito de ser diferente. Como
sugeri,asrelacdesinterculturais saodinamicas e, portanto, seencontramem
constante mudanca. As identidades sao constituidas e reconstituidas, de um
modo dialético. Eu acho que é importante se perguntar quais sao as
racionalidades propostas nas distintas versées danocao deinterculturalidade.
E bom notar que a prépria nocao de interculturalidade, na sua vertente
mais democratica, pode correr o risco de ser desapropriada e, por conseguinte,
também se tornar uma propostainapropriada. Muitas dessas versdes simpatizam
com a proposta neoliberal do desenvolvimento; ainda que se caracterizem por sua
opacidade, de fato sustentam que o que importa é que as relagdes entre as culturas
sejam menos traumaticas e facilitem aincorporacao dos diferentes aos modelos de vida
previstos pelos sustentadores dessas relacdes de poder e de desigualdade (local, nacional,
mundial). Essa versao da interculturalidade é a versao local do multiculturalismo e, sem duvida,
estd a servico do status quo. Entendemos que as relagdes interculturais devem estar
em funcao e a favor da vida ou do viver bem, conforme descrito no seio dos
movimentos sociais do Equador ou Bolivia, e 0s movimentos sociais

deoutroslugaresda Américalatina.
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