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Resumo: O presente artigo pretende tragar um olhar sobre o intelectual do ocidente medieval do
século XIII, dessacando as estruturas que possibilitaram a essencial mudanca do vzr /itteratus para o
scholasticus, ou seja, a cidade e a universidade medievais. Apos essabelecer os métodos escolasticos
de ensino e aprendizagem, propomos uma aten¢ao especial para as Collationes in Hexaémeron do
tedlogo franciscano Boaventura de Bagnoregio. De nosso ponto de vista, a Collatio XIX ¢é
esclarecedora sobre como se dava a formagao dos intelectuais cristaos para além das licbes em sala
de aula.

Palavras-chave: Intelectual na Idade Média; Estrutura de ensino medieval, Boaventura de
Bagnoregio.

Abstract: The present article intends to look at the intellectual of the medieval west of the
thirteenth century, highlighting the structures that made possible the essential change from wir
litteratus to scholasticus, that is, the medieval city and university. After essablishing scholastic methods
of teaching and learning, we pay special attention to the Collationes in Hexaémeron of the Franciscan
theologian Bonaventure of Bagnoregio. From our point of view, the Collatio XIX is lluminating
about how the formation of Christian intellectuals was given beyond the lessons in the classroom.

Keywords: Intellectual in the Middle Ages; Medieval teaching structure; Bonaventure of
Bagnoregio.

1 Esclarecemos que parte da pesquisa aqui apresentada forma parte de nossa dissertagdo de mestrado defendida e
aprovada na Universitat de Lleida em dezembro de 2018, embora nio de forma integral e sim, em alguns casos,
retrabalhada e acrescida de ideias e abordagens inéditas.
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Introdugiao

No presente artigo propomos um olhar atento a Idade Média Central no Ocidente no
tocante a novidade do ensino universitario, possivel gracas ao desenvolvimento das técnicas e
fontes de ensino e estudo, como produto imediato do grande processo de desenvolvimento
comercial e urbano desse contexto. Justamente por isso, problematizamos trés conceitos
fundamentais para se entender o intelectual medieval no século XIII e que, a0 mesmo tempo, o

definem: escolastico, urbano e universitario.

A fim de nio deixarmos todo esse percorrido histérico tocando as margens genéricas das
defini¢des categodricas, como conclusao exemplificadora, trazemos também um necessario olhar
para a figura do tedlogo franciscano Boaventura de Bagnoregio. Ele ajudara a entendermos bem
como todo esse processo foi absorvido pelos académicos do século XIII e como o método de

estudos deveria ser praticado pelos estudantes para além da /ectzo universitaria.
A escolastica

O termo “escolastica” é empregado em sentido genérico para indicar o modo de fazer
teologia nos séculos XII e XIII (MARANESI, 2003, p. 244), embora a maioria dos autores
apresente a escolastica contida numa margem temporal maior ou menor. Martin Grabmann
acrescenta que a escolastica ¢ a especulagao filoséfico-teoldgica nascida nas escolas medievais

(GRABMANN, 1928, p. 32), e afirma que o inicio esta no século XI, com Santo Anselmo:

O pai da Escolastica é Santo Anselmo de Canterbury, um génio especulativo que
se dessaca sobre seus contemporaneos, uma figura de pensador fortemente
caracterizada, inflamada no espitrito de Santo Agostinho, na qual se uniram e
compenetraram a fé e a ciéncia, a teologia e a piedade, a especulagio e a
contemplagdo, o estudo dos Santos Padres e a dialética. Com a divisa: Fides
quaerens intellectum [£é que busca entendimento], Santo Anselmo inaugurou a
Escolastica propriamente dita (GRABMANN, 1928, p. 73).

Alain De Libera parece convergir com Grabmann sobre a questao metodoldgica e sobre o
século XI, mas discorda sobre a originalidade de Anselmo: “[...] prolonga o estilo do debate l6gico-
teologico inaugurado por Lanfranco e Berengario, antecipa a maioria das novidades filoséficas que
o método dialético de Abelardo fara triunfar no século XII” (DE LIBERA, 1998, p. 294),
entretanto, de forma indireta, confirma Anselmo como pai da escolistica: “|...] gragas a ele, o mundo
cristdo latinéfono encontra sua identidade intelectual. Pela primeira vez desde Agostinho um
pensador cristdo latin6fono constréi uma obra, forja instrumentos, inventa uma lingua” (DE

LIBERA, 1998, p. 294). Entretanto, De Libera faz uma original distin¢ao sobre o inicio da teologia
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escolastica. Para ele esse novo método teoldgico nasce no século XII com Pedro Lombardo ao
redigir as Sentencas: “[...] o verdadeiro fundador da teologia sistematica foi Pedro Lombardo [...],
que redige as suas proprias Sententiae nos anos 1155-1157 |[...]. Pedro Lombardo redigiu, sem o
saber, o manual de teologia da Idade Média” (DE LIBERA, 1998, p. 339). Franco Alessio ira
compreender a escolastica apenas nos séculos XIII e XIV, atrelando-a apenas as universidades

(ALESSIO, 2002, p. 367-382).

Paul Vignaux atesta o inicio da escolastica como sendo no século XI, com Santo Anselmo,
mas afirma que essa novidade nao possui apenas um fundador, mas varios: “Para apresentarmos
os fundadores da Escolastica |...], temos que fazer uma escolha” (VIGNAUX, 1994, p. 68). Sob
seu ponto de vista, quatro autores destacam-se nitidamente como fundadores desse novo método
de pensamento, embora possam ser equiparados a outros pensadores contemporaneos: Santo
Anselmo, Abelardo, Sao Bernardo e Ricardo de Sao Vitor. A posicio de Vignaux ¢ de que a
escolastica seria um processo natural do pensamento ocidental, que nao depende de uma
personagem em especial, mas apresenta interdependéncia entre as varias figuras dedicadas a vida

intelectual a partir do século XI.

Santo Anselmo ocupa um lugar cimeiro na sua época, a segunda metade do
século XI. Mas no século XII, pode colocar-se ao lado de Abelardo o cartuxo
Gilbert de la Porrée, outro mestre nas coisas da logica e nas coisas de Deus [...].
Entre os misticos, adversarios dos dialéticos, a obra doutrinaria de Guilherme de
Saint-Thierry equivale sem duvida a obra, mais conhecida, de S. Bernardo. Na
escola de S. Vitor, que reconcilia a mistica com a dialética, Hugo precede Ricardo

(VIGNAUX, 1994, p. 68).

Josep-Ignasi Saranyana ira identificar a escolastica como sendo englobada da pré-
escolastica, século VIII, até meados do século XVI, com a chamada escolistica barroca
(SARANYANA, 2006). M.-D. Chenu ira fazer a periodizagdo escolastica do século IX ao século
XIX (CHENU, 1970, p. 63-66), nio obstante a escolastica tenha sido “marginalizada” pelos
sistemas filosoficos a partir do século XV. Justamente por isso, criou-se uma interpretacio erronea
de que a escolastica teria tido seu fim no século XVI a partir do rompimento entre os pensadores
“modernos” e os que ainda utilizavam o método medieval, ou seja, “a ruptura entre a Idade Média
e a Era Moderna [...], leva a considerar que a escolastica |...], ‘sobrevive’ num universo cultural ao
qual ela é estranha. Historicamente essa perspectiva esta errada” (CHENU, 1970, p. 65). Continua
Chenu: “as rupturas nao podem ser contestadas, porém, ha também uma continuidade clara. Alias,
Descartes, Leibniz e outros filésofos liam os pensadores medievais muito mais do que nés hoje. A

teologia escolastica permaneceu viva, mesmo apoés a Idade Média” (CHENU, 1970, p. 65).
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O inicio da periodizagiao escolastica traz problemas ao historiador porque depende de uma
op¢ao pessoal sobre a compreensao do conceito de escolastica e, justamente por isso, 0s autores
nao estao de acordo em precisar eficazmente seu inicio. Evangelista Vilanova apresenta essa dificil
encruzilhada com a qual se depara o historiador da escolastica a fim de identificar satisfatoriamente
seu inicio, apresentando dois pontos de partida bastantes distintos: 1) a escolastica teria tido seu
inicio a partir da introducao de Aristoteles no Ocidente; todavia, essa op¢ao traz em si mesma
grande dificuldade, porque o pensamento aristotélico foi incorporado ao pensamento ocidental de
forma gradual, ou seja, essa opc¢ao praticamente impossibilita uma precisio de data inicial; 2) a
escolastica teria sido iniciada a partir da introducao da guaestio nas disputas intelectuais, contudo,
esse método ja havia sido introduzido no século IX. Portanto, “é dificil resolver [...]. No entanto,
com uma boa argumentagao pode-se situar o inicio da teologia escolastica em fins do século XI”
(VILANOVA, 1987, p. 532). Vilanova afirma também que a primeira escolastica, iniciada no século
XI, perdura até os inicios do século XIII. Tal realidade é constatada pelo aumento nos registros do
novo método teoldgico a pattir de fins do século XI e essa “nova evolugao ¢ possivel por meio de

um novo contato com Aristoteles na metade do século XII” (VILANOVA, 1987, p. 532).

Apo6s a busca de datagao da escolastica torna-se necessario um olhar mais atento sobre o
termo escolastica em seu contexto nascedouro e também como ele foi sendo abordado pela
historiografia pés-medieval. Chenu afirma que o vocabulo “escolastica” carrega em si, atualmente,
uma série de significados que lhe foram atribuidos posteriormente, a partir do desenvolvimento
desigual da linguagem teoldgica e filoséfica. “No estudo de um grupo de termos, costuma ser o
uso que decide acerca do sentido das palavras e ndo um significado fundamental determinado «
prior?” (CHENU, 1970, p. 55), tal realidade legou ao que se entende por “escolastica” um duplo
sentido de significados, o que, necessariamente, modificou seu sentido originario, afirma o autor

supracitado.

Portanto, na visio de Chenu ha duas correntes que significaram a escolastica de forma
posterior. A primeira corrente advém da tradicional divisao entre Idade Média e Renascenga, que levou
a dura oposicao entre escolastica medieval e as formas “modernas” da Renascenca, a partir do
século XV. “Essa oposicao foi se formando pelos estilos literarios, pelas maneiras de se expressar,
pelo conceito de ciéncia e de espirito em geral” (CHENU, 1970, p. 55). Assim, a primeira resisténcia
a escolastica nota-se pelo esforco renascentista em opor aquilo que era medieval aquilo que era
moderno, do ponto de vista literario, estético e de interpretagao dos autores classicos. Ja a segunda

corrente, que desloca o significado originario da escolastica, brota do desenvolvimento interno da
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Teologia afetada pela Reforma Protestante. O fato é que os reformadores protestantes
questionaram a forma teoldgica escoldstica em suas fontes extra biblicas: Tradi¢io®, escritos
pattisticos e razao. “Isso significou para a Escolastica uma dupla prova. Pois essa era uma teologia
que por um lado acrescentava ao texto biblico o patrimoénio da tradicao, e por outro colocava a
razao ao servigo ativo da doutrina da salvagao” (CHENU, 1970, p. 56). Enquanto o protestantismo
inaugurado por Lutero afirmava o acesso a revelaciao apenas pelas Escrituras, pela graga e pela fé,
o ramo teologico catdlico se empenhou ainda mais por legitimar essa busca pela razio e pela
tradicao somadas as fontes biblicas. Com isso, a partir do século XVI a escolastica passou a ser
designada, de forma pejorativa, como feologia positiva, pois, adquiriu um aspecto extremamente
abstrato de especulagdo racional a partir de processos dedutivos estranhos e distantes do

conhecimento da fé crista.

Etimologicamente o termo escolistico traz o sentido original de “mestre-escola”, ou seja, nao
¢ empregado, num primeiro momento, para designar a forma de construcao teolégica medieval.
Portanto, inicialmente, o scholasticus é a referéncia ao magister scholae; o que leva a segura consolidagao
do termo por volta do século XI no contexto do desenvolvimento das escolas municipais e

catedrais.

Nas cronicas do sée. XI o térmo aparece varias vézes nesse sentido. Este uso
reduz para uma determinada direcio o sentido literal latino pés-classico, que
encontramos ainda na lingua de Alcuino, onde scholasticus designava ao mesmo
tempo o mestre-escola e o homem culto, sobretudo aquéle que, gracas ao estudo
da retorica, sabia se servir de uma lingua distinta e elegante (CHENU, 1970, p.
57).

Na Alta Idade Média scholasticns é o mestre das artes liberais, das sete disciplinas
livres do Trivium (Gramatica, Logica ou Dialética, Retérica) e do Quadrivium
(Geometria, Aritmética, Astronomia e Musica). A palavra scholasticus tem também,
as vezes, até o século XII o significado de discipulo ou aluno. Mais tarde se chama
escolastico em geral a todo aquele que da ensino nas escolas, especialmente de

Filosofia e Teologia (GRABMANN, 1928, p. 34).

Embora Chenu e Grabmann englobem num mesmo vocabulo “mestre-escola” e “homem
culto” como sendo referidos por scholasticns de forma genérica até antes do século XII, Jacques

Verger demonstra de outra forma, com a categoria de “letrados” o registro de homens cultos:

2 De forma bem sintética entende-se por Tradigdo a maneira como a revelagdo contida nas Sagradas Escrituras foi
passada para a Igreja, ou seja, em parte pelas paginas da Biblia, em parte pela tradicdo oral e costumes inaugurados
pelos apéstolos e primeiros cristdos. Assim, haveria dupla fonte paralela de como a Palavra de Deus foi legada a
posteridade dos crentes: Sagrada Escritura e Tradi¢do. Para maior aprofundamento dessa tematica, (GEISELMANN,
1971, p. 351-363).
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Em linhas gerais, na Idade Média Alta — excetuando-se o exemplo de algumas
personalidades proeminentes — o homem culto era simplesmente o vir litteratus,
isso é, o homem que sabia ler e escrever em um latim mais ou menos correto;
por outro lado, havia nessa época uma identificagdo quase total entre o grupo
dos /litterati e o dos clérigos e monges, enquanto os leigos eram considerados,
praticamente por definicio como “ietrados” (embora na realidade sempre
tenham existido, pelo menos na arissocracia, alguns leigos /tterati e, ao contrario,
muitos clérigos e monges ignorantes) (VERGER, 2001, p. 14).

Ja a partir do século XII scholasticus refere-se clara e praticamente de forma exclusiva ao
sentido técnico do termo, ou seja, designara o oficio do estudo e do ensino, quer seja empregado
ao estudante, quer ao magister [mestre]. Tal associacdo restritiva de escolastica as escolas faz muito
sentido devido a forma que o conhecimento serda vivido e construido a partir das escolas e,
posteriormente, das universidades. Progressivamente a forma de se passar o conhecimento ganha
novos contornos no decorrer do século XII, a partir das escolas. Se até o século XI a forma de
ensino crista era baseada na mistagogia liturgica, na instrucao catequética e na co/latio monastica, a
metodologia escolar do século XII apresenta a doutrina cristd, a doctrina sacra, organizada como
ciéncia e, consequentemente, elaborada e organizada pelo viés racional que induz a pesquisa,
analise, reparticio por conteudos e sinteses. Portanto, “o scholasticus nao é mais o diretor de um
organismo escolar rudimentar [...]. Nem ¢é mais [...] o chefe de uma escola municipal ou episcopal
da primeira Idade Média” (CHENU, 1970, 58), mas designa claramente a profissio daquele que
possul lcentia docends, isso é, aquele que ocupa o lugar de magister. Essa designacio, todavia, passa,
simultaneamente, a qualificar duplamente o scholasticus: a partir de sua competéncia no ensino de
uma ciéncia e também por seu pertencimento a uma instituicio corporativa como autoridade
juridica. Corroborando com essa analise de Chenu, Jacques Le Goff apresenta essa dupla
qualificacao do scholasticus no século XII e sua tomada de consciéncia de seu lugar no mundo urbano
da seguinte forma: 1) no que diz respeito ao intelectual como profissao: “Homem de oficio, o
intelectual tem consciéncia da profissio a assumir. Reconhece a ligacio necessaria entre a ciéncia e
o ensino. Nao pensa mais que a ciéncia deve ser entesourada: esta persuadido de que deve ser posta

em circulagao” (LE GOFF, 2012, p. 88); e 2) no que diz respeito a corporagao de ensino:

A esses artesdos do espirito incorporados ao impulso urbano do século XII, resta
organizar-se no seio do grande movimento corporativo coroado pelo movimento
comunal. Essas corporacdes de mestres e estudantes serdo, no sentido estrito da
palavra, as universidades. Essa sera a obra do século XII (LE GOFF, 2012, p. 88).

A escolastica, entdo, apresenta a0 mundo do saber trés estruturas determinantes para a
pesquisa e forma de ensino: o seholasticus nao se confundira mais com o homem culto, vzr /itteratus,

encontrado seja no campo, seja na cidade, mas, a partir do século XII, ele sera o0 homem urbano,
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profissional da educagio e juridicamente ligado a uma institui¢ao de ensino, isso ¢, o intelectual é
urbano, dedicado exclusivamente ao estudo e estd organizado corporativamente com seus afins

numa universidade.
A cidade medieval

Torna-se necessario um olhar mais detalhado para o mundo urbano devido a categorica
afirmacido de Le Goff: “No inicio foram as cidades. O intelectual da Idade Média — no Ocidente —
nasceu com elas. Foi com o desenvolvimento urbano ligado as fungdes comercial e industrial |...]
que ele apareceu” (LE GOFF, 2012, p. 29). Todavia, de forma geral, ndo ha nada mais estereotipado
atualmente, do ponto de vista morfoldgico, sobre Idade Média do que a cidade. Ou ela ¢
apresentada tradicionalmente como uma pobre vila desprovida de recursos ou como uma enorme

fortaleza composta por altos muros e um castelo no centro.

Os contemporaneos das cidades medievais tinham uma percepg¢ao clara de seu
carater distinto e, em muitos casos, os sitios arqueolégicos testemunham suas
caracteristicas tipicas. As muralhas, trincheiras e portdes delimitavam o espaco
urbano e as periferias do pais. A comunidade da cidade isolava-se do resto da
regido no sentido literal e metaférico. Suas muralhas a protegiam de ataques e
invasoes. O modelo defensivo de uma cidade era uma reproducdo ampliada das
defesas de um castelo: muralhas em que se podiam andat em torno, ameias, torres
de observagio, portdes fortificados e pontes levadicas (BLOCKMANS;
HOPPENBROWERS, 2012, p. 348).

A vida urbana também ndo é muito bem apresentada, pois os habitantes regionais sdo
nobres ou clérigos e o grosso da populagao ¢é apresentada como trabalhadora rural, que, por sua
vez sequer seria considerada urbana: “Por ‘cidade’ queremos dizer uma concentragao espacial de
uma populagdo que nio produz seus alimentos; portanto, nao vive basicamente da agricultura, da
criagao de animais domésticos ou da pesca” (BLOCKMANS; HOPPENBROWERS, 2012, p. 343).

Portanto, como nos aproximarmos da cidade medieval de forma mais adequada e verossimilhante?

Ha algumas defini¢oes classicas sobre o que seja a cidade medieval e sua relagio com o
mundo feudal como um todo que, de antemao, precisam ser discutidas. A defini¢ao tradicional
apresenta a cidade a partir de uma entidade urbana que indica sua identidade. Ou seja, num mundo
feudal, marcadamente rural, como afirma Michael Moissey Postan, “as cidades eram ilhas nio-
feudais num oceano feudal” (POSTAN, 1972, p. 239). Tal linha de abordagem foi muito comum
nos historiadores pos-Segunda Guerra Mundial. O fato é que, nessa concep¢ao, uma cidade era
essencialmente distinta do mundo rural e jamais seria assimilada a economia e sociedades

feudais/rurais, chegando ao extremo da afirmacao de Fernand Braudel, de que “uma cidade é
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sempre uma cidade onde quer que se situe, tanto no tempo quanto no espaco” (BRAUDEL, 2005,
p. 441). Assim, a defini¢ao classica da cidade pré-industrial, tanto por socidlogos quanto por

historiadores é marcada pela presenga do dualismo conceitual.

Rodney W. Hilton, fazendo a pergunta “o gue era uma cidade?” (HILTON, 1992, p. 6), afirma
que, para alguns sociélogos que se dedicaram a essa tematica, a cidade medieval estaria assimilada,
como sociedade feudal medieval, dentro da generalizada era pré-industrial ou “tradicional” da
histéria humana e que, em suas longas perspectivas, perceberam uma dualidade entre cidade e
campo, desde a Antiguidade em diante; assim, conceberam “a cidade” como uma inalterada
esséncia social cuja economia, sociedade e eshos foram sempre e necessariamente especificos para
um modelo de urbanismo, qualquer que seja a formagao social (HILTON, 1992, p. 7). Segundo o
mesmo Hilton, as abordagens dos historiadores, embora menos abrangentes no tocante a
percepcao da cidade pré-industrial, também sao pautadas pelo conceito da cidade inalterada,
justamente no contraponto com o rural, ou seja, ha o dualismo cidade-campo. Portanto, essas
seriam as caracteristicas tradicionais que definiriam a cidade medieval: 1) distinta da economia e
sociedade rurais; 2) permanente atividade de mercado; 3) ndo produz os seus proprios meios de
subsisténcia, mas dedica-se a manufatura e ao comércio; 4) possui uma heterogeneidade
ocupacional da economia, isso ¢, produz-compra-vende mercadorias diferentes dos produtos
agricolas (essa seria a caracteristica essencial); 5) ha uma dimensido institucional que concede
liberdades basicas aos habitantes: liberdades de stazus, de posses, de movimento e de acesso ao

metcado (HILTON, 1992, p. 7).

Dentro desse quadro supracitado, as definicdes de Henri Pirenne sdo sintomaticas. A tese
principal de Pirenne é que “em nenhuma civilizagio a vida urbana se desenvolveu
independentemente do comércio e da industria” (PIRENNE, 2009, p. 103) e que tal fato pode ser
observado tanto nas civilizagoes antigas como na atualidade, assim “sua universalidade explica-se
pela necessidade” (PIRENNE, 2009, p. 103). Partindo dessa premissa o autor ira definir como uma
aglomeragao urbana pode se manter: “s6 pode subsistir pela importagao de géneros alimenticios
que importa do exterior” (PIRENNE, 2009, p. 103), ou seja, pelo comércio de seus produtos
manufaturados trocados pelos produtos rurais de seu entorno. Portanto, para o autor, a cidade
medieval é um grande comércio definido basicamente pelas atividades produtivas e mercantis de
importagao e exportagao de produtos que a envolve totalmente e a poe em relagio com o seu
entorno e o exterior. Pirenne localiza nas atividades mercantis, sejam fluviais ou terrestres, 0 ponto

culminante para o nascimento das cidades medievais: como as distancias a percorrer eram enormes
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e determinadas pelo clima, os comerciantes precisavam de apoio ao longo da rota. Os burgos,
pequenas fortificagdes, foram esses apoios por exceléncia. Com o progressivo robustecer comercial
a partir do século X, esses burgos ganharam muito em importancia e, aos poucos, foram sendo o

destino do empreendimento migratério dos nascentes comerciantes.

Diferentemente dos mercados e das feiras, os burgos tornaram-se pontos diarios de
producao de manufaturas e escoamento de produ¢iao. Onde a nova atividade comercial, novos
burgos, se uniu aos antigos burgos, tal unido gerou a cidade medieval. Aos poucos essas cidades
cresceram em populacio e, devido a violéncia da época, a cidade medieval esta sempre encerrada
em muralhas e possui o aspecto de fortaleza, mesmo niao sendo apenas aquele limitado espago dos
antigos burgos. O fato é que “a situagao geografica junto a presenca de uma cidade ou de um burgo
fortificado surge como a condicao essencial e necessaria de uma instituicio de mercadores”
(PIRENNE, 2009, p. 109). Com essa nova configuracio urbanistica, surge também uma nova
personagem da vida urbana: o burgués. Porém, esse nome nao era aplicado a todos os habitantes
da cidade, mas unicamente aos novos, ou seja, aos dos novos burgos’. Tal novidade impunha,
necessariamente, um clima de conflito entre a estivel ordem feudal, embasada nas relacdes verticais
de vassalagem e senhortio, e a nova figura livre que, muito embora nio fosse da nobreza, necessitava
de terras e mao-de-obra para viabilizar a atividade mercante. Ou seja, o que define a cidade ¢
justamente sua capacidade de comércio internacional, atividades que o campo nao desempenha,

pois, o proprio da atividade econdmica feudal era a subsisténcia e o abastecimento das cidades.

Postan analisa a cidade medieval a partir dos pressupostos de Pirenne’. Porém radicaliza
ainda mais o dualismo cidade-campo, embora a origem seja a mesma descrita por Pirenne, de que
as cidades mercantes surgiram de burgos fortificados que davam guarida e protecdo as caravanas
mercantes (POSTAN, 1972, p. 236). Postan afirma que as cidades se destacaram da economia
feudal ndo apenas pela capacidade do comércio internacional, mas, principalmente, por sua
profissionalizagio no mercado e o desenvolvimento da industria a partir dos pressupostos
capitalistas da regulamentagao de suas atividades e a busca do monopédlio (POSTAN, 1972, p. 241).

Com isso, as cidades ndo apenas se separaram da economia rural, mas a transferiram para um

3 PIRENNE, 2009, p. 119-120.

4 Postan analisa pormenorizadamente os argumentos de Pirenne sobre a tematica do desenvolvimento histérico das
cidades por conta da busca de protegio dos mercadores e seus desdobramentos para a hissoriografia da cidade medieval
em: POSTAN, 1972, p. 236-238.
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segundo plano de importancia, isso é, o campo apenas alimentaria as cidades a partir de entdo, pois

o artesao era agora habitante da cidade.

Mais do que uma visdao de certa forma dualista das cidades medievais, parece que ha um
equivoco fundante na defini¢do de feudalismo. A critica de Hilton é que a tese mais tradicional o
define assim: mostra-o como sendo a relacao entre os diferentes estratos da classe dos senhores de
terra, relacdo senhor-vassalo, manifestada concretamente na concessao de terras do feudo para
rendeiros ou parentes em troca de obediéncia, servi¢o militar, ajuda e conselho. Outras defini¢oes,
também limitadas, seriam: 1) fragmentagao do poder devido as concessoes de titulos nobilidrquicos
e eclesidsticos; 2) base econdémica era o trabalho dos agricultores dependentes dos senhores; e 3)
sociedade estratificada numa rigida piramide social (HILTON, 1992, p. 9-10). De certa forma, esta

seria uma visao acertada, mas apenas sobre um tipo de relacao de classes.

Hilton propde um olhar mais atento para as relagdes entre a classe dos senhores e os
camponeses como o real conflito de classes existente no feudalismo e nao os habitantes das cidades.
Para ele, se partirmos do pressuposto de que as cidades precisavam gozar de algumas liberdades
para exercer sua voca¢do mercantil, elas s6 o conseguiriam em decorréncia de concessoes vindas dos
senhores ou mesmo da monarquia. Dessa forma, também a monarquia precisaria ser encarada
como uma entidade nao-feudal. Portanto, para uma compreensao mais acertada do papel que
desempenhou a cidade no feudalismo ¢ preciso nao querer separa-la do todo, mas, ao contrario,
integra-la. O fato é que as cidades sdo mais uma importante pe¢a na engrenagem feudal, e nido sua
antagonista (HILTON, 1992, p. 18). Para Hilton, o real propulsor do comércio foram as pressoes
dos senhores por arrecadar mais rendas. Com essas pressoes os camponeses passaram a produzir
em maior quantidade e, com isso, iniciou-se o comércio. E evidente que as cidades possufam um
maior tino para o comércio, contudo, elas nao foram de forma alguma contra a cultura feudal da
compra e venda, pois o proprio fato dos burgueses que lucravam com o comércio nao fazerem
parte da elite governante da cidade aponta para a realidade de que os verdadeiros compradores das

manufaturas eram os senhores feudais (HILTON, 1992, p. 18).

Portanto, concordando com o ponto de vista apresentado por Hilton, as cidades nio sdo
estruturas estranhas a politica e mundo feudais, mas, isso sim, sdo produto desse mesmo
feudalismo. Assim, nao é de se estranhar que as cidades movimentadas por grande fluxo comercial
receberdo gente de todas as classes, incluindo aqueles que querem dedicar-se a vida intelectual.

Observando que algumas cidades receberdo autorizagoes senhoriais para melhor se adaptarem a
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nova forma de vida iniciada no século XII por conta do comércio e producao manufatureira, da
mesma forma as cidades e suas estruturas se adaptariam a nova forma de vida e de trabalho,

também o ensino e os mestres se adaptarao a nova forma do saber nas cidades.

O século XII, nas palavras de Le Goff, apresenta o papel ativo dos intelectuais também
como tomando parte de um renascimento ou revolucdo cultural (LE GOFF, 2012, p. 31). O que
se observa a partir do século XII em solo urbano ¢ algo inédito no que se refere a cultura e ao
ensino medievais. Le Goff nao considera o renascimento carolingio como no mesmo patamar do
que se observa no século XII pelos seguintes motivos: 1) nao tem nenhum dos tragos quantitativos
que o termo renascimento carrega em si; 2) melhora a cultura apenas para os filhos dos nobres e
futuros clérigos; 3) acaba com os restos do ensino rudimentar que os mosteiros merovingios davam
para alunos de terras vizinhas; 4) a reforma da ordem beneditina de 817 acarreta nos fechamentos
das escolas externas dos mosteiros; 5) tais reformas no ensino tinham como alvo apenas a
monarquia clerical carolingia, a uma elite fechada, visando formacao de futuros administradores e
politicos; 6) o movimento intelectual carolingio ¢ claramente um recrutamento para a dire¢do da
monarquia e da Igreja; 7) os magnificos manuscritos e livros dessa época sio obras de luxo e
considerados como “baixelas” preciosas, assim, o importante era seu valor material; 8) a circulagao
de livros ¢ minima; 9) o trabalho dos monges nos serjptoria monasticos € artistico ou tido como
peniténcia, portanto, a preocupagao com o conteudo ¢ secundaria em relagio a beleza ou ao
trabalho caligrafico em si; 10) o conhecimento e a ciéncia sdao tratados como tesouro, por isso,
devem ser acumulados e nio distribuidos (LE GOFF, 2012, p. 31-33). Por isso, o renascimento
cultural dos intelectuais iniciado no século XII transformara o método de ensino a partir do século
XIII: profissionais do saber que vivem nas cidades, reunidos em universidades com o intuito de

disseminar a ciéncia.

O século XII, enfim, apresenta novidades que afetardo e transformario a vida escolar.
Jacques Verger afirma serem trés essas contribuicbes: os tradutores e as tradugdes, o
desenvolvimento urbano e, finalmente, as novas condi¢ées da vida escolar’. Diferentemente de Le
Gofft, Verger nio chega a tecer nenhum juizo de valor negativo sobre a época carolingia; em sua
abordagem ele é mais objetivo no sentido de buscar as contribui¢ées dessa época para o século
XII. Afirma que a “época carolingia vira um primeiro e notavel esforgo |...] para conferir e recopiar

os manuscritos da Biblia, dos Padres latinos e dos autores classicos. Mas uma parte da literatura

> Trabalharemos esse assunto no subtema seguinte “A universidade medieval”.
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latina e [...] toda literatura grega permaneciam desconhecidas no Ocidente” (VERGER, 1990, p.
23). Sobre a literatura grega, ela s6 poderia chegar por tradu¢oes no Ocidente pelo inequivoco fato
da lingua grega praticamente inexistir nessa regiio europeia no século XII. E interessante notar que
os maiores centros de tradugdes durante o século XII nao coincidem geograficamente com os
locais de escolas importantes e, em muitos casos, sequer desenvolveram alguma escola ou
universidade no século seguinte’. “Estavam eles essencialmente em contato com os paises em que
a heranca grega permanecera viva: Bizancio e sobretudo o mundo mugulmano, onde os textos
gregos haviam sido [...] conhecidos e traduzidos mas enriquecidos com comentarios [...] originais”
(VERGER, 1990, p. 23-24). Outro ponto distinto dos tradutores do século XII e os monges

carolingios ¢ sobre a qualidade de suas obras.

Criticou-se frequentemente a obra dos tradutores do século XII. Suas traducdes,
estritamente literais, ndo ambicionavam nenhuma elegancia e sio de leitura
penosa; quanto aos textos gregos, numerosos intermediarios (em sirfaco, em
arabe) haviam-se muitas vezes interposto entre o original e a traducdo. Em
resumo, contudo, essas tradugoes revelam-se geralmente muito mais exatas do
que se poderia ter pensado (VERGER, 1990, p. 24).

O trabalho dos tradutores do século XII gerou muitos frutos: quase toda a obra de
Aristoteles era conhecida ja ao fim do século, sendo que, para o século seguinte restaria apenas aos
ocidentais o conhecimento da Retérica, Etica, Economia e Politica aristotélicas; sendo que foram
a ele atribuidas, equivocadamente, varias outras obras de outros autores. Apresentaram ao Ocidente
os classicos sabios gregos como Euclides, Arquimedes e Ptolomeu. Houve também a tradugao para
o latim de varios tratados arabes, comentarios de obras gregas, de Matematica, Astronomia,
Ciéncias naturais, Medicina e comentarios sobre Aristoteles feitos por al-Farabi e Avicena.
Também no campo do Direito o século XII acrescentou e enriqueceu o estoque de textos e de

conhecimento dessa area para os estudos nas escolas (VERGER, 1990, p. 24-20).

Tomando a analise de Verger sobre o grande trabalho de tradugao do século XII, chama-
nos a atengao sua observagao sobre a nao coincidéncia desses locais de grande atividade intelectual
com os locais de grande atividade escolar. E certo que a grande propagacio dos conteidos
traduzidos por solo ocidental foi possivel pela grande circulagdo de pessoas nesse contexto,
proporcionada pelo desenvolvimento urbano que, na visao de Verger, “foi uma das consequéncias
do desenvolvimento demografico do Ocidente. Foi, antes de tudo, dos campos vizinhos que as

cidades extrairam o aumento de sua populagao” (VERGER, 1990, p. 26). Embora Verger entenda

¢ Verger faz uma bela lista dos locais de grande atividade de tradutores no século XII em VERGER, 1990, p. 24.
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a cidade do ponto de vista de Postan, “as cidades do século XII [...] se opunham ao campo que as
rodeava |[..] pelo fato de oferecerem aos que vinham habita-la condigdes economicas, sociais
politicas completamente novas” (VERGER, 1990, p. 26-27), seu argumento ¢ bastante acertado ao
localizar que os centros de tradugdes nao irdo se transformar no século XIII em centros
universitarios porque o renascimento urbano do século XII nao ocorreu nesses centros. Portanto,
se a forma administrativa da cidade medieval ¢ um reflexo das corpora¢des de oficio que a
compdem, “aprendiam, enfim, a instalar formas do governo municipal muitas vezes muito
préoximas da organizacao das guildas e corporagoes profissionais” (VERGER, 1990, p. 28),
necessariamente, a forma de ensino nessas grandes e importantes cidades do século XIII sera pela

chancela da universidade, a corporacao dos scholasticus.

O movimento intelectual urbano medieval ira localizar nas cidades dois aspectos
fundamentais da vida quotidiana e os relacionara diretamente com o ideal cristdo de sociedade: a
cidade como realizacdo das promessas escatologicas biblicas e a atividade mercantil como metafora
da salvagao. José Comblin, citando Max Weber, diz que “a cidade grega proclamou o desejo de
liberdade, mas, o municipio medieval foi o advento da sociedade livre” (COMBLIN, 1991, p. 174),
todavia, segundo Comblin, o municipio medieval s6 é o lugar da liberdade por causa do
cristianismo (COMBLIN, 1991, p. 80). Justamente por essa realidade nova de liberdades e reunido
de pessoas, os mestres medievais, sobretudo os franciscanos, teologizaram o municipio medieval,
ou seja, a cidade seria o lugar do encontro real entre os homens entre si e entre o homem e Deus,
portanto, estaria na linha da interpretagao biblica da Nova Jerusalém, realizando, assim, o sentido
das cidades: a concretizagio da comunhio (COMBLIN, 1991, p. 52); dai, a cidade é o lugar da fé
comunitaria e, consequentemente, da salva¢ao, afinal, fé e salvagiao sio comuns (COMBLIN, 1991,
p. 66). De forma pratica, os mestres medievais propuseram a cidade um programa de vida que
estava de acordo com o Evangelho, visivel nas irmandades propagadas fundamentalmente pelos
mendicantes. “As irmandades foram a tnica iniciativa catélica de sociedade fundada na justica,
liberdade e igualdade de seus membros” (COMBLIN, 1991, p. 216), ou seja, os mendicantes
conseguiram cristianizar a vida comum através da doutrina social, das corporagoes e das

irmandades e, com isso, organizaram o tecido da vida comunal urbana pela caridade (COMBLIN,

1991, p. 220).

Dentro do esforco intelectual da organizagao urbana, os mestres medievais também se
preocuparam muito acerca da vida mercantil. Se a cidade, em suas instituicbes, representa o

caminhar histérico da humanidade rumo a salvagao eterna, também o comércio sera contemplado
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nessas reflexdes teoldgicas. Comblin chega a mencionar a realidade mercantil da cidade, donde a
atividade economica seria a maior expressao da colaboragdo entre os homens urbanos, pois,
demonstra a¢do comum voluntaria e exige lealdade (COMBLIN, 1991, p. 69). Mas, Giacomo
Todeschini ¢ quem aprofunda mais essa realidade urbana medieval do comércio. Aos poucos as
autoridades eclesiasticas necessitaram legitimar a atividade econémica devido a sempre mais
crescente inclusio no espago economico urbano de comerciantes anonimos e leigos que
desempenhavam a fung¢ao da constru¢ao da eitas crista (TODESCHINI, 2008, p. 88). Embora o
comércio em sua massiva representagao estivesse sob a tutela dos leigos, os mestres medievais
tinham ampla carga teoldgica para teoriza-lo de acordo com o modo de vida crista, pois, desde o
século IV, com Ambrésio de Milio e Agostinho de Hipona, a vida mercantil era utilizada
teologicamente como metafora da salvacio, afinal, essa s fora possivel porque o Crisso abrira mao

de sua condicdo divina para fazer-se homem, uma clara referéncia a troca, embora numa esfera

divina (TODESCHINI, 2013, p. 410).

A importancia da teologizacao e normatizagao da atividade mercantil era extremamente
necessaria na cidade medieval porque havia a coincidéncia entre vivéncia da fé e vivéncia civil, ou
seja, a cidade medieval era espago coletivo concordante entre essas duas realidades humanas.
Assim, com a crescente retomada comercial a partir do século XII, houve a real necessidade de se
integrar orfodoxamente a atividade mercantil a legitima vivéncia cristd. Dai, nascem sempre mais
tratados sobre a questdo dos usurarios e dos simonfacos, demonstrando que a legitima atividade
comercial cristd ndo deveria contemplar essas realidades (TODESCHINI, 2013, p. 4106), ilustrados
sobretudo pelo episédio da expulsio dos vendilhoes do templo por Jesus (Mt. 21, 12), demarcando,
pois, a centralidade dos mercadores cristaos na sociedade (TODESCHINI, 2013, p. 419).

Em nome do bem comum e com critérios ético-teoldgicos, finalmente, os mestres
franciscanos dedicados a economia chegam a uma sintese definindo o oficio do mercador: 1) é eixo
da organizagao social; 2) deve ser honrado, rico e piedosamente devoto; 3) deve ser capaz de definir
bem o valor das coisas; 4) deve ser capaz de se enriquecer e também enriquecer sua comunidade
(TODESCHINI, 2013, p. 420). Tal defini¢ao, contudo, tinha como horizonte a ética da justica nas
trocas e também da circulagao das riquezas, que consistia no preco justo para compra e venda e na
realidade do ndo acimulo pessoal de bens demonstrado pelo risco dos investimentos. Justamente
por conta do risco, ou seja, o comerciante poderia ter éxito ou nao em suas transagoes, ele se
diferenciava dos usurarios e dos infiéis, pois, vivia seu oficio de modo humanistico e ético, mesmo

em prejuizo préprio, demonstrando que nao tem apego pecaminoso ao dinheiro (TODESCHINI,
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2008, p. 96). Também pela no¢ao mental do risco, havia a possibilidade concreta da circulagao das
riquezas entre os mercadores cristaos e toda a sociedade. Dai os mestres franciscanos conseguiram
estabelecer o mercado, definindo a justa relagio valor/preco das mercadorias de modo a torna-las
trocaveis e circulaveis, como espa¢o da relacdo de fiéis, de cristios conscientes (TODESCHINI,

2008, p. 97).
A universidade medieval

Devido ao fato de Henri Pirenne abordar as cidades medievais sob a Optica comercial e,
consequentemente pela participacao ativa da burguesia laica, ele afirmara que o intelectual no século
XII tera timida participagao no processo de mudanga das relagdes sociais, econdémicas e politicas

naquele contexto, pois, até entdo,

a ciéncia permanece o monopodlio exclusivo do clero e ndo se emprega outra
lingua sendo o latim. As literaturas em lingua vulgar sé se dirigem a nobreza, ou,
pelo menos, exprimem as idéias e os sentimentos que sdo seus. A arquitectura e
a escultura nio produzem as suas obras-primas sendo na construgio e
ornamentacio das igrejas (PIRENNE, 2009, p. 174).

A tal argumento generalizante de Pirenne sobre a auséncia de movimentos intelectuais mais
presentes na vida urbana no século XII de forma dissonante dos valores clericais ou nobres, Jacques
Le Goff apresenta a realidade parisiense dos goliardos: “De origem urbana, camponesa ou nobre,
antes de tudo sao errantes, representantes tipicos de uma época em que o desenvolvimento
demografico, o despertar do comércio [...]. Os goliardos sio o produto dessa mobilidade social
caracteristica do século XII” (LE GOFF, 2012, p. 48). E acrescenta, os “goliardos sao fugitivos.
Fugitivos sem recursos, formam nas escolas urbanas aqueles grupos de estudantes pobres” (LE
GOFF, 2012, p. 48) e tido por muitos como “uma espécie de zntelligentsia urbana, um meio
revolucionario, aberto a todas as formas de oposi¢ao declarada ao feudalismo” (LE GOFF, 2012,
p. 47)". Ainda fazendo um confronto de pontos de vista entre Pirenne e Le Goff sobre o século
XII, Pirenne sera categérico ao afirmar que praticamente o dominio escolar era do clero e que a
nascente intelectualidade laica burguesa teria acesso apenas ao ensino pratico naquilo que dizia

respeito a vida comercial®.

Todavia, Le Goff apresenta elementos discordantes sobre o carater das escolas. Por mais

que o ensino estivesse ja estabelecido e cristalizado a partir de institui¢des educacionais, havia ainda,

7 Le Goff faz pormenorizada andlise desse tipo de critica a sociedade medieval do século XII, a partir de poesias dos
goliardos que teve acesso. Ver: LE GOFF, 2012, p. 52-59.
8 PIRENNE, 2009, p. 174-175.
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a presenca de mestres itinerantes ¢ também a possibilidade de os alunos buscarem os saberes de
forma errante pelas varias cidades, apresentando uma forma alternativa de se adquirir o saber fora

das escolas.

Esses estudantes pobres que nio se ligam a nenhum domicilio fixo, ndo dispéem
de nenhuma prebenda, nenhum beneficio, partem assim para a aventura
intelectual, seguindo o mestre que lhes agrada, buscando aqueles que estio na
moda, recolhendo de cidade em cidade migalhas de seus ensinamentos nelas
ministrado. Constituem o corpo dessa vagabundagem escolar tdo caracteristica,
ela também, no século XII (LE GOFF, 2012, p. 49).

O século XII traz dupla novidade no que se refere a vida intelectual. A primeira diz respeito
a0 aspecto quantitativo dos centros estudantis. Até entao as escolas monasticas praticamente eram
restritas a zona rural e, com a reforma carolingia do século IX, praticamente se restringiram, a partir
daquela data, aos mosteiros de forma interna. “O século XII viu as escolas multiplicarem-se por
toda a parte, pelo menos nas cidades” (VERGER, 1990, p. 28). Verger confirma esse argumento
com dois elementos daquela época. O primeiro ¢ um testemunho de um aluno de Anselmo de
Laon que “convidava seus colegas para vir morar com ele pois o afluxo dos estudantes desejosos
de ouvir o célebre tedlogo provocara uma verdadeira crise de moradia e, mesmo para um aluguel
elevado, tornara-se dificil alojar-se em Laon” (VERGER, 1990, p. 28). O segundo sao as decisoes
do IIT Concilio de Latrao, 1179, referentes as instituicGes escolares tradicionais que estavam
superlotadas de mestres e alunos; sao elas: 1) cada capitulo catedral era obrigado a ter uma escola;
2) destinagao de uma prebenda para manutengiao do mestre — isso afirmava a gratuidade do ensino,
visto que o mestre viveria de beneficio eclesiastico; 3) a concessao da /licencia docendi deveria ser
gratuita e jamais negada a quem a exigisse e estivesse apto para ensinar — essa medida atesta o
aumento na procura do ensino e declara que as instituigoes existentes até entao talvez nao dessem

conta de atender a2 demanda.

A segunda novidade diz respeito ao sentido qualitativo do ensino. Os exemplos da
multiplicacdo das escolas pelas cidades e a autorizagdo da flicencia docend; ja acenam para essa
qualifica¢ao do ensino no século XII, todavia, um escrito de Guiberto de Nogent, de 1117, deixa

essa realidade ainda mais escancarada:

outrora [...| e mesmo ainda ao tempo de minha juventude, 0s mestres eram muito
pouco numerosos; ndo existiam nos burgos e mal eram encontrados nas cidades.
E quando eram encontrados, seu saber era tio escasso que nio podia ser
comparado ao dos pequenos clérigos errantes de hoje (VERGER, 1990, p. 28).
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Tomando o relato de Guiberto de Nogent como verdadeiro, a qualidade escolar do século
XII ¢ tao superior as geragoes precedentes que mesmo os goliardos possuem mais conhecimentos
que os mestres da geracao anterior. Isso foi possivel porque a pedagogia escolar foi modificada e
enriquecida gracas as tradugoes e ao surgimento de novos textos advindos pela introducao da
dialética contida na obra completa de Aristételes Organon. Com isso, as escolas ganharam um novo
método de ensino: “com a dialética podia-se, agora, isolar da massa dos textos um certo nimero
de problemas (quaestiones) filoséficos e cientificos, nos quais o homem se interrogava sobre si

mesmo, o mundo e Deus” (VERGER, 1990, p. 30).

Do ponto de vista do saber, parte dos historiadores afirma que o nascimento das
universidades no século XIII ¢ algo espontaneo e natural decorrente da evolu¢ao dos métodos de
ensino que encantou e arrastou os homens desejosos pela novidade do conhecimento para dentro
de suas instituicdes. Entretanto, outra parte de historiadores também insiste que o motivo do
surgimento das universidades deu-se pela pressao exercida por aqueles que queriam uma melhor
qualificagdo profissional a fim de obterem diplomas para fazerem carreira eclesial ou civil
(VERGER, 2001, p. 63). De qualquer forma, as universidades nascem por agao direta de mestres
e alunos, apoiadas pelas vontades politicas do poder civil (ret ou principe) e do poder eclesial (papa)
que lhes conferiram legitimidade, autonomia e szatus juridico. Ademais, segundo H. S. Denifle, as
universidades medievais, em seu nascimento, podem ser classificadas em dois tipos: formagdes
espontaneas ou fundagoes, sendo que as funda¢oes podem ser pelo viés civil (imperial) ou pelo

eclesidstico (pontificio) (SALMORAN, 1987, p. 39).

Com as mudangas ocorridas nas cidades a partir do século XII, a vida urbana passou a
apresentar, paulatinamente, a especializacio dos oficios e o agrupamento desses artesios em
corporagoes. Com o ensino também ocorreu essa mudanga, pois, houve a “fixagao do movimento
intelectual em centros organizados: as Universidades” (LE GOFF, 2012, p. 58-59), fazendo com
que desaparecesse o movimento dos intelectuais errantes. Portanto, o “século XIII é o século das
universidades porque é o século das corporagdes. Em cada cidade que existe um oficio agrupando
um ndimero importante de membros, [...] se organizam para a defesa de seus interesses, a

instauragdo de um monopolio de que se beneficiem” (LE GOFF, 2012, p. 93).
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As universidades aparecem no século XIII” e aos poucos irdo se multiplicando em todo o
territorio europeu ocidental nos séculos seguintes. Todavia, até meados do século XIII, existiam
“apenas sete ou oito: Bolonha, Paris, Oxford, Cambridge, Montpellier, Salamanca, Napoles, talvez
Padua ou Vercelli” (VERGER, 2001, p. 190). Universidade deriva do latim medieval wniversitas, que
significa “comunidade” (VILANOVA, 1987, p. 676). Assim, afirma Evangelista Vilanova, a
universitas studiornm é uma comunidade original que escapa do regulamento do direito comum e que
tem a inten¢do de alcangar a universalidade do conhecimento pelo viés do pensamento e do
raciocinio, portanto, essa institui¢ao esta inserida em todas as func¢oes da sociedade e tem um claro
papel politico que sera pouco a pouco assumido pelos nascentes e crescentes nacionalismos, donde
exercera papel destacado nas transformagdes sociais regionais (VILANOVA, 1987, p. 676-677). O
advento da universidade ¢ tao significativo para a vida intelectual ocidental que Alain De Libera
enxerga que o intelectual s6 aparece no século XIII, pois, o intelectual encontra sua identidade
apenas no mundo das universidades: “O aparecimento do intelectual no século XIII é um
momento decisivo na historia do Ocidente. [...] A Idade Média, dizem, inventou um tipo de homem

novo: o ‘universitario” (DE LIBERA, 1999, p. 139).

A universidade medieval organizou-se em cada parte como um estabelecimento auto
governativo e cada institui¢ao aprimorou, a seu modo, sua vocagdao docente. Entretanto, mesmo
que as primeiras universidades possuissem areas do saber distintas e especializadas no tocante ao
ensino superior, por exemplo, Paris ficou célebre pelas faculdades de artes e teologia, Montpellier
pelas faculdades de direito civil e medicina, Bolonha pelo direito em geral, é sabido que
praticamente todos os estudantes (jovens com idade de 14 a 20 anos) candidatos ao ensino supetior
deveriam passar pelo ensino secundario nas faculdades de artes. A gestdo de pessoal qualificado
também ficava a cargo da institui¢do, pois, de forma geral, mestres e estudantes no século XIII nao
eram fixos, ficavam alguns anos preestabelecidos em alguma instituicao e depois partiam para outra
0 que, por sua vez, conferia a formagao académica um cariter de universalidade pela constante
troca de saberes entre as culturas. Por isso, os cargos administrativos e docentes eram preenchidos

por escolhas entre os ja formados professores.

A presenca das universidades, centros de ensino com grande afluéncia de mestres e

estudantes, praticamente nao se enquadra nas decisoes do III Concilio de Latrio sobre a forma de

? Verger analisa o caso do surgimento da Universidade de Paris da seguinte forma: “A multiplicagdo das escolas colocou
em breve problemas de organizacdo. Foi desse reexame das institui¢des escolares que devia sair, nos primeiros anos
do século XIII, a universidade de Paris”, (VERGER, 1990, p. 31).
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pagamento dos mestres, pois, o século XIII nio apresenta a estrutura de uma simples escola
catedralicia com apenas um mestre. Assim, como a func¢ao docente passa a ser uma profissao, os
mestres irdo viver de seu trabalho, ou seja, além de possiveis beneficios eclesiasticos recebem
também a retribuicao de seus ouvintes (VILANOVA, 1987, p. 679). Entretanto, essa forma de
ganhar a vida por parte dos mestres seculares serd questionada abertamente quando os mestres
provenientes das ordens mendicantes passarem a também integrar o corpo docente universitario.
Para os mendicantes o ensino nao seria uma forma de ganhar a vida, nao era um trabalho como os
outros, mas, uma forma de pregar a Palavra de Deus e, por isso, ndo poderia ser cobrado, mas,
gratuito. Contudo, para além da teologia da pregacio, franciscanos e dominicanos gozavam o status
da novidade carismatica de seus fundadores e atrafam para seus conventos muitas vocagoes ¢
também muitas doa¢Oes financeiras, com isso, de fato nao precisavam das rendas provenientes do

estudo para se sustentarem.

A forma de ensino universitario consistia na técnica da leitura e compreensao dos textos a
partir de minuciosa analise formal, tendo como método a dialética légica aristotélica, que conduz
ao enunciado da verdade e suas aplicacdes (VILANOVA, 1987, p. 680). Ou seja, o ensino é, antes
de tudo, uma leitura comentada, uma tentativa de interpretacao, clarificacao e harmonizagao dos
textos. A leitura conduz a uma discussio original de proposicoes que tém autoridade (VILANOVA,
1987, p. 680-681). Portanto, o ensino universitario contava com a participacao ativa dos estudantes
no processo de construcao dos saberes, embora a guaestio tosse reservada apenas aos mestres e
esses eram os condutores do processo tecendo os juizos e definindo os argumentos que comporiam
a sintese final. Sobre a organiza¢do dos estudos, cada institui¢do era livre para programa-lo e isso
também influfa na questio da duracdao dos estudos e nas condi¢oes dos exames. Sobre a idade dos
estudantes, Le Goff faz interessantes questionamentos sobre a dificuldade de precisa-la de forma

COIlCI'CtalO.

Le Goff, entretanto, arrisca uma aproximagao temporal dos estudos: os estudo basico das
artes teria a duragao de seis anos para alunos com a idade entre 14 e 20 anos — sendo que esse estudo
compreendia duas etapas: os primeiros dois anos correspondiam a obtencdo do diploma secundario
(baccalanréat) e o doutoramento (doctorat) apos os quatros anos seguintes; as idades seguintes, isso é,
entre os 20 e 25 anos, eram disponibilizados os cursos de medicina e direito (os estatutos de Paris

preveem um tempo de seis anos para qualquer uma dessas disciplinas, depois de alcangada maestria

10 LE GOFF, 2012, p. 104-105.
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em artes); finalmente, a teologia exigia idade minima de 35 anos e sua duragio era de oito anos para
a obten¢ao do doutoramento, mas, parece que a formacio teoldgica estendia-se por quinze ou
dezesseis anos: durante os seis primeiros anos o estudante participava dos estudos como ouvinte e
deveria cumprir o programa da explicagao das Escrituras durante quatro anos e as Sententiae de

Pedro Lombardo noutros dois anos (LE GOFF, 2012, p. 105).

Por fim, gostarfamos de destacar duas novidades que as universidades cristalizaram na
cultura medieval: a fun¢ao politica e a vida literaria e culta. As escolas do século XII forneceram
aos poderes administrativos civis grande ndmero de bons profissionais, assim, também as
universidades deveriam tomar parte ativa nessa politica. Para tal fim, os principes passaram a
interferir de forma mais clara em alguns centros universitarios na tentativa de formarem uma elite
administrativa, fomentando sempre mais o ensino da légica e do direito. Nao por acaso a partir do
século XIV e ao longo do século XV as coroas irdo criar muitas universidades. Mas, a grande
contribuicdo estd na eclosao definitiva de uma crescente cultura letrada em solo europeu.
Diferentemente das escolas do século XII, a maioria dos estudantes nao se tornariam clérigos apos
os estudos, isso ¢, dos estudantes das faculdades de artes, poucos davam prosseguimento aos
estudos na faculdade de teologia''. Nunca ¢ demais recordar que também os leigos burgueses
passaram a integrar a vida universitaria por conta de seus negbcios. Assim, as universidades
apresentam-se sempre mais como belas possibilidades de uma vida intelectual ou por necessidade
de carreira aos leigos. Ademais, por causa do método de ensino ser baseado na leitura de textos
para todos os estudantes, houve a multiplica¢do de textos mais baratos; com isso, o trabalho de
copistas e livreiros consolidou o gosto pelos livros também entre os leigos. Finalmente os livros
deixaram suas edi¢oes luxuosas nas bibliotecas e em formas mais simples e manuseaveis foram para
as maos de leitores, obviamente, nio com parametros atuais, mas, aos moldes medievais em

quantidade e acesso, pois, de forma geral, a maior parte das populagdes eram rurais'® e analfabetas'.

11 De Libera atesta esse fato, embora, reconheca que a historiografia ndo tenha se detido atentamente a esse aspecto
da vida intelectual no século XIII, DE LIBERA, 1999, p. 142.

12 Hilario Franco Junior traca um importante dado da expansio demografica na Idade Média central e confirma a
presenca de grandes cidades, jUNIOR, 2004, p. 23.

13 Apesar da efervescéncia universitaria, ¢ dificil quantificar o numero de pessoas que passavam pelos estudos
universitarios e, muitos que passavam pela universidade nido completavam os estudos, Ver: VERGER, Jacques.
“Cultura, ensino”...: 14. Ademais, Hilatio Franco Junior chama a atenc¢do sobre a cultura dos séculos XII e XIII.
Segundo ele o que se populatiza ndo ¢ a cultura erudita e universitaria, mas, a cultura popular narrada pelas fabulas,
trovas, cangdes de gessa, hagiografias, romanico e gotico, ou seja, popularizou-se um tipo de cultura intermedidria (laica
e clerical a0 mesmo tempo) entre uma presente cultura vulgar (laica) e a cultura erudita e cientifica produzida pelas
universidades (clerical) JUNIOR, 2004, p. 113-120).
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Boaventura de Bagnoregio: além da pedagogia universitaria, um método

sistematico e humanizador de estudos

O tedlogo franciscano do século XIII, Boaventura de Bagnoregio, em sua produgao
académica, os sermdes sobre o Hexaémeron — conhecidos como Collationes in Hexaémeron'* — na
Universidade de Paris no ano de 1273, legados a histéria por um notario, em certa altura
testemunha bem a forma de estudos dos académicos de seu tempo, pelo menos no tocante a
Teologia, porém, resguardada certas peculiaridades proprias desse setor do conhecimento,
provavelmente suas observagoes mais genéricas sem duvidas poderiam ser utilizadas pelas demais

faculdades.

E importante o destaque que a época das Collationes in Hesxcaémeron em Paris, Boaventura nio
era apenas dos maiores mestres dessa instituicao, ja gozando de ampla fama e concorréncia para a
audicao de suas prédicas, mas também era o Ministro Geral da Ordem dos Frades Menores. Assim,
Boaventura, quando fala do método de estudar, fala com dupla autoridade: académica e eclesial.
Portanto, sua proposta de metodologia nos estudos ¢ de suma importancia para todos os ouvintes,
um auditorio formado por cento e sessenta pessoas, entre mestres da Universidade de Paris,
estudantes ¢ membros da Ordem dos Frades Menores. E importante ressaltar o contexto dos
sermoes sobre o Hexaémeron: a crise dentro da Universidade instaurada entre o clero secular e o
regular ainda ndo estava totalmente sanada e havia também a polémica sobre a acolhida das obras
aristotélicas; o seio da Ordem dos Frades Menores estava em profunda crise devido aos espirituais,
muito afeitos aos ideais da pobreza extrema, desvalorizacio dos estudos e apegados ao
joaquinismo"’. Portanto, as palavras de Boaventura sdo dirigidas a um seleto grupo de ouvintes e

téem o claro objetivo de tomar posicao diante das dificuldades da Universidade e de sua Ordem.

O Hexaémeron de Boaventura é a ultima obra desse importante teélogo do século XIII, e
por isso ¢ tida como o “canto do cisne” desse autor e também sua obra mestra por trazer a tona
toda sua maturidade intelectual. E qualificada como uma obra-prima do pensamento medieval.
Nao por acaso a obra foi apreciada por Jules d’Albi e por A. Dempf, respectivamente, como 1) a
obra mais original, a mais rica e talvez a mais poderosa da literatura escolastica, sendo a mais

surpreendente obra do pensamento cristao; e 2) o mais amplo projeto de Swmma de toda a Idade

14 As referéncias a essa obra de Boaventura estardo com a consagrada abreviatura “Hex.”. Esclarecemos também que
os trechos da obra aqui apresentados foram traduzidos por nés de forma livre do Latim para o Portugués, com o
devido auxilio do texto espanhol dessa edi¢do bilingue que utilizamos.

15 RATZINGER, 2004, p. 44.
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Média e a mais importante filosofia da histéria e da sociedade medieval'®. Bernard McGinn a define
como sendo “uma obra-prima da teologia simbolica e mistica”"’. A data de sua elaboracio, ou
melhor, em que foram pronunciadas as conferéncias que formam essa obra vai da Pascoa até
Pentecostes, ou seja, de 09 de abril a 28 de maio de 1273, em Paris. E preciso ressaltar, contudo,
que o programa de elaboracao do Hexaémeron ficou inacabado, pois, em 28 de maio de 1273

Boaventura foi nomeado cardeal e, com isso, precisou interromper suas conferéncias em Paris.

No tocante ao conteudo, ha grande concordancia entre os estudiosos de que essa obra de
Boaventura apresenta um embate polémico sobre a recepgao de Aristoteles e os erros averroistas
em Paris ou basicamente a Teologia da Historia boaventuriana como resposta a crise instaurada
entre os franciscanos da Universidade de Paris. De fato, o Hexaémeron de Boaventura nao foge a
essas tematicas, mas, nao se resume a elas. Assim, percebemos espalhada por toda a obra vasta
gama de temas, além dos polémicos supracitados: Cristologia, Trindade, sabedoria divina, exegese
e os sentidos das Sagradas Escrituras, finalidades das Sagradas Escrituras, formas de entendimento
das Sagradas Escrituras, ética/moral, politica, entendimento humano, Tradi¢ao, doutrina da
predestinagio, Teologia da Criacao (COELHO, 2019), Teologia da Historia, lugar da ciéncia,
Eclesiologia e metodologia/pedagogia do estudo teoldgico. Tracemos um olhar mais detalhado

sobre esse ultimo tema.
A pedagogia boaventuriana no Hexaémeron

Uma vez mais ressaltamos que a metodologia toca diretamente os estudos teoldgicos e deve
levar em consideragao todo o processo académico descrito mais acima no subitem “A Universidade
Medieval”. Pois bem, aos estudantes que ddo prosseguimento a vida académica dentro da Teologia,
a primeira recomendagao do mestre franciscano é que “o modo de estudar deve ter quatro

condig¢des: ordem, assiduidade, gosto e medida” (Hex. XIX, 6, p. 540).

No tocante a ordem, Boaventura se refere as fontes, ou seja, é necessario saber bem a
dignidade de cada uma. Assim, ele elenca as quatro fontes ou escritos a serem utilizadas para os
estudos teologicos em escala descrente, isso é, da fonte principal e de maior dignidade e importancia
para as secundarias:

Ha quatro géneros de escritos, sobre os quais ¢ necessario lidar com ordem. Em

primeiro sdo os livros da sagrada Escritura. No antigo testamento, segundo [Sio]
Jerénimo, ha vinte e dois livros e no novo testamento sio oito. Os livros

16 RATZINGER, 2004, p. 45.
1mHUGHES, 2005, p. 107.
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segundos sdo os originais dos Santos; terceiros, as Sentencas dos mestres;
quartos, as doutrinas sobre o mundo ou dos filésofos (Hex. XIX, 6, p. 540).

Deixando ainda mais clara a precedéncia das Sagradas Escrituras em relagio aos outros escritos,
ela ¢ a unica fonte pura de toda a ciéncia teoldgica e, assim, se alguém quiser alcancar o real
aprendizado das coisas sagradas, por elas devem comegar: “Quem quiser, pois, aprender, busque a
ciéncia em sua fonte, quer dizer, na Sagrada Escritura, porque nos filésofos nao existe ciéncia que
perdoe os pecados, nem tampouco nas Summas dos mestres, visto que eles beberam nos originais

dos Santos e esses, na Sagrada Escritura” (Hex. XIX, 7, p. 540).

Boaventura, porém, ao elevar o status da Sagrada Escritura em relacio aos outros trés tipos
de escritos, nao os desmerece, pois, como eximio telogo sabe que esses sio fundamentais para a
compreensiao aprofundada da mesma. Assim, ¢ necessario entender esses quatro tipos de escritos
como degraus hierarquizados do maior para o menor que inserem o estudioso na ciéncia divina,
ou seja, na Teologia que nada mais é um caminho para a santidade. Portanto, seria como que os
quatro tipos de escritos estivessem totalmente interligados e seriam todos interdependentes,
embora, a Sagrada Escritura seja a fonte pura e os outros escritos nao desfrutem desse estado
contendo assim, na visao de Boaventura, certos perigos quanto mais o estudioso descender nessas

fontes.

O segundo tipo de escritos — chamados “originais dos Santos” — ¢é assim definido e
valorizado pelo tedlogo franciscano: “o homem nido pode chegar por si a essa inteligéncia [a
revelagao divina] sendo aqueles a quem Deus tenha revelado, a saber, pelos originais dos Santos,
como os de Agostinho, Jeronimo e outros. E, pois, necessario recorrer aos originais do Santos”
(Hex. XIX, 10, p. 542). Entretanto, como esses escritos sao de dificil linguagem [certamente por
conta de sua antiguidade|, o estudioso deve buscar socorro nas Swmmas dos mestres a fim de
aclararem tais dificuldades. Mas, antes de entrar no terceiro tipo de escrito, Boaventura adverte
sobre os perigos do segundo tipo: segundo o pregador, ha uma perigoso sedugao nos originais dos
Santos no tocante a beleza da linguagem empregada, justamente por utilizarem os recursos da

oratoria e retorica antigas; realidade bem distinta da Sagrada Escritura que nao se fez em linguagem

tao bela (Hex. XIX, 10, p. 542).

O terceiro tipo de escritos — as Swmmas e Sententiae dos mestres — é uma vastidao de
apanhados da Sagrada Escritura, originais dos santos, ditos de filésofos e opinides dos mestres.
Tem a sua importancia pelo fato de vasculhar a vastidao dos ensinamentos e tentar aclarar as

dificuldades no tocante a compreensao do tema discutido, tornando o dado revelado disponivel a
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inteligéncia (Hex. 10, p. 542). Porém, esse tipo de escrito oferece maior perigo que o segundo, pois,
173 N . . .. . ~
nas Swmmas dos mestres, as vezes se desliza o erro; acreditam entender os originais e nio
entendem, e mesmo chegam a contradizé-los” (Hex. XIX, 11, p. 542). Assim, ha que se ter cautela
no lidar com esses escritos, evitando sua multiplicidade e “optando por seguir sempre a opiniao

mais comum” (Hex. XIX, 11, p. 542).

O quarto tipo de escritos, finalmente, provém dos filésofos. Aqui, penso ser necessario um
esclarecimento sobre a opinido de Boaventura no tocante a producdo filoséfica. O tedlogo
franciscano nao descarta o valor desses, mas, justamente por esses nao levarem em conta o dado
da ¢ crista, todos eles erram por essa ignorancia, sendo suas produgdes como que favos de vespas,
ou seja, assim como as abelhas constroem esse tipo de abrigo, mas, diferentemente dessas, sao
vazios, pois nio produzem mel'®, nesse caso o mel seria como que alcancar a sabedoria e o favo
vazio a representaciao de sistemas bem estruturados mas repletos de erros. Justamente por isso
Boaventura dira que esse € o tipo de escrito que mais oferece risco ao estudante. Demonstra que
os filésofos chegam a despertar grande atracao ao estudante que esse, a exemplo mesmo de Sao
Jerénimo', pode chegar a preferi-los em detrimento da Escritura. Acentuando ainda mais esse erro
que o estudante pode cometer, cita a Profecia de Isafas® aplicando-a ao estudioso que abandona a
Escritura e se refugia nas palavras dos filésofos: enquanto esses legarao a eterna decepcao, aquela
lega a suma perfeicao (Hex. XIX, 12, p. 542-544). Portanto, a ordem nos estudos consiste em ter
em mente que a Sagrada Escritura é a fonte principal, mas, ndo exclui as trés fontes secundarias,
porém, é importante que o estudante nao permanega nessas, mas, apos baixar-se a elas, retornar a

principal (Hex. XIX, 15, p. 5406); esse é o critério boaventuriano da boa ordenagdo das pesquisas.

As trés condigoes seguintes dizem respeito ao estudante como agente de constru¢io do
saber. Por isso, é necessario que se estude com assiduidade, ou seja, que haja frequéncia nas leituras

a fim de se construir um rumo seguro na constru¢ao do saber, na tentativa de se esgotar o maximo

18 Boaventura tece larga arguicdo sobre os filésofos e seus erros nas c/lationes anteriores, por isso, aqui 0s ouvintes ja
sabem qual a sua posi¢io sobre eles, (Hex. I, 8, p. 180) (comparagio vespas-abelhas), Hex. 111, 4, p. 232, Hex. IV, I, p.
254 (motivo do erro dos filésofos).

19 S3o Jeronimo nutriu tanto aprego para a forma e a obra de Cicero que chegou mesmo a perder interesse pelos livros
proféticos da Sagrada Escritura.

20 Livro do Profeta Isafas (Is 8, 6-7): “Visto que esse povo rejeitou as aguas de Siloé que correm mansamente, apavorado
diante de Rason e do filho de Romelias, o Senhor trara contra eles as 4guas impetuosas e abundantes do rio, a saber, o
rei da Assiria com todo o seu poderio. Ele enchera todos os seus leitos e transbordard todas as suas ribanceiras”. Esse
oraculo de Isafas contra o povo de Juda deu-se porque recusaram se confiar no unico auxilio de Deus (dguas serenas
de Siloé) e se fiaram no auxilio militar assirio que, apés defendé-lo, acabaria por se voltar contra ele, daf a metafora do
rio Eufrates inundando tudo. Aqui Boaventura diz que a filosofia pode se voltar contra o estudante porque esse, a0
invés de se fiar na sabedoria divina contida na Sagrada Escritura, permanece num terreno cheio de erros e, com isso,
acaba por colher a eterna decepgio.
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possivel dos sentidos do texto; isso implica constancia e nio ficar trocando as leituras, ou seja, ora
uma coisa ora outra, pois, dessa forma inconstante nada se guarda na memoria (Hex. XIX, 16, p.
5406). A terceira condi¢ao é estudar com gosto. Esse gosto ¢ adquirido porque a constancia ja tornou
o texto estudado de algo estranho a algo familiar. Assim, o estudante deve se deleitar com aquilo
que lé, dando tempo para que as associa¢Oes e compreensdes brotem de seu intelecto, assim, esse
processo ¢ comparado por Boaventura como o ruminar: ter gosto por se alimentar de algo bom e
voltar a elaboracao desse alimento até que esse se incorpore a seu ser (Hex. XIX, 17, p. 546-548).
A quarta condi¢ao ¢ estudar com medida, ou seja, respeitando o ritmo e talento individual e mesmo
dando intervalos para que o estudo nao se torne algo cansativo e venha a drenar as forgas do
estudante fazendo-o ficar pelo caminho; nesse ponto o estudante deve se conhecer e ser honesto
consigo mesmo, nao deve tentar ir além de suas forgas e capacidade, mas, também nao deve render

menos do que pode (Hex. XIX, 19, p. 548-550).

Por se tratar de sermdes dirigidos aos professores, estudantes e frades menores na
Universidade de Paris, o teor teoldgico e religioso é que ditara a forma do progresso nos estudos:
assim, Boaventura conclui com quatro conselhos para se progredir nos estudos e quatro necessarios
exercicios pessoais que cada um deve assumir a fim de se alcangar a sabedoria divina que garante a
santidade de vida. Os quatro conselhos: ter santidade para levar uma vida bem direcionada, nao
sendo um num ambiente e outro noutro ambiente (Hex. XIX, 20, p. 550); fazer tudo por amor a
Deus (Hex. XIX, 21, p. 550); moderagao dos cinco sentidos (Hex. XIX, 22, p. 550); e ter uma vida
edificante para o proximo (Hex. XIX, 23, p. 550). Os quatro exercicios propostos brotam como
resultado daquele que se dedica a ciéncia e a sabedoria divina: o reconhecimento dos préprios
defeitos. Assim, o primeiro exercicio esta no adagio “conhece-te a ti mesmo”, fazendo com que o
estudante tenha consciéncia de seus limites e defeitos a fim de que seja humilde (Hex. XIX, 24, p.
550-552); o segundo exercicio consiste na mortificagdo das paixdes, a fim de que se viva com
maturidade e ndo infantilmente guiado pelos impulsos (Hex. XIX, 25, p. 552); o terceiro exercicio
¢ a ordenac¢ao dos pensamentos no sentido de que essejam sempre em conformidade com o estilo
de vida proéprio do religioso e também se programar certas atividades para se ocupar delas (Hex.
XIX, 26, p. 552); o quarto exercicio, finalmente, é a elevagao dos desejos para Deus, pois isso da
valor a todos os outros e langa o estudante para frente, ou seja, traga em sua vida um ideal: o

proprio Deus (Hex. XIX, 27, p. 552).

Consideragoes finais
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Levando em consideragdo a forma estabelecida para os estudos nascida com a escolastica,
a Collatio XIX de Boaventura mostra-se profundamente importante como testemunha desse
método e também como confirmagao desse. Levando-se em conta todo o contexto préprio, a
metodologia de estudo aqui apresentada por Boaventura é sim uma resposta positiva a duas
dificuldades reais: a validade dos estudos dentro da Ordem dos Frades Menores e como se deveria

aproximar intelectualmente dos filésofos.

Boaventura de Bagnoregio foi o sétimo Ministro Geral da Ordem dos Frades Menores. Sua
eleicao ocorreu apds a desastrosa geréncia de Jodao de Parma que fora deposto de sua fungao na
Ordem por conta de sua adesio radical aos ideais joaquinitas e, consequentemente, seu
posicionamento junto aos espirituais. Boaventura assume uma postura de equilbrio ante o
ambiente de divisao entre os minoritas. Justamente por isso, e respeitando sua formagao espiritual
e intelectual, sua fala sera ajustada entre o valor dos estudos para os pregadores minoritas,
demonstrando que esses sao fundamentais para o crescimento interior do pregador e também para
maior proveito dos receptores da mensagem evangélica (HEX. XIX, 20-27, p. 550-552). Ademais,
atrelando os estudos a pobreza, o estudante deve se inserir totalmente na vida académica como
sendo seu compromisso de vida, sua contribui¢iao para a Ordem (HEX. XIX, 16-19, p. 546-550).
Ademais, os estudos teologicos podem sim ter contato com outras fontes extra biblicas, mas, ha
que se ter cautela quanto a eles, sabendo que a primazia pertence as Sagradas Escrituras (HEX.
XIX, 6, p. 540) e que os escritos filoséficos possuem grande importancia para a Teologia, muito

embora tenham seus evidentes limites e riscos (HEX. XIX, 12, p. 542-544).

Em suma, trazendo todo o recorrido dos programas pedagdgicos das universidades
medievais no século XIII, nossa abordagem sobre o ensino nesse contexto ficaria incompleta sem
a importante Collatio XIX de Boaventura. Fla é de grande importancia para percebermos a maneira
continua da formacido intelectual dos estudantes de Teologia: eles nido recebiam apenas
informacoes intelectualizadas nas aulas, mas, recebiam a necessaria formacao humana e crista como
que servindo de base para o sustentaculo das exigentes cargas de matérias teologicas. Assim, a
universidade medieval nio foi apenas o lugar da recepgao de contetidos ou produgiao dos mesmos,
mas, também o lugar da formagdo do carater e humanizagdo de seus alunos, que deveriam se
comprometer com o avango cientifico e também com o engajamento ético no trato com seus

contemporaneos.
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