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RESUMO: O presente artigo tem como objeto de andlise os debates transcorridos na
Assembleia Constituinte de 1823 que trataram de temas referentes a religido do Estado e que
acabaram por denunciar uma tentativa de compatibilizagdo do catolicismo com o universo
intelectual do liberalismo. Com isto, busca-se refletir acerca das relacdes entre a tradicio e a
modernidade na dinamica da constru¢iao do nosso Estado nacional, compreendendo melhor em
que medida a religido, enquanto um dos aspectos estruturantes da cultura politica daquela
sociedade, influenciou no processo inicial de elaboracao das nossas bases juridico-politicas.
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ABSTRACT: This article has as object of analysis the debates in the Constituent Assembly of
1823 about the state religion and who show the attempt to reconcile Catholicism with the
intellectual universe of liberalism. So, we try to reflect about the relationship between tradition
and modernity in the dynamics of building our State, to understand how religion, as one of the
fundamental aspects of political culture of that society, influences on the process of elaboration
of our legal and political bases.
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Introdugiao

No dia 17 de abril de 1823, a Assembleia Geral Constituinte e Legislativa reuniu-se pela
primeira vez a fim de elaborar as bases sobre as quais se pretendia constituir o Brasil
independente. O primeiro trabalho daquela Assembleia, ainda em sessao preparatéria, foi o de
escolher o seu presidente. Por aclamacao, saiu vencedor o bispo do Rio de Janeiro, d. José
Caetano da Silva Coutinho. Com isto, o comando da provincia episcopal do Rio de Janeiro e a
condugao dos trabalhos legislativos do Império do Brasil encontraram-se, por algum tempo, nas

mesmas maos.

Em 1° de maio, dois dias antes da abertura oficial dos trabalhos, d. José Caetano rezou a
missa do Espirito Santo. Os deputados que se encontravam reunidos no saldo da Assembleia, em
uma das sessdes preparatorias, chegaram a Capela Imperial por volta das 11 horas. A porta da
Capela encontrava-se postada uma guarda de honra a qual na passagem do corpo legislativo fazia

as devidas continéncias militares. Apds a missa, também assistida pelos monsenhores e pelos
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membros do Cabido' do Rio de Janeiro, o bispo entoou o hino Veni Creator Spiritus. Em seguida,
procedeu-se o ritual do juramento sobre os evangelhos. A festa foi encerrada por um Te Deum
Landamus’ Com isto, a primeira experiéncia legislativa, genuinamente brasileira, nascia,
significativamente, sob o auspicio da fé catolica, numa demonstracio da for¢a com que a cultura

religiosa se fazia presente na nossa sociedade.

Também representativo do peso da religido, no Brasil, naquele contexto histérico, foi a
grande presenca numérica do clero catdlico entre os membros da Constituinte de 1823,
assembleia para a qual 22 padres safram eleitos deputados em um total de 100 cadeiras. Este
fenémeno eleitoral, alids, ja havia se manifestado anteriormente. Dos deputados eleitos para as
Cortes de Lisboa, 26 eram sacerdotes, o correspondente de 29,2% do total, constituindo o

segundo grupo mais votado entre os brasileiros naquela Constituinte.’

1 Antdnio da Rocha Franco

2 Antdnio Manuel de Sousa (ndo tomou assento)

3 Belchior Pinheiro de oliveira

4 Francisco Agostinho Gomes (ndo tomou assento)
5 Francisco Ferreira Barreto

6 Francisco Muniz Tavares

7 Francisco Pereira de Santa Apol6nia (ndo tomou assento)
8 Inacio de Almeida Fortuna

9 José Antdnio Caldas

10 José Caetano da Silva Coutinho

11 José Custédio Dias

12 José Ferreira Nobre

13 José Joaquim Xavier Sobreira

14 José Martiniano Pereira de Alencar

15 Luis Inacio de Andrade Lima

16 Manoel Pacheco Pimentel

17 Manoel Ribeiro Bessa de Holanda Cavalcante

18 Manoel Rodrigeus da Costa

19 Nuno Eugénio Lo6ssio e Seiblitz

20 Silvestre Alvares da Silva

21 Venancio Henrique de Resende

22 Virginio Rodrigues Campelo (ndo tomou assento)

Quadro 1 - Padres Eleitos para a Assembléia Constituinte de 1823+
Pelos nimeros descritos acima se observa que o clero brasileiro ajudou a conformar a
elite dirigente do Império, em um momento crucial para a organiza¢do das bases do nosso
Estado independente. E, pois, muito significativo o fato de que na primeira oportunidade em que

os habitantes do Brasil tiveram de se manifestar politicamente, por meio de uma eleicio geral —

1O Cabido ou Capitulo correspondia ao conjunto de clérigos responsaveis por auxiliar os bispos no governo das
dioceses. Este 6rgio era responsavel por aconselhar o bispo e por governar a diocese, durante seu estado de
vacancia, elegendo um dos seus membros para exercer o governo eclesial. Ver: SILVA, Candido da Costa e. Os
Segadores ¢ a Messe: O clero oitocentista na Bahia. Salvador: EDUFBA, 2000.

2 BRASIL. Didrio da Assembleia Geral, Constituinte e Legislativa do Império do Brasil — 1823/ Introducio Pedro Calmon.
Ed. Fac-similar. Brasilia: Senado Federal, Conselho Editorial, 2003.

3 NEVES, Lucia Maria Bastos Pereira das. Corcundas e Constitucionais. A Cultura Politica da Independéncia. (1820-
1822). Rio de Janeiro: Revan; FAPER], 2003, p. 62.

4 BRASIL. Congresso. Camara dos Deputados. Centro de Documentacio e Informacido. O Clero no Parlamento
Brastleiro. v. 1. Brasilia; Rio de Janeiro, Fundagdo Casa de Rui Barbosa, 1979.; NOGUEIRA, Otaciano ¢ FIRMO,
Joao Sereno. Parlamentares do Império. Brasilia: Centro Grafico do Senado Federal, 1973.
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dentro dos limites impostos a verdadeira representatividade da opinido publica no resultado dos

. . . . 5
pleitos — foi, em grande medida, no clero que eles depositaram sua confianga.

Fendémenos como o descrito acima nos levam a questionar em que medida a filiacao a
uma crenga religiosa modela as atitudes politicas dos individuos e por quais vias as forcas
religiosas intervém no dominio do politico a ponto de constituir uma dimensao deste.
Particularmente no estudo ora proposto, somos instigados a analisar em que medida a religido,
enquanto um dos aspectos estruturantes da cultura daquela sociedade, influenciou no processo
inicial de construgao do Estado brasileiro e na fundamenta¢ao de uma “comunidade imaginada”,
tal como nos termos apresentados por Benedict Anderson.® Para tanto, voltamo-nos para a
leitura dos anais da Assembleia Constituinte de 1823, a fim de recuperar as discussdes
estabelecidas em torno da religido, sobretudo no que se refere aos termos sob os quais se
procurou estabelecer uma religido oficial para o Estado brasileiro. Afinal, apesar da curta
existéncia e da dissolucdo violenta daquela Constituinte, as discussdes que nela transcorreram nao
deixaram de representar, tal como nas palavras de Celso Rodrigues, “uma importante etapa no
processo de montagem do aparelho politico institucional da jovem nagao”, consubstanciando “o

momento critico de introducio da modernidade no Brasil””.

Finalmente, lembramos que a proposta de estudo ora apresentada s6 é possivel gracas a
renovagao historiografica ocorrida em meados dos anos de 1970, denominada de Nova Historia
Politica. A partir desta época, observa-se a abertura dos estudos de histéria politica para novos
objetos e novos enfoques que, até entdo, nao eram encarados e nem tratados como parte do
poh’ticog, tais como os poderes, os saberes como poderes, as instituiches supostamente nao
politicas e as praticas discursivas.” A histéria politica aprendeu que “o politico tem relagdes com

os outros dominios: liga-se por mil vinculos, por toda espécie de lagos, a todos os outros aspectos

5 Para um maior aprofundamento acerca do fenémeno eleitoral do clero, na primeira metade do século XIX ver:
SOUZA, Francoise Jean de Oliveira. Religidao e Politica no Primeiro Reinado e Regéncias: a atuacdo dos padres-
politicos no contexto de formac¢io do Estado imperial brasileiro. Almanack Braziliense, Sio Paulo n. 8, p. 127, nov.
2008. Disponivel em: <http://www.revistasusp.sibi.usp.bt/scielo.phprpid=S1808-
81392008000800010&script=sci_arttext > Acesso em: 03 mai. 2012; . Sotainas politicas do Império: breve
anilise do fenémeno eleitoral do clero e de sua atuagio no parlamento brasileiro (1823 a 1841). In: SIMPOSIO
NACIONAL DA ASSOCIACAO BRASILEIRA DE HISTORIA DAS RELIGIOES, 12., 2011, Juiz de Fora.
Abnais... Juiz de Fora: UFJF, 2011. Disponivel em: <
http://www.abhr.org.bt/plura/ojs/index.php/anais/article/view/131>. Acesso em: 03 mai. 2012.

¢ ANDERSON, Benedict. Comunidades imaginadas: reflexdes sobre a origem e a difusdo do nacionalismo. Sio Paulo:
Companbhia das Letras, 2008.

7 RODRIGUES, Celso. Assembleia Constituinte de 1823. 1deias Politicas na Fundagdo do Império Brasileiro. Curitiba:
Jurua Editora, 2002, p. 26

8 LE GOFF, Jaques. A Politica sera ainda a ossatura da Historia? In: . O Maravilhoso ¢ o Quotidiano no Ocidente
Medieval. Lisboa: ED, 1990, p. 221.

9 FALCON, Francisco José Calasis. Histéria e Poder. In: CARDOSO, Ciro Flamarion & VAINFAS, Ronaldo.
Dominios da Historia. Rio de Janeiro: Campus, 1997, p. 75.
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da vida coletiva”". Em decorréncia disto, “hoje, as forgas religiosas sao levadas em consideracio

como fator de explicagao politica em numerosos dominios. Elas fazem parte do tecido politico,

. . N . . ~ ;s A : 11
relativizando a intransigéncia das explicagdes baseadas nos fatores sdcio-economicos”.

Consideramos que o desafio de pensar sobre o papel da religido no processo de
formagao do Estado nacional brasileiro, passa pela compreensao do conceito de cultura politica.
Segundo Berstein'?, a cultura politica corresponde a um sistema de representagdes compartilhadas
por um grupo, que, interiorizada, determina as motiva¢oes do ato politico. Considerando que as
religides e os religiosos difundem um ensinamento que nao se limita as ciéncias do sagrado, mas
que, ao contrario, proferem julgamentos em relacio a sociedade, impoem adverténcias,
interdigbes e normas de comportamento, conclui-se que a religidlo ¢ um importante agente
conformador de determinadas identidades politicas. Nas palavras de Aline Coutrot, “socializados
por praticas coletivas [...] os cristdos adquirem um sistema de valores muito profundamente

. . . . s 1
interiorizado que subentende suas atitudes politicas”".

Entretanto, o catolicismo brasileiro, no periodo imperial, ndo foi capaz de construir uma
cultura politica propria. Isto explica o fato de que muito embora compartilhem da mesma crenca
religiosa, os catdlicos, leigos ou clérigos, assumiram posturas politicas diversas. Esta constatagao
nao diminui, de modo algum, a influéncia da religido na constitui¢ao de uma determinada cultura
politica, mas demonstra que os principios basicos do catolicismo comportam, segundo a
conjuntura, diferentes tendéncias politicas. Aline Coutrot, em seu estudo sobre o catolicismo
francés, percebeu que “se o principio da direita é a hierarquia natural e o principio da esquerda é
a fraternidade, vemos as afinidades que os cristaos podem manter com uma ou com outra dessas

grandes tendéncias da vida politica francesa”"

. No caso do Brasil, foi possivel perceber que
principios religiosos estiveram na base das mais diferentes batalhas travadas pelos Constituintes

de 1823, muitas das quais opostas entre si, tal como veremos adiante.
O Contexto ideolégico: um liberalismo de “coloragao” crista

A tematica da religiao foi largamente discutida nos ultimos meses da Assembleia
Constituinte de 1823. Afinal, o Brasil de entdo se mostrava herdeiro da cristandade colonial, isto

¢, de uma organizagao na qual Igreja e sociedade se interpenetravam e se confundiam e onde os

10 REMOND, René. Uma Historia presente. In: . Por uma Historia Politica. Trad. Dora Rocha. Rio de Janeiro:
Editora UFR]/Editora FGV, 1996, p. 36.

11 COUTROUT, Aline. Religido e Politica. In: REMOND, René. Por uma Historia Politica, p. 331.

12 BERSTEIN, Serge. A Cultura Politica. In: RIOUX, Jean-Pierre & SIRINELLI, Jean-Francois. Para uma Historia
Cultural. Trad. Ana Moura. Sao Paulo: Estampa, 1998.

13 COUTROUT, Aline. Refigido ¢ Politica, p. 336.

14 . Religiao e Politica, p. 339.
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poderes jurisdicionais da Igreja Catdlica ultrapassavam o dominio exclusivo do campo religioso.
Por conseguinte, durante a Constituinte de 1823, os assuntos relacionados a religido acabaram
port se situar como ponto de confluéncia de varias outras questoes que desafiavam os deputados,
tais como a defini¢do dos direitos individuais, a capacidade de promogao da mio de obra livre, a
da identidade catolica como instrumento de controle da populagao e como elemento constitutivo

da consciéncia nacional.

A resolugdo das questdes que perpassavam direta ou indiretamente o tema da religido
nao era, contudo, uma tarefa simples. Nao por acaso, as discussOes referentes a religido e sua
vinculagcao com o Estado nao estavam sendo colocadas somente aos Constituintes do Brasil, mas,
ao contrario, faziam-se pungentes em grande parte do mundo cristao ocidental e,

particularmente, nos paises de credo catdlico.

Nos primeiros decénios do século XIX, os reinos europeus e suas dominagoes
ultramarinas depararam-se com a dificil tarefa da reorganizacao politica dos Estados, apds a
experiéncia da Revolugdo Francesa e da posterior expansio napoleonica. O ponto de partida
deste processo foi o Congresso de Viena (1815) que tentou restaurar o mapa da Europa, segundo
a situacdo anterior a revolucdo de 1789, e os efeitos desta restauracio fizeram-se sentir
fortemente no campo religioso. O Papa recuperou seus Estados. Os soberanos, representantes
das varias religides cristds, se comprometem “em nome da santfssima e indivisivel trindade” a
defenderem os principios cristios, abalados pelas “famigeradas” idéias francesas. Vivia-se em um
clima de renascimento do catolicismo. Este renascimento, por sua vez, foi incrementado por uma
corrente espiritual do romantismo contemporianeo que, diante da aridez do iluminismo,
despertou a nostalgia pela religido e pela Igrejzl.16 Deste contexto, emergiu um movimento de

idéias conhecido pela designa¢ao de conservadorismo.

O termo conservadorismo comporta dois significados. Um primeiro, mais amplo,
refere-se a um fenomeno mais ou menos universal, que pode ser entendido, também, como
tradicionalismo, ou seja, a tendéncia a apegar-se a padrdes e modos de vida ja consolidados,
antigos. O tradicionalismo pode ser considerado, portanto, como uma reagao deliberada as todas
as tentativas de reforma. O segundo significado — que € o utilizado no presente texto — refere-se a

~ L. . . N . ., , 17
um fenémeno politico claramente moderno, produzido por circunstancias historicas especificas.

Em linhas gerais, o conservadorismo foi um pensamento desenvolvido como tentativa dos

15 AZZ1, Riolando. A Crise da Cristandade ¢ o Projeto Liberal. Histéria do Pensamento Catdlico no Brasil. v. 2. Sdo
Paulo: Edi¢oes Paulinas, 1991.

16 BIHLMEYER, Katl. Histdria da Igreja. 1dade Moderna. v. 3. Sio Paulo: Edi¢oes Paulinas, 1965.

17 MANNHEIM, Karl. O Significado do Conservadorismo. In: FORACCHI, Marialice Mencatini (Org.). Kar/
Mannbeinz: Sociologia. Sao Paulo: Atica, 1982. (Colecio Grandes Cientistas Sociais, 25).
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setores mais abalados pela Revolucdo Francesa de deter o processo desintegrador dos antigos
valores. Em pleno século da ciéncia e do progresso, os conservadores defenderam a compreensao
dos direitos como determinados pela tradi¢ao e nao como dados naturais. Neste sentido, negaram
a ideia de homem natural, de direitos naturais, respeitando-se tdo somente os valores
historicamente construidos. Propugnou-se ainda a critica a razao, ao individualismo e defendeu-
se o coletivismo, a ideia da subordina¢io das relagées sociais ao principio da ordem e disciplina, a
obediéncia e a submissdo as autoridades constituidas, a crenca na origem divina do mundo e a
importincia do mistério e do obscuro como base da vida social e politica.”” Em sua vertente
catdlica, o movimento afirmou a infalibilidade do Papa e exaltou a monarquia como uma
institui¢ao de “origem divina”. Consequentemente, defendeu a unido entre “trono e altar” como
uma aliang¢a intocavel, vendo na monarquia e no catolicismo uma associagao indissolavel, na qual

uma institui¢ao nao poderia viver sem a outra.

Mas a “restauracao” nido se impoOs de maneira homogénea. Ainda vivia-se naqueles
tempos, uma geragao, crescida em época revolucionaria, que permanecia embebida das idéias
liberais. No campo politico-religioso, a epistenze liberal definia trés grandes principios normativos:
o de que os assuntos e convicgOes religiosas diziam respeito as esferas privadas dos grupos e
individuos; a neutralidade do Estado diante das disputas pela veracidade das questdes religiosas; e
a separagao entre Igreja e Estado, no sentido da autonomia institucional de um dominio em
relacio ao outro.” Todavia, os principios liberais assumem uma dimensdo histérica, e, nio
obstante o fato deles se orientarem fundamentalmente pela idéia da liberdade, acabam sujeitos a
variacdes e ambiguidades.”’ De maneira que outro conjunto de intelectuais catélicos — minoritario
entre aqueles que professavam tal credo — procurou reabilitar o cristianismo aos olhos dos seus
contemporaneos, conformando o que ficou conhecido por catolicismo liberal. Este movimento
compactuava com algumas conquistas da Revolucao Francesa e propunha uma modernizac¢ao da
Igreja no sentido de coloca-la em sintonia com as aspiracdes da época. Em sintese, defendiam a
integracao do cristianismo aos principios da liberdade e igualdade, dando-lhes uma maior
fundamentagao evangélica. A defesa da liberdade em suas diversas manifestacbes — de
consciéncia, de expressao, de ensino e de associagao etc. — fizera dos catdlicos liberais, criticos da
intolerancia religiosa e defensores da liberdade de credo. Paulatinamente, também, chegaram a

conclusao de que o tnico relacionamento entre a Igreja e o Estado, verdadeiramente compativel

18 SILVA, Francisco Catlos Teixeira da. Diciondrio Critico do Pensamento da Direita. Rio de Janeiro: FAPER]/Mauad,
2000.

19 BURITY, Joanildo A. Religido e Politica na Fronteira: desinstitucionalizacdo e deslocamento numa relagdo
historicamente polémica. Teoria & Sociedade, Belo Horizonte: UFMG, n. 8, p. 98-115, dez. 2001.

20 REMOND, René. O século XIX. 1815-1914. Trad. Frederico Pessoa de Barros. Sao Paulo: Cultrix, 1990.

Temporalidades — Revista Discentel UFMG

234



Liberdade Religiosa em um Estado Religioso

com o Evangelho, era o da radical separagio entre os dois poderes.”’ Para que a Igreja fosse
verdadeiramente livre na sua missio evangelizadora, ela deveria iniciar um sincero dialogo com a
sociedade, rompendo os incomodos lagos com um regime de privilégios e dependéncia. A
ingeréncia do Estado em assuntos religiosos era entendida como um empecilho a unido da Igreja

com OS povos.

Apesar dos dois movimentos presentes no interior da Igreja que, por caminhos opostos,
defendiam a fé catdlica perante o século, esta ultima nio se livrou dos ataques daqueles que,
também embebidos de ideias liberais, a olhavam com desprezo e viam-na como baluarte do
absolutismo, do atraso e como freio do desenvolvimento politico, cultural e economico da
humanidade. O sentimento antirreligioso e anticlerical ndo havia se extinguido com a restauragao.
Para muitos, a religido era considerada como instrumento de legitimag¢ao da tirania sob a natureza
humana, sendo premente, portanto, a secularizagao da sociedade e o estabelecimento de Estados

laicos.

A modernidade trazia assim, entendimentos diferentes acerca da religido, da Igreja e da
sua vinculagio aos Estados. E, como nao poderia deixar de ser, o Brasil foi afetado pelas
diferentes proposi¢des advindas destes entendimentos, colaborando para as divisdes estabelecidas
no interior da Constituinte de 1823, como entre os presbiteros catédlicos. Contudo, os projetos
forjados para a religido no Brasil, no interior deste contexto intelectual, foram elaborados em
termos relativamente diferentes. Enquanto em muitos pafses o movimento liberal teve uma
conotagao tipicamente anticlerical, no Brasil, o liberalismo recebeu uma coloragdo crista,
rechagando a ideia de total separacdo entre Igreja e Estado. Nao houve no Brasil das primeiras
décadas dos oitocentos, um manifesto sentimento antirreligioso. Tampouco o anticlericalismo se
imp6s de maneira incisiva, como bem prova o grande nimero de padres eleitos para a
Assembleia Constituinte. Apesar das manifestagdes contra o clero regular e as congregacdes
religiosas, o clero secular brasileiro nao foi objeto de ataques violentos, a0 menos nao tanto
quanto se deu na Buropa, onde foram abertamente acusados de corruptos, hipdcritas e apartados
dos principios do evangelho. Afinal, o anticlericalismo, no plano politico, pressupunha a
laicizagao do Estado, e, isto, por sua vez, nao foi objeto de desejo de nenhum dos construtores

do Estado imperial brasileiro durante a Assembleia Constituinte de 1823,

Um rapido passar de olhos pelos membros da Assembleia Constituinte ajuda-nos a

compreender as razoes pelas quais, no Brasil, o nosso liberalismo nao prescindiu dos principios

21 MATOS, Henrique Cristiano José. Caminbos pela Historia da Igreja: uma orientagdo para iniciantes. v. 3. Belo
Horizonte: Editora O Lutador, 1996.
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religiosos como elemento constitutivo da modernidade politica, ou seja, como um dos esteios do
Estado que se queria forjar. Segundo Lucia Maria Bastos Pereira das Neves, os homens que
constituiram a elite intelectual e politica do Brasil, entre 1821 e 1823, pertenceram a uma geragao
que vivenciou as reformas pombalinas, recebendo uma educa¢io formal marcada pelo
iluminismo caracteristico do projeto politico de regeneragio do Estado portugués.”” Do mesmo
modo, Ruth M. Chitté Gauer destaca a grande presenca numérica, na Assembleia Constituinte de
1823, de bacharéis egressos da Universidade de Coimbra, espaco de difusio do iluminismo
portugués™, de onde se conclui que “a construcio do pensamento brasileiro foi mediada por

. 24
Coimbra”".

O Reformismo ilustrado portugués, difundido por Coimbra, consistiu na absor¢ao de
alguns principios iluministas que levaram a adogao de uma politica de reformas em questdes
pontuais, visando a evitar o abalo das estruturas vigentes. Os tedricos executores do programa
reformista acreditavam que, mais do que nunca, o poder deveria centrar-se no governante, o que
tornaria possivel a efetiva promogao do desenvolvimento do Estado.” Propugnavam, portanto, a

modernizacdo do Estado portugués sem um rompimento radical com as suas formas tradicionais.

As reformas pombalinas orientaram-se no sentido de eliminar todas as formas de
contestacdo da autoridade estatal. Para tanto, foi imprescindivel submeter a Igreja a autoridade
central, pondo termo a hegemonia eclesiastica sobre a sociedade civil. Inicia-se um processo de
secularizagdo, isto ¢é, a emancipacao da sociedade em relagio a religido que, por sua vez, ¢
colocada sob a tutela do Estado, como instancia suprema do poder. Consagrou-se, portanto, a
politica do regalismo e a ideia de que a religidlo e a Igreja deveriam ser “nacionalizadas” e

subordinadas aos interesses do Estado, transformando-os em verdadeiros “servicos pliblicos”26.

No entanto, o iluminismo adotado em Portugal foi essencialmente catdlico e cristao,
tendo sido promovido, ndo por livres pensadores, como o foi na Franga, mas por homens
“llustrados” da propria Igreja, particularmente, pelos Oratorianos.” A influéncia religiosa naquela
cultura era forte o bastante para rechacar qualquer pensamento secularizado mais radical. Neste

sentido, o que se realizou foi uma transformacao que pretendeu, simultaneamente, preservar a fé

22 NEVES, Lucia Maria Bastos Pereira das. Coreundas ¢ Constitucionais. A Cultura Politica da Independéncia. (1820-
1822). Rio de Janeiro: Revan; FAPER], 2003, p. 62.

23 GAUER, Ruth Maria Chittd. A Modernidade portngnesa e a reforma pombalina de 1772. Porto Alegre: Edipucrs, 1996.

24 . Violéncia e medo na fundacdo do Estado-Nagao. In: Civitas - Revista de Ciéncias Sociais, Porto Alegre, a.
1,n. 2, p. 95, dez. 2001.

2 LYRA, Maria de Lourdes Viana. A Utgpia do Poderoso Império. Portugal e Brasil: bastidores da politica. 1798-1822.
Rio de Janeiro: Sette Letras, 1994, p. 33.

26 FALCON, Francisco José Calasds. A época pombalina: politica econdmica e monarquia ilustrada. Sio Paulo: Atica,
1982.

27 CARRATO, José Ferreira. Igreja, lnminismo e Escolas Mineiras Coloniais. (Notas sobre a cultura de decadéncia mineira
setecentista). Sio Paulo: Companhia Editora Nacional, 1968, p. 125.
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catblica, porém, desvencilhando-a da filosofia escolastica. Implantou-se uma cultura moderna,
sob a égide do Estado secular, mas sobre uma base espiritual e religiosa. Preservou-se, portanto, a
visao liturgica do mundo na qual o conjunto de crengas e valores religiosos era entendido como
indispensavel a conservacio da sociedade.” Nas palavras de Francisco Falcon: “a Igreja, uma vez
conservada nos seus verdadeiros limites, ndo devia ser considerada apenas como permitida, mas

J 29
como absolutamente necessaria’*.

Herdeiros da cultura politica difundida pelo reformismo ilustrado portugués, os
membros da Constituinte de 1823 nao puderem abrir mao do elemento religioso, no momento de
elaborar, com base no pensamento politico moderno, o arcabougo politico-juridico para o Estado
brasileiro. Com esta constatagao, abre-se um campo para reflexdes acerca das relagdes entre a

tradicdo e a modernidade na dinamica da construciao do nosso Estado nacional.
Liberdade Religiosa versus Tolerdncia

Partindo do pressuposto de que a religiao possuia uma forte fungao publica, visto ser ela
o sustentaculo moral da sociedade, os Anais da Assembleia Constituinte de 1823 relatam que a
unidao entre HEstado e Igreja foi um ponto pacifico entre os deputados. O artigo 16 do projeto de
constituicao que estabelecia a religido catélica como “a religido do Estado por exceléncia e unica

mantida por ele” nio foi objeto de polémicas, sendo acatado por unanimidade.

Das intimeras falas registradas nos anais da Constituinte pode-se concluir que a religiao
era entendida como um importante instrumento de controle social e que, portanto, nao deveria
estar apartada do Estado. O Padre Muniz Tavares, por exemplo, afirmava querer sempre que o
homem tenha uma religido porque “da sua observancia pende a boa moral e com ela formam-se
bons cidadios™. Ja Carneiro de Campos entendia que o Estado e a Igreja eram coisas muito
distintas e que um nao poderia ter ingeréncia sobre o outro, devendo o Estado permanecer
absolutamente imparcial aos dogmas dos diferentes cultos. No entanto, acreditava que aquele
mesmo Estado, religiosamente imparcial, ndo poderia ser indiferente a falta total de religiao. Ao
contrario, achava essencial que um “espirito verdadeiramente religioso anime toda a na¢ao”. Isto
potque “os meios que possui 0 governo para reprimir os crimes sao limitados” e, portanto, torna-
se indispensavel “que haja um meio de prevenir que eles se formem no coragio, e af s6 pode

entrar a religiao”. S6 na religiao, segue dizendo Carneiro de Campos “se encontrard o suplemento

2 NEVES, Lucia Matia Bastos Pereira das. Corcundas e Constitucionais, p. 2.

2 FALCON, Francisco José Calasis. A época pombalina, p. 430.

30 BRASIL. Didrio da Assembleia Geral, Constituinte ¢ 1egislativa do Império do Brasil — 1823. Sessio de 1 de setembro de
1823, p. 689. /Introdugio Pedro Calmon. T. 3. Ed. Fac-similat. Brasilia: Senado Federal, Conselho Editorial, 2003.

31 BRASIL. Didrio da Assembleia Geral, Constituinte ¢ Legislativa do Império do Brasil — 1823. Sessio de 1 de setembro de
1823, p. 191.
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32 ; A s
%, Em sintese, era unanime a crenca

necessario as Leis civis e 2 uma moral sempre incompleta
de que a religido era um instrumento moral que dava uma imprescindivel sustentacio ao Estado,

ja que s terfamos bons cidadaos se houvesse bons cristaos.

Nota-se, portanto, que no contexto da Constituinte de 1823, além de um ausente
sentimento antirreligioso, também nao havia um catolicismo liberal, expresso da maneira como se
dera na Europa, isto ¢é, defensor de um Estado laico. Nao se queria isto e nem seria possivel. O
que se queria, antes, era uma necessaria compatibilizagdo entre o liberalismo e o catolicismo,
casando a nova ideologia com o quadro mental religioso profundamente enraizado na nossa
cultura. Tampouco havia se consolidado um movimento que, baseado em principios liberais,
intentava renovar o catolicismo no Brasil, fato este que sé viria a se manifestar a partir da

primeira legislatura do Império, iniciada em 1826.

Havia, no entanto, um conjunto de deputados, clérigos ou leigos que, realizando uma
leitura particular do pensamento catélico desenvolvido na Europa, mostrou-se mais afeito as
ideias de liberdade de consciéncia, nao possuindo tanto escripulo quando do questionamento de
determinados preceitos da Igreja. Também, esse grupo de tendéncia mais liberal compartilhava
do entendimento de que ao Estado caberia intervir nos assuntos da Igreja que tocassem
diretamente nas questdes morais, responsaveis por guiar a conduta do homem em sociedade.
Contudo, excetuando as questdes religiosas que se relacionassem ao interesse publico, tudo o
mais era entendido como um assunto de natureza privada, de consciéncia individual, nao
devendo sofrer a ingeréncia do Estado. E neste sentido que defendiam a convivéncia entre o

moderno preceito da liberdade de religiao no interior do tradicional modelo de Estado religioso.

As divergéncias religiosas existentes no interior da primeira Assembleia Constituinte do
Brasil fizeram-se evidentes no momento da apreciacio do artigo 7° do projeto da Constitui¢io,
referente aos “Direitos Individuais dos Brasileiros”. Além da liberdade pessoal, do juizo por
jurados, da liberdade de industria, da inviolabilidade da propriedade e da liberdade da imprensa, o
artigo consagrava, também, a liberdade religiosa como um direito individual a ser preservado. Ja
os artigos 14 e 15 do mesmo capitulo, explicavam a quem, de fato, cabia o referido direito:
Art. 14. A liberdade religiosa no Brasil s6 se estende as comunhdes cristis; todos os
que as professarem podem gozar dos direitos politicos do Império.

Art. 15. As outras religides, além da cristd, sdo apenas toleradas e a sua profissao inibe
o exercicio dos direitos politicos.?

32 BRASIL. Didrio da Assembleia Geral, Constituinte ¢ Legislativa do Império do Brasil — 1823. Sessio de 1 de setembro de
1823, p.197.
3 BRASIL. Didrio da Assembleia Geral, Constitninte ¢ Legislativa do Império do Brasi/ — 1823. Sessio de 1 de setembro de
1823, p. 689.
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Dentre as liberdades individuais elencadas pelo projeto constitucional, a religiosa foi a
que mais causou polémica, tendo sua discussao se estendido por muitas sessoes. Por conseguinte,
a Assembleia dividiu-se em dois grupos: o primeiro, favoravel ao projeto de lei e, um segundo,
que, embora nao negasse por completo a necessidade da liberdade de crenga, exigia limites bem

claros 2 mesma.

Muito significativo ¢ o fato de, no primeiro grupo, encontrar-se a maior parte dos
padres Constituintes. Alids, a causa da liberdade religiosa foi a que mais conseguiu aglutinar os
padres deputados, visto que estes ndo conformaram uma “bancada clerical” naquela Assembleia.
Foi esta proposta que, por exemplo, conseguiu reunir em um mesmo ‘“campo de batalha” os
religiosos mais influentes da Constituinte como Custédio Dias, Muniz Tavares, Henrique de
Resende e Martiniano de Alencar, além de outros sacerdotes como Rocha Franco e Antdnio
Caldas. Esta constatagao, por um lado, demonstra a forca da orientagdo politico-religiosa baseada
na compatibiliza¢ao entre liberalismo e catolicismo, capaz de deixar marcas profundas até mesmo
no corpo da Igreja. Por outro lado, no entanto, acreditamos ser possivel perceber no
posicionamento do clero ante a questaio da liberdade religiosa, a manifestagio de uma

sensibilidade religiosa mais moderna, que valoriza a devogio sincera e espontanea.

O argumento elaborado pelos defensores da liberdade religiosa, tal qual esta se
apresentava no projeto constitucional, era baseado em um principio caro ao pensamento politico
moderno. Tomando como referéncia a doutrina jusnaturalista, defendia-se a liberdade de crenca
como sendo um direito natural, ou seja, um direito anterior e superior ao direito positivo, nao
estando, portanto, sob a tutela do Estado. Esse entendimento é bem demonstrado quando os
proprios redatores do projeto constitucional saem em defesa de suas proposi¢oes. O primeiro a
fazé-lo foi Antonio Carlos, para quem a liberdade de crenga nao fazia parte daquele conjunto de
liberdades das quais os homens abriram mao quando forjaram o pacto social; ao contrario,
entendia que liberdade de adorar o ente supremo da forma que melhor lhe parecesse, dizia
respeito a algo tao intimo entre a criatura e o criador que nem deveria entrar no catalogo dos
direitos garantidos. Justificava, no entanto, a presenca deste direito no texto constitucional, como

forma de protegé-lo do risco iminente de vé-lo usurpado.34

Na mesma linha de raciocinio, José Joaquim Carneiro de Campos explicava que no
tocante a questio religiosa, cabia a0 Estado somente a parte de policiamento externo, ou seja, de
evitar que, a pretexto da crenga, perturbassem a ordem publica. A opgao religiosa, por sua vez,

nao poderia ser administrada pelo Estado porque “este nao tinha direito de regular um artigo que

3 BRASIL. Didrio da Assembleia Geral, Constituinte ¢ Legislativa do Império do Brasil — 1823. Sessio de 7 de outubro de
1823, p. 185.
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nao entrou, nem podia entrar no Pacto Social”. A liberdade era um direito inalienavel do homem
— que ndo poderia ser cedida no pacto — devendo este direito “ser conservado ileso tio

5

integralmente como o possuia antes da Associagio Politica™”. Era dessa maneira, portanto, que
justificavam a liberdade de crenga a todas as religides, fossem elas cristds ou nio. Ja a vedagdo do
direito ao culto publico de religides nao cristas é explicado pelo fato destas dltimas possuirem
costumes morais muito diferentes dos nossos, o que poderia atrapalhar a ordem publica. Estavam

claras, portanto, as bases juridico-politicas sobre as quais se propunha a liberdade de crenca e de

culto no Brasil.

Todavia, os que defenderam o projeto de liberdade religiosa buscaram ampliar sua
argumentacao para além do campo politico. A estratégia era demonstrar em que medida a

liberdade de religido poderia ser positiva para a propria Igreja Catolica.

Dos padres deputados, Francisco Muniz Tavares, um dos redatores do projeto
constitucional, foi o que mais saiu em defesa do principio da liberdade religiosa. Utilizando seus
conhecimentos sobre a histéria da Igreja, fez uma dura critica aos tempos obscuros do
catolicismo, relatando os principais momentos de intolerancia da Igreja e perguntando “aos mais
intransigentes” se, por acaso, gostariam de “renovar entre nés os dias de S. Bartolomeu; se
querem que se restabeleca esse horrivel tribunal chamado por insoléncia de Santo Oficio”. Em
seguida, disse que faria a defesa de suas ideias, pois acreditava nao estar vivendo mais no tempo
em que se receava ser queimado vivo como herege ou heterodoxo s6 por discordar da opinido de

teblogos.

Ao longo dos debates, Muniz Tavares explicou que seguia a religido catolica, reconhecia
que ela era a Gnica verdadeira, mas sabia que a sua convicgao intima da verdade nio o dava o
direito de proscrever os que erravam. Argumentou que se a religido tivesse sido sempre
perfeitamente livre, ela sé teria sido objeto de amor, nunca instrumento de déspotas, e alegou que
“a intolerancia colocando a forga ao lado da fé, colocou igualmente a coragem ao lado da davida”
7. Além de enf fé d le pad ico
. Além de enfraquecer a fé dos crentes, aquele padre argumentou que as perseguicOes sempre
provocaram resisténcia, pois “hd no homem um principio de revolta contra todo o

constrangimento intelectual; este principio pode degenerar em furor””. Neste sentido, entendia

% BRASIL. Didrio da Assembleia Geral, Constituinte e Legislativa do Império do Brasil — 1823. Sessdao de 8 de outubro de

1823, p. 198.
36 BRASIL. Didrio da Assembleia Geral, Constituinte e 1egislativa do Império do Brasil — 1823. Sessdao de 8 de outubro de
1823, p. 191.
37 BRASIL. Didrio da Assembleia Geral, Constituinte ¢ Legislativa do Império do Brasil — 1823. Sessio de 8 de outubro de
1823, p. 190.

38 BRASIL. Didrio da Assembleia Geral, Constituinte ¢ Legislativa do Império do Brasil — 1823. Sessio de 8 de outubro de
1823, p. 190
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que a auséncia de liberdade religiosa s6 geraria perdas para a verdadeira Igreja de Roma, além de

causar reagoes negativas entre o povo.

Seguindo a mesma linha de argumentagio, padre Henrique de Resende diz acreditar que
“o zelo acre, intolerante e inquisitorial tem feito mais males do que bens ao catolicismo; ele teria
adquirido muitos filhos e outros se nao teriam segregado de seu seio, se os ministros de culto
tivessem sido tolerantes”™. Em seguida, utiliza-se da histéria da Igreja e dos reinos para
comprovar a tese de que em um ambiente de tolerancia religiosa, o catolicismo s6 tende a crescer.
Ja em outro momento, Henrique de Resende voltou a sustentar que, ao contrario de enfraquecer
o catolicismo, a tolerancia religiosa s6 tendia a fortalecé-lo, acreditando que os protestantes, em
contato com a verdadeira fé, seriam certamente convertidos. E como que falando aos nao

21: : 49940
catélicos chamou-os: “venham ver o nosso culto, que a for¢a da verdade os atraira”".

Outro argumento bastante utilizado pelos padres para obter a aprovagao da liberdade
religiosa foi o da necessidade de se estabelecer uma relacdo de sinceridade entre os fiéis ¢ Deus,
extirpando da Igreja a hipocrisia originada da imposicao religiosa. Curioso perceber como um
argumento tido, aos nossos olhos contemporaneos, como de interesse exclusivo da Igreja (a
obtencao de fiéis verdadeiramente devotos) foi apresentado naquela Constituinte como
justificativa para determinadas decisdes politicas, demonstrando a imbricagao em que ainda se
encontravam as esferas politica e religiosa, o tradicional e o moderno. Nesse sentido, Muniz
Tavares dizia, quase em tom de pregacao: “o Deus a quem adoro, nao quer ser adorado a forga,
quer, segundo o salmista, que voluntariamente se lhe sacriﬁque”“. Também Custédio Dias
lembrava que “Deus nao quer coisas obrigadas, ¢ livre a0 homem escolher esta ou aquela religiao;

se errar na escolha, ele pagaré”,42 e o padre Rocha Franco dizia-se persuadido de que “o autor da

religido, Deus, s6 quer adoradores em espirito e em verdade”*

. Tratava-se, portanto, da defesa da
autenticidade religiosa. Esta era, sem duvida, uma formulacio bem avancada para o campo da
consciéncia religiosa dominante na época, principalmente se lembrarmos que preocupagées como

estas sO foram verdadeiramente tratadas pela Igreja Romana no Concilio do Vaticano II (1961-

1965).

3 BRASIL. Didrio da Assembleia Geral, Constituinte ¢ Legislativa do Império do Brasil — 1823. Sessio de 7 de outubro de
1823, p. 192.
40 BRASIL. Didrio da Assembleia Geral, Constituinte e Legislativa do Império do Brasil — 1823. Sessdo de 29 de outubro de
1823 p. 331.
4 BRASIL. Didrio da Assembleia Geral, Constituinte e Legislativa do Império do Brasil — 1823. Sessao de 8 de outubro de
1823, p. 191.
42 BRASIL. Didrio da Assembleia Geral, Constituinte e Legislativa do Império do Brasil — 1823. Sessio de 9 de outubro de
1823, p. 213.
3 BRASIL. Didrio da Assembleia Geral, Constituinte e 1egislativa do Império do Brasil — 1823. Sessao de 29 de outubro de
1823, p. 330.
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E interessante observar que, embora defendessem abertamente a ideia da liberdade
religiosa, os sacerdotes apresentaram certo desconforto com a discussio daquela lei, temendo
serem mal interpretados pela populacdo. E este receio nao carecia de fundamentagao. Afinal, os
adversarios do projeto de lei procuraram mexer com a opinido publica ao denunciarem,

constantemente, os intentos de “destruicao” da religiao catolica.

O padre Rocha Franco, por exemplo, admitiu que procurou evitar colocar suas opinioes
em fun¢do do seu estado eclesiastico, mostrando-se preocupado com o que o povo estaria
entendendo de toda aquela situagao, isto é, de padres votando em favor da liberdade religiosa:
“porque pertencendo ao estado eclesiastico emitimos nossa opiniao a face do povo, onde nio
falta quem confunda a liberdade religiosa com ateismo, e assente consigo que dizer liberdade de
religido tanto monta como dizer religido nenhuma, como se fora incompativel a liberdade com a
religiﬁo”“. Na sessao do dia seguinte, quando entio resolveu falar, Rocha Franco nao se furtou a,
antes, realizar uma profissao publica da sua fé catdlica: “depois de protestar a face desta
assembléia minha intima convicgio de que a religido Catdlica Apostédlica Romana é a unica

9545

verdadeira [...] julgo ndo estar em contradicdo com estes meus sentimentos..””. O mesmo
cuidado tomou Muniz Tavares ao declarar: “Sou ministro da Religido Catoélica Romana que adoro
em espirito e verdade; e se preciso mais a vista da presente questio, que nunca pensei, se
suscitasse, farei publicamente a minha protestacao (sic) de fé, declararei que creio e professo tudo

%, J4 Henrique de Resende chegou a dizer-se preocupado

quanto cré e professa a Igreja Romana
com a reagdao popular, visto que existiriam muitos fanaticos no Brasil que incitavam os povos,
dizendo que se quer plantar o atefsmo e incentivar a abjuragdo da fé catdlica por parte dos
brasileiros. Dizendo-se for¢ado a ir contra os seus principios para aplacar o receio dos mais
conservadores, ele apresentou uma emenda que restringia liberdade religiosa ao estabelecer que:
“o catélico que apostar abragando outra seita ficard provado dos direitos politicos”. A todo o
momento, portanto, os padres mais liberais procuraram demonstrar que, como sacerdotes,

zelavam pelo catolicismo no Brasil e que a defesa de que faziam da liberdade de religido nao

representava riscos para a fé comungada pela maioria da populagao. Percebe-se, portanto, que ao

4 BRASIL. Didrio da Assembleia Geral, Constituinte e Legislativa do Inmpério do Brasil — 1823. Sessio de 29 de outubro de

1823, p. 330.

4 BRASIL. Didrio da Assembleia Geral, Constituinte e Legislativa do Império do Brasil — 1823. Sessdo de 30 de outubro de
1823, p. 342.

46 BRASIL. Didrio da Assembleia Geral, Constituinte e Legislativa do Império do Brasil — 1823. Sessdo de 15 de setembro de
1823, p. 4.

41 BRASIL. Didrio da Assembleia Geral, Constituinte ¢ Legislativa do Império do Brasil — 1823. Sessdo de 29 de outubro de
1823, p. 332.
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contrario do que apontam muitos estudos®, para os quais os padres politicos ostentaram sempre
um indiferentismo religioso, o que se viu na Constituinte foram padres muito zelosos de sua

imagem sacerdotal e conscios da influéncia que tal sacerdécio exercia.

Além das questoes juridico-politicas e das suas implicagdes para o culto catdlico, a
defesa da questio da liberdade religiosa também passava por um ponto importante da economia
brasileira: a necessidade de reduc¢io gradativa do comércio de escravos a partir da migracio de
colonos europeus para o Brasil. Havia, pois, uma visao utilitarista da tolerancia religiosa, posto
que a mesma era entendida como condicdo sine gua non para a vinda de imigrantes estrangeiros.
valido registrar que naquele contexto era quase unanime entre os constituintes a crenga de que a
prosperidade do Brasil dependia de dois fatores primordiais: o desenvolvimento da agricultura e o
aumento da populacdo a fim de povoar o nosso enorme territério. Majoritaria era, também, a
certeza de que os imigrantes s6 viriam ao Brasil se tivessem a garantia de que seus direitos
individuais seriam resguardados. Nesse sentido, o deputado Carvalho e Melo falava da liberdade
religiosa como “o meio de convidar estrangeiros para aumentar a Nnossa povoagiao, que tao
minguada estid, e tdo desproporcionada a grande extensio do territério que possuimos”,
lembrando que “ninguém se expatria sem a certeza que ha de encontrar garantias de seus direitos
individuais™"’; e Ferreira Fran¢a apelava aos mais conservadores: “ndo sejamos maus politicos a
custa de parecermos mui catdlicos. O Brasil necessita de povoacio, de homens

35 50

industriosos|...]”.”" Vé-se, portanto, que a necessidade de mao de obra foi o ponto chave que fez

com que a liberdade religiosa ganhasse muitos defensores.

Se, por um lado, os padres defensores da liberdade religiosa temiam ser confundidos
com inimigos da religido, por outro, os opositores daquela proposta evitavam serem tidos como
inimigos da ilustragao e dos valores liberais tio em voga naquela Assembleia. De maneira que
estes ultimos, em geral, ndo questionaram a liberdade de crenca como um principio, mas
entendiam que ela ndo poderia impor-se irrestritamente. Havia, naquele contexto, um pudor em
questionar as liberdades individuais, visto que qualquer critica a estas era vista como atraso €
intolerancia. Além disto, os deputados mais conservadores em matéria de religido sabiam da
importancia da liberdade de credo como incentivo a imigracao. Assim, eles concordavam com a

necessidade de conceder aos estrangeiros a liberdade de crenga, mas nao aceitavam que o seu

4 Cf. ALMEIDA, Cénego Luis Castanho de. O Sacerdote Diggo Antonio Feijé. Rio de Janeiro — Sao Paulo: Vozes, 1951;
MONTENEGRO, Jodo Alfredo de Sousa. Evolugio do Catolicismo no Brasil. Petrépolis: Vozes, 1972; VIEIRA, David
Gueiros. O Protestantismo, A Magonaria ¢ a Questao Religiosa no Brasil. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1980.

4 BRASIL. Didrio da Assembleia Geral, Constituinte e Legislativa do Império do Brasil — 1823. Sessdo de 29 de outubro de
1823, p. 334.

50 BRASIL. Didrio da Assembleia Geral, Constituinte ¢ Legislativa do Império do Brasil — 1823. Sessio de 29 de outubro de
1823, p. 332.
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culto fosse realizado publicamente. Além disto, abominavam a ideia de que a liberdade religiosa
fosse concedida aos naturais da terra, temendo que, com ela, nossa populagdao se apostasse da
“verdadeira £é”, diminuindo o numero de catélicos no Brasil. Em sintese, defendiam unicamente

a tolerancia de crenga para os estrangeiros, vedando-lhes, porém, a liberdade de culto.

Os padres que mais rejeitaram a proposta de liberdade religiosa foram o bispo d. José
Caetano da Silva Coutinho e o ex-inconfidente Manoel Rodrigues da Costa. Das falas do
primeiro, entretanto, ndo restaram muitos registros, visto que os taquigrafos da Assembleia nao
conseguiram acompanha-las. Quanto ao segundo padre, este iniciou suas intervengoes dizendo-se
escandalizado com a proposta de que fosse livre a0 homem adorar a Deus no seu coragdo como
bem lhe aprouver. Contrapondo-se ao projeto, sustentou sua postura a partir de um argumento
de natureza religiosa: nao restaria aos brasileiros a plena liberdade religiosa uma vez que Deus ja
haveria se revelado, fazendo-se conhecer como Ele gostaria de ser adorado. Ou seja, a liberdade
religiosa s6 seria possivel se ndo existisse uma religido revelada, o que nio era o caso do Brasil.
Entendia, portanto, que uma vez que os catdlicos foram ilustrados pela revelagao, a aceitagio do
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livte convivio com outras religides era uma introdu¢iao do demonio.”

Contudo, foi trazendo a discussao para o campo da politica que Rodrigues da Costa ¢ os
demais opositores do projeto construiram sua principal argumentag¢ao. A justificativa mais
utilizada para se negar a liberdade religiosa aos brasileiros foi a de que esta proposta de lei nao
representava os interesses da maioria da nagao, majoritariamente catélica, ou seja, era um projeto
“antipolitico” porque nio representava o sentimento geral dos povos. As leis, dizia Rodrigues
Costa, “devem seguir sempre o espirito dos povos e nao ha nem pode haver razao alguma para o
contrario; ora legislando nds para um povo inteiramente catélico [...] vamos contra a sua vontade

. . . 52
e atacamos os sentimentos que ele tem ampla e energicamente manifestado™”.

Elaborando melhor esta argumentacio, Severiano Maciel da Costa dizia ser uma grande
incoeréncia estabelecer a liberdade de religido em um Estado cujos membros eram inteiramente
catdlicos, ou seja, para um “povo catdlico, que legisla para um Estado catdlico, onde niao ha
seitas”. Este mesmo povo defenderia a religido de seus pais, com a qual esta todo identificado e
teria colocado como “condi¢io sine gua non” do pacto social a manutengio da Religido Catélica™,
ou seja, a mesma ideia de pacto social era utilizada simultanea e diferentemente pelos dois

campos em oposi¢ao: enquanto para uns a escolha do individuo por uma religido em particular

51 BRASIL. Didrio da Assembleia Geral, Constituinte e Legislativa do Império do Brasil — 1823. Sessdao de 8 de outubro de
1823, p. 189-190.

52 BRASIL. Didrio da Assembleia Geral, Constituinte e 1egislativa do Império do Brasil — 1823. Sessdo de 5 de novembro de
1823, p. 356.

5 BRASIL. Didrio da Assembleia Geral, Constituinte ¢ Legislativa do Inmpério do Brasil — 1823. Sessio de 7 de outubro de
1823, p. 186.
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estaria fora das imposi¢bes previstas pelo pacto social, para outros, a defesa do catolicismo como
credo nacional era uma condicdo bésica da existéncia desse mesmo pacto. E forcoso admitir que
este ultimo entendimento nao era completamente infundado, afinal, todo o processo eleitoral
para a escolha dos Constituintes, assim como a posse dos deputados e mesmo a abertura da
Assembléia, desenrolaram-se em meio a rituais permeados de elementos da fé catdlica, rituais

estes que concediam legitimidade aos atos politicos que por meio deles se fundavam.

Quem melhor percebeu as implicagcdes politicas da liberdade religiosa e melhor as
expressou naquela Assembleia foi José da Silva Lisboa, um dos mais conservadores deputados
constituintes. Foi este leigo quem mais se interpds aos intentos liberais relativos a condigdao

religiosa no Brasil.

Demonstrando toda sua perspicacia politica, Silva Lisboa procurou convencer os
colegas constituintes que a instaura¢ao da liberdade religiosa tinha conseqiiéncias diretas no plano
politico. Utilizando a Revolugao Francesa como contra-exemplo, demonstrou em que medida a
tolerancia religiosa nela propugnada acabou desvirtuando-se para outros campos. Dizia ele que,
através de simples declaragGes contra a intolerancia, “os cabalistas abusaram logo das sucessivas
concessOes da tolerancia e derrubaram o governo estabelecido e as suas proprias constituigoes,

alias, cheias de Declaracdes dos Direitos do Homem™>*

. Vé-se que aquele conservador foi um dos
poucos a atentar para o fato de que, se o valor fundamental da liberdade religiosa nio admitia
coer¢do na aceitacdo de uma verdade ou de uma instituicio religiosa, o mesmo poderia ser
pensado no que se refere a aceitagdo de uma solugiao politica que se queira estabelecer como
sendo a verdadeiramente melhor. Em outras palavras, era preciso evitar o pluralismo religioso

para que o seu principio nao fosse utilizado como embasamento para um possivel pluralismo

politico, o que, por sua vez, poderia afetar o principio monarquico do Estado brasileiro.

Também foi Silva Lisboa quem melhor chamou a atenc¢ao para a importancia da unidade
religiosa no processo de constru¢dao do Estado brasileiro, entao carente de uma verdadeira nagao.
Para ele, era claro “o quanto contribui para a unidade e for¢a do governo a tranquilidade do
povo, a uniformidade da religido, que se acha entrelagada com a constitui¢io do Estado” . Em
outra passagem, ele declara que “a uniformidade da religido dominante e a conformidade de

95560,

todos os naturais do Estado a ela, concorrem muito para dar carater a Na¢ao””; e, lembrando das

5 BRASIL. Didrio da Assembleia Geral, Constituinte e Legislativa do Império do Brasil — 1823. Sessdao de 8 de outubro de
1823, p.194.

5 BRASIL. Didrio da Assembleia Geral, Constituinte ¢ Legislativa do Império do Brasil — 1823. Sessio de 9 de outubro de
1823, p. 207.

56 BRASIL. Didrio da Assembleia Geral, Constituinte ¢ Legislativa do Império do Brasil — 1823. Sessio de 9 de outubro de
1823, p. 209.
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adversidades pelas quais o Brasil passava, em funcido da multiplicidade de projetos politicos que

se digladiavam, argumentou:

[...] j& vemos tristes sintomas de divisdes em objetos de governo, pelas reclamagdes de
ilimitadas liberdades politicas: em que abismo cairemos, se também acrescentamos
divisdes de opinides e comunhdes a pretexto de direito individual da liberdade
religiosa e de tolerancia de seitas, ainda fora das comunhdes cristas. Era por ventura
este o melhor momento escolhido para tdo inopinada inovacdo na Lei Fundamental
do Império?>’

Para Silva Lisboa, o momento pelo qual o Brasil passava nido se mostrava oportuno para
a aprovagao daquele projeto, tendo em vista que diante da falta de identidade entre as provincias
e de consenso politico entre os dirigentes, o catolicismo apresentava-se como o Unico elemento
que, de alguma maneira, poderia conferir uma unidade aos habitantes do territério do novo
Império. Assim, diante da complexa missao de criar uma unidade nacional a partir de uma
realidade bastante diversa: escravos, indios, portugueses, negros, pobres ricos estrangeiros,
mulheres etc, o catolicismo era tido, portanto, como um dos poucos elementos, senao o unico,

capaz de cimentar a nossa identidade nacional.

Silva Lisboa sera o responsavel, ainda, por desnudar os problemas praticos inerentes a
um projeto de lei que prevé a liberdade religiosa dentro de um Estado confessional, ou seja, que
assume e se faz mantenedor de uma religido oficial. A contradicdo frente a qual se colocava a
Assembleia foi denunciada por aquele deputado ao levantar os seguintes questionamentos: como
a Constituicao poderia obrigar o imperador a jurar e manter a religido catdlica se os brasileiros
teriam a liberdade de ndo observa-la? Como ficaria a nagao se o imperador, que jurou defender o
catolicismo, resolver utilizar-se de sua liberdade individual para mudar de crenga? Ou ainda, se os
legisladores do Império, que também juraram proteger a religido catdlica, resolverem também

abjurarem a sua et

De fato, Silva Lisboa nao se equivocava ao ver dificuldades em compatibilizar a
liberdade de religidlo com um Estado confessional. Afinal, o principio liberal que se encontrava
por tras da defesa da liberdade religiosa, embora nao necessariamente seja antirreligioso, rejeita a
tutela da religido e afirma para a razdo o direito de examinar tudo, contrariando o método da
autoridade. Reivindicando a autonomia da sociedade civil em termos de consciéncia, este
principio exigia a laicizagao do Estado. Neste sentido, pode-se afirmar que os artigos do projeto
de lei referentes a liberdade religiosa e ao catolicismo como religido oficial do Estado criavam

uma situa¢ao, aos nossos olhos contemporaneos, de contradi¢do. Eram, contudo, contradi¢gdes

57 BRASIL. Didrio da Assembleia Geral, Constituinte ¢ Legislativa do Império do Brasil — 1823. Sessio de 8 de outubro de
1823, p. 195.
58 BRASIL. Didrio da Assembleia Geral, Constituinte ¢ 1Legislativa do Império do Brasil — 1823. Sessio de 29 de outubro de
1823, p. 335.
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inerentes ao proprio processo de transicio de uma sociedade regida pelas regras do Antigo
Regime para uma de preceitos mais modernos. Neste contexto, os deputados, sob a lideranca de
muitos padres, foram capazes de unir a defesa da liberdade de consciéncia, ou seja, de uma moral
individual, com a necessidade de imposi¢io de uma moral social, baseada em principios
religiosos, capazes de unir um homem a outro homem na sociedade, garantindo a manutengao da
ordem publica. Era essa moral que, por ser social, criava a necessidade da manutencio do vinculo
da religido ao BEstado.” Ademais, esta solugdo de meio termo ndo foi uma exclusividade brasileira;

ao contrario, fez-se presente em grande parte do mundo cristao.

Nas décadas iniciais do século XIX, a no¢ao moderna de liberdade religiosa associada ao
principio da laicidade do Estado nao foi levada a termo pela maioria dos Estados cristaos, sejam
0s europeus, sejam 0s novos que se formavam no continente americano. Tanto estes como
aqueles nao foram capazes de dispensar a religido, oficial ou extra-oficialmente, como elemento

conformador de sua nacionalidade e garantidor da ordem publica.

A Constituicao liberal de Cadiz (1812), por exemplo, que tanto serviu de modelo a
Portugal, ao Brasil e aos demais paises recém independentes da América latina, estabelecia em seu
capitulo II, Artigo 12 que “A religido da nacdo espanhola é e serd perpetuamente a catdlica,
apostolica, romana, unica e verdadeira. A nagdo a protege por leis sabias e justas e proibe o
exercicio de outra qualquer”.”’ Por esta carta, exclui-se, portanto, a liberdade de crenca e de culto.
Ja a Constitui¢ao portuguesa promulgada em 23 de setembro 1822, estabeleceu em seu artigo 25
que a “religido da Nagao Portuguesa é a catolica apostdlica romana. Permite-se, contudo, aos
estrangeiros o exercicio particular de seus respectivos cultos”.” Neste caso, percebe-se que nio
ha nenhuma mencao a liberdade religiosa, embora se tenha avancado no sentido da tolerancia aos
demais credos, que também ndo possuiriam liberdade de culto. O mesmo se deu com as

Constitui¢oes dos Estados latino-americanos, nas quais se estabelecia a religiao Catolica como

sendo oficial do Estado, adotando, quando muito, o principio da tolerancia religiosa.(’2

Veé-se que o Brasil, no quadro geral das nagdes catolicas, situava-se em uma posi¢ao de
relativa vanguarda no que se refere as discussoes atinentes a liberdade religiosa. Este direito,

previsto no projeto de constituicao e que fora amplamente defendido por um grande nimero de

% CORREIA, José¢ Eduardo Horta. Liberalismo e Catolicismo. O problema Congreganista (1820-1823). Coimbra:
Universidade de Coimbra, Publica¢ées do Seminatio de Cultura Portuguesa, 1974.

60 BIBLIOTECA Virtual Miguel de Cervantes. Disponivel em: <http://www.cetvantesvirtual.com>. Acesso em: 1
jun. 2009.

01 BIBLIOTECA Vittual Miguel de Cervantes. Disponivel em: <http://www.cetvantesvirtual.com>. Acesso em: 1
jun. 2009.

02 BETHEL, Leslie. Histdria da América latina. Da independéncia a 1870. v. 3. Sdo Paulo: EDUSP; Imprensa Oficial
do Estado. Brasilia, DF: Funda¢io Alexandre de Gusmao, 2001.
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padres, apresentou-se como uma grande ousadia para a sua época, podendo ser entendida como
um avang¢o na compreensao da garantia dos direitos individuais. Alids, os opositores do projeto
cansaram-se de denunciar tal avango. Silva Lisboa, por exemplo, foi um dos que mais alertou a
Assembleia para o fato de que “nenhuma” constitui¢ao tinha reconhecido amplamente aquele
direito, como o se queria fazer no Brasil: “Que dira de nés o povo de Portugal, onde os
arquitetos da sua constitui¢ao, publicamente anunciando que queriam fazé-la, se fosse possivel,

>>>63

mais liberal que a da Espanha, nio concederam a liberdade religiosa [...]?”", perguntou o

a refutar analises

b

deputado. Tais constatagdes ajudam-nos, tal como sugere Celso Rodrigues™
tradicionais em nossa historiografia segundo a qual a modernidade, no Brasil, seguiu sempre um
padrao retardatirio (em relagio a Europa), no qual o repertério do pensamento liberal ndo teria

sido suficientemente cumprido.

E fato que o modelo religioso, consolidado pela Constituigao de 1824, perdeu muito dos
avangos apresentados no ano anterior, visto que tao somente tolerava as religides nao catdlicas,
nao permitindo a liberdade de culto. Todavia, ainda que o texto constitucional de 1823 nio tenha
chegado a ser promulgado, nio ¢ menos significativo o fato de que o seu artigo 7°, que
estabelecia a “liberdade religiosa”, chegou a ser votado e aprovado pela Assembleia, indicando,
portanto, os caminhos que esta seguiria se suas atividades ndo fossem interrompidas por ordem

do monarca.
Consideragdes Finais

Por meio das discussées da Assembleia Constituinte de 1823 foi possivel observar que a
manutencdao do catolicismo como religido oficial do Estado era um ponto pacifico para a elite
dirigente do Brasil. Nao obstante as divergéncias acerca da liberdade religiosa e de culto, os
deputados constituintes mostraram-se conscios da importancia da religiio do Estado como
instrumento de manuten¢ao da ordem social, de reforgo e legitima¢ao do poder estabelecido, da
idéia de nagao, em suma, de organizar da vida publica. Afinal, no Brasil de entdo, ndo havia uma
clara cisao entre o mundo da politica e o da religido. Estas duas esferas ainda ndo haviam sido
identificadas como completamente distintas, nao haviam se dissociado e se tornado plenamente

autonomas. Ao contrario, o Brasil independente herdou da antiga metrépole uma cultura politica

03 BRASIL. Didrio da Assembleia Geral, Constituinte ¢ Legislativa do Império do Brasil — 1823. Sessio de 8 de outubro de
1823, p. 194.

¢4 RODRIGUES, Celso. Assembleia Constituinte de 1823. Ideias Politicas na Fundagao do Império Brasileiro. Curitiba:
Jurua Editora, 2002.

Temporalidades — Revista Discentel UFMG

248



Liberdade Religiosa em um Estado Religioso

marcada por uma forte visdo litirgica do mundo, “corporificada na religido como conjunto de

5565

crencas e valores indispensaveis a conservagao da sociedade™.

Por conseguinte, o Estado brasileiro que entido se desejava construir ndo poderia, de
imediato, substituir a perspectiva religiosa que dava sentido a existéncia de seus habitantes por
uma ideologia estritamente secular. A consequéncia disto foi o surgimento de projetos que
visavam compatibilizar o catolicismo com o universo intelectual do liberalismo, gerando um
pensamento hibrido, sustentado por homens que, vivendo em um periodo de transicio — da
transcendéncia 4 imanéncia® - procuravam estruturar um Estado moderno, lancando mio de
instrumentos tipicos do Antigo Regime, tal com a religido. Longe estavamos, portanto, do fim da

estruturacao religiosa da sociedade.

Em suma, no momento de se elaborar o arcabougo politico-juridico para o Estado
brasileiro, com bases no pensamento politico moderno, a religido, enquanto elemento
constitutivo da cultura politica daquela sociedade, foi tomada como um dos elementos
norteadores daquele processo histérico. Tal como observou Celso Rodrigues, a modernidade
brasileira nao se realizou pela brusca elimina¢ao das formas sociais e politicas tipicas do regime
anterior, substituindo-as por modelos modernos. A constru¢ao do nosso Estado “nao
correspondeu a uma ruptura abrupta com a tradigdo e a implantagdo do modelo civilizatério

9567

moderno™’. Esta constatagao, de maneira nenhuma, denuncia a natureza retardataria do processo

de organizacio do nosso Estado em bases modernas, mas, tio somente, demonstra as
singularidades do nosso processo historico, “dotando-lhe de uma especificidade impossivel de ser

apreendida por esquemas tedricos ortodoxos”®

realidades.
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