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RESUMO: Este artigo tem o objetivo de fazer uma breve descri¢ao dos percursos historicos da
magia ¢ da astrologia na Idade Média, ressaltando principalmente a recep¢ao destas doutrinas
dentro da ortodoxia religiosa no periodo medieval, demonstrada aqui pelas visdes de autoridades
cujas visdes foram predominantes na concepgao do periodo sobre estes campos. Ao final do
artigo, ha uma sintese entre as trajetérias da magia e da astrologia no periodo medieval, bem
como uma breve discussao metodoldgica acerca da historiografia sobre o assunto, pretendendo
contribuir para um melhor entendimento sobre o Esoterismo Ocidental e as relagbes entre as
disciplinas aqui expostas, bem como seus confrontos e adequagdes com as autoridades religiosas,
que cujas problematicas ocuparam um lugar particularmente relevante na cultura medieval.
PALAVRAS-CHAVE: Magia, Astrologia, Idade Média.

ABSTRACT: This paper has the objective to describe briefly the historical trajectories of magic
and astrology in the Middle Ages, highlighting mainly the reception of these doctrines within
medieval religious orthodoxy, shown here through the views of authorities whose opinions were
prevailing in the conception of the period on these fields. At the end of the article, there is a
synthesis between the paths of magic and astrology, as well as to provide a brief methodological
discussion about the field's historiography, intending to contribute for a better understanding on
Western Esotericism and the intercourses between the disciplines here exposed, which occupied
a relevant place in medieval culture.
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Introdugiao

O estudo do chamado Esoterismo Ocidental e correntes relacionadas tem se difundido
nas ultimas décadas. Novas abordagens em relacdo a estes movimentos filosoficos, encarando-os
de um novo ponto de vista, tem proposto alternativas metodoldgicas ao religionismo e ao
positivismo que tem dominado os trabalhos anteriores relativos a estas ideias, cujos respectivos
exemplos destas interpretaces podem ser encontrados nos trabalhos do grupo Eranos' e de
autores como Lynn Thorndike® e, em menor grau Frances Yates’, cuja obra pioneira, embora
ainda permeavel a ideia de progresso historico, serviu como modelo para o atual debate sobre o
assunto. Desta forma, surge a necessidade de um estudo mais adequado do Esoterismo Ocidental
e diversas relagcdes com a ciéncia e a religido, em um tempo que as divisdes entre estes campos

nao eram definidas.

Doutrinas compostas por ensinamentos heterodoxos constituiram um aspecto
fundamental de diversas sociedades. Na Idade Média, as diversas tradicOes esotéricas ocidentais
se deram, principalmente, como uma posi¢ao intermediaria entre as crencas religiosas, a filosofia
e a ciéncia. No presente trabalho, serdo abordadas as trajetérias de duas influentes correntes
esotéricas do periodo medieval: a magia e a astrologia, de modo a identificar as diferentes razdes
religiosas e filosoficas por tras dos diversos papeis que desempenharam no imaginario medieval,
entendido como o conjunto de representagdes e simbolos que, consciente ou inconscientemente,

permeavam as muitas relagoes sociais, culturais e politicas.

Como astrologia, sera entendido no seguinte artigo, como um conjunto de
conhecimentos relativos ao posicionamento das estrelas e planetas que se baseiam em
correspondéncias sutis entre estes corpos, o mundo terreno e a humanidade, os quais seriam
sujeitos a estas influencias celestes e cujo sistema ¢é interpretado de modo diverso por diversos
autores, aceitando alguns aspectos em detrimento de outros por diferentes razdes filoséficas e/ou

religiosas.

O termo magia, tal como apontado no decorrer deste texto, tem sua origem ainda na

Antiguidade, e tem como fundamento a manipulacio de leis ocultas da Natureza por meio de

! Encontro de pesquisadores de temas ligados a espiritualidade, cujo primeiro encontro se deu em 1933 na Suiga, e
contava com nomes como o de Catl Gustav Jung e Mircea Eliade. Para uma problematizagio da abordagem utilizada
pelo grupo cf. HANEGRAAFF, Wouter J.. Esotericism and the academy. New York: Cambridge University
Press, 2014. p. 295 s..

2 THORNDIKE, Lynn. Histoty of Magic and Experimental Science. 8 vols. New York/ London: Columbia
University Press. 1923-1958.; Para uma problematizagdo desta abordagem, cf. HANEGRAAFF. Esotericism and
the academy, pp. 183-192, 326 s.

3 YATES, Frances Amelia. Giordano Bruno e a tradigido hermetica. [2. ed.]. Sio Paulo: Cultrix, 1995. 505p.; Para
uma discussdo sobre a metodologia empregada por Yates cf. . Esotericism and the academy, p. 326 s.
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processos invisiveis ou mentais estimulados por aparatos e praticas cerimoniais visando a criagao
de efeitos fisicos. A ideia de correspondéncia presente em ambas as praticas aqui abordadas sera
um dos fatores comuns a estes campos que teria fornecido um substrato nas reprovagdes por

parte da ortodoxia crista.

Conforme Faivre pontua, a ideia de que a natureza esconderia uma realidade misteriosa é
presente em diferentes culturas, assumindo, entretanto, concepgoes variaveis entre si, tendo em
comum o mistério sob o qual a realidade dltima se localizaria. O termo “esotérico”, neste sentido,
remeteria as diversas correntes de pensamento que teriam determinados aspectos em comum
(como a ideia de correspondéncias universais; a presenca de propriedades ocultas na natureza; o
papel reservado a imaginagdo e meditagdo e o processo de transmutagdo do ser), possuindo,
inclusive, interconexées em diversos momentos histéricos. Entre estas correntes, destacam-se na
histéria ocidental: o Hermetismo alexandrino®, o Gnosticismo cristio®, diversas formas de
crencas neo-pitagoricas, a astrologia, a alquimia, a magia, o Hermetismo neo-alexandrino
renascentista, a Kabbalah crista, a Philosophia Occulta de Henry Cornelius Agrippa (1486-1535) e as
correntes derivadas do pensamento de Theophrastus Bombastus von Hohenhein (1493-1541),
popularmente conhecido como Paracelso. Tendo um prolongamento desta tendéncia, apos o
Renascimento, com o movimento Rosa-Cruz, a Teosofia cristd, o pensamento “ocultista” de

fundo romantico do século XIX e os movimentos da Nova Era no século XX.°

O trabalho abrangera as relacGes entre estas correntes esotéricas durante o petiodo
medieval e suas recepgbes por parte de autoridades cristds, encerrando, com uma breve
conclusao, acerca dos percursos trilhados por estas correntes e da historiografia sobre o assunto,
visando destacar as relagdes com a ortodoxia eclesiastica, procurando entender como este
processo se deu. Devido a natureza deste texto, serdo levantados apenas as discussdes principais
de cada objeto de estudo, visando a uma sintese que possa contribuir para um melhor

entendimento das relagbes entre as disciplinas aqui expostas.
A Astrologia

Tradicionalmente considera-se que a astrologia tenha surgido na antiga Babilonia, atual
Iraque, sociedade que possuia o costume de confeccionar horéscopos natais, datando do inicio

do século V a.C. Todavia, sua versao sistematizada como um corpo de conhecimento se da no

4 Textos gregos escritos entre os séculos 11 e I1I d.C. atribuidos a figura mitica de Hermes Trismegisto.

5 Fusdo de simbolos biblicos a religides de mistérios pré-cristds, unidas ao cristianismo no periodo helenistico. O
caminho para a salvagdo se daria através de formas misticas de conhecimento. Cf. BRAATEN, Carl E.; JENSON,
Robert W.. Dogmatica Crista. [S.1.]: Editora Sinodal, 2007. 552 p.

¢ FAIVRE, Antoine. Western Esotericism: A concise History. Albany: State University Of New York Press, 2010.
128 p. (Suny series in Western esoteric traditions).
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Egito durante o perfodo Helenistico, a partir do século II a.C., sendo difundido a partir de entdo
pelo mundo greco-latino e posteriormente integrado no periodo medieval pelo Império

Bizantino, pelo Islio e pelo Ocidente latino.’

Sobre sua presenca na Europa ocidental, Wedel definiu o percurso da astrologia medieval
em duas fases: uma que se da a partir do encerramento da Antiguidade tardia até o século XII, e
outra a partir deste século até o século XV. Esta doutrina atravessou um periodo de relativa
indiferenca a partir dos primeiros séculos da Idade Média, se associando por vezes a praticas
suspeitas (como a magia) ou a ciéncias como a medicina, mencionada de forma marginal por
parte de autoridades eclesiasticas como Santo Agostinho, Isidoro de Sevilha e Macrébio,
principais autores considerados sobre o assunto por escritores medievais até o século XIL.* O
argumento utilizado por Isidoro, escritor mais consultado no que dizia respeito as praticas

astrologicas, sintetiza as opinides com respeito a astrologia no periodo em questao.

Em suas E#ymologiae, diferencia a astronomia da astrologia. A astrologia ¢ parte naturalis e
parte superstitiosa. E natural no que tange a observagao do movimento do sol, da lua, das estrelas e
das estagdes do ano, e supersticiosa quando segue os ‘“matematicos”’, “[..] qui in stellis
augurantur, quique etiam duodecim signa per singule animae vel corporis membra disporunt,

siderumque cursu navitates hominum et mores praedicere conantur’”.

Isidoro, enquanto condena a associagao das partes do corpo com os signos zodiacais,
tomando-a como supersticiosa, no capitulo seguinte recomenda que o médico leve em conta a
posi¢ao dos astros. “Postremo et astronomiam notam habebit, per quam contempletur rationem
astrorum, et mutationem temporum, nam sicut ait quidam medicorum, cum ipsorum qualitatibus

et nostra corpora commutantur”"

. Deste modo, a pratica astrolégica nio é integralmente
condenada, apenas quando utilizada de acordo com os “matematicos”, os 7ag/ do oriente, que
praticavam as previsoes do futuro através do posicionamento dos astros. Isidoro deixa claro,

todavia, a influéncia dos corpos celestes no corpo humano. Este argumento posteriormente sera

retomado e desenvolvido por Tomas de Aquino.

7 CAREY, Hilary M.. Astrology in the Middle Ages. History Compass, [S.L], v. 8, n. 8, p.888-902, 4 ago. 2010.
Wiley-Blackwell. http://dx.doi.org/10.1111/}.1478-0542.2010.00703.x.

8 WEDEL, Theodore Otto. Astrology in the Middle Ages. Nova York: Dover Publications, Inc., 2005. 163 p.

9 SANCTI ISIDORI HISPALENSIS EPISCOPI. Opera Omnia. In: Patrologiae cursus completus: Series Latina.
Ed. J. P. Migne. Parisiis: Migne, 1845, vol. 82, p.170. [..] que, interpretando sinais das estrelas, distribuem doze
signos para cada alma ou membro do corpo onde, pelo movimento dos céus, tentam predizer os nascimentos e os
costumes dos homens. (traducio do autor).

10 . Opera Omnia, vol. 82, p. 198. Finalmente, devera conhecer de astronomia, pela qual contemplara a
razdo dos astros e a mudanga do tempo, pois assim como se sabe, nossos corpos mudam com as variagées do tempo
e das estrelas. (traducdo do autor)
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Em seu De natura rerum, compara as fungoes da lua e da Igreja, onde aquela refletiria a luz
do sol, esta refletiria a luz de Cristo, a seguir, fala sobre o poder fertilizante da lua, pela qual “[...]

7 e também de sua influéncia sobre os animais. Na mesma obra,

crescunt omnes fructus.|...]
Isidoro aceita plenamente os cometas como mensageiros de guerras, revolugdes e pestiléncias.
Logo, a problematica desde o inicio se dd com respeito a previsao do destino individual, o que

representava um perigo para o livre arbitrio do homem.

Nas primeiras décadas do século XII, entretanto, esta visdao se alteraria. Gragas a intensa
difusio de textos arabes que se propagaram pelo ocidente europeu, uma nova concepgao da
astrologia teve lugar, principalmente gragas a conveniente recep¢ao da resgatada doutrina de
Aristoteles, cujos textos também foram traduzidos da lingua arabe neste periodo, filosofia com a
qual a astrologia tornou-se ligada por intermédio de estudiosos arabes e judeus do oriente,
validando-a como ciéncia natural para o publico cristdo ocidental e sendo prontamente aceita pela
ortodoxia eclesiastica.'”. Entre estes textos esta o Introductorium in astronomiam, de Abu Ma’shar,

astrélogo mais influente do periodo medieval e autor de mais de quarenta livros sobre o assunto.

Nesta obra, apds dividir a ciéncia estelar em duas principais atividades, como ja o fizera
Isidoro, parte para uma defesa aberta da astrologia em seu segundo capitulo. Logo no inicio, cita
o tratado De generatione et corruptione de Aristoteles e sua doutrina da quintesséncia dos corpos
celestes, visto que nao sio compostos por nenhum dos quatro elementos terrestres, ndo estariam
sujeitos a lei do crescimento e queda como estao os elementos fisicos, sendo, por sua vez,

formados por um quinto elemento.

O movimento circular é encontrado no teino sublunar, assim como no treino celeste, a0 se
observar que o crescimento e declinio obedece a uma ordem ciclica, em constante movimento
circular, a0 passo que uma substancia, quando decomposta, da origem a uma nova substancia.
“Superior etenim mundus inferiorem perpetuo ambiens cum sibi alligatum trahat motus mundi

materias agitans actus et passiones miscet generationum omnium causas” .

Para Abu Ma’shar, tudo que vive e morre no mundo terreno ¢ sujeito a0 movimento das

estrelas. Os sete planetas errantes, como se movem mais rapidamente pelo circulo zodiacal do

1 . Opera Omnia. In: Patrologiae cursus completus: Series Latina. Ed. J. P. Migne. Parisiis: Migne, 1845,
vol. 83, p. 992. Crescem todos os frutos. (traducdo do autor).

12 CAREY, Hilary M. Counting disaster: Astrology at the English Court and University in the Later Middle Ages.
[s.i]: St. Martin's Press, 1992. 282 p.

13 ABUMAZARIS, Abalachi. Introductorium in astronomiam Albumasaris Abalachi octo continens libros
partiales. Veneza: Sessa; Pentium, 1506. f1.13 (ETH-Bibliothek Zirich, RAR 1096,). Http://dx.doi.otg/10.3931/e-
rara-207. Logo, o mundo superior abarca perpetuamente o mundo inferior, e este tem seu movimento atrelado ao
daquele, que age sobre os atos e fenémenos, misturando as esséncias de todas as geracdes do mundo inferior.
(tradugio do autor)
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que as constelagdes, tem uma maior proximidade com a terra (que se caracteriza sobretudo pelo
movimento e transformagao), e consequentemente tem efeitos mais poderosos sobre o mundo
inferior dos quatro elementos. As constelagdoes seriam responsaveis por uma influéncia mais
ampla e geral no reino terreno, enquanto os planetas lidariam com situagGes especificas do
mundo material. Assim, considerando que os movimentos planetarios sio interminaveis, também
serdo seus efeitos no mundo fisico, e s6 compreendendo os movimentos dos planetas poderia se
compreender o funcionamento dos fendmenos da natureza.'"* A obra também trata a controvérsia
do fatalismo, onde contrapde esta visaio e afirma que fendémenos contingentes existem,
entretanto, o poder das estrelas é presente tanto na esfera do necessario quanto da liberdade. O
processo pelo qual os elementos dos corpos se juntam e se combinam ¢ objeto da necessidade,
visto que os corpos superiores tém dominio sobre as coisas inferiores. Todavia, a alma humana,
que domina o corpo, ¢ dotada de livre vontade. LLogo, os planetas agem nos seres humanos por
intermédio do corpo, podendo alterar a harmonia entre este e a alma, mas nunca diretamente na

alma.

A principal controvérsia, novamente, gira em torno da astrologia judicial. Posteriormente
Tomas de Aquino desenvolvera este argumento (ja iniciado por Isidoro), afirmando que os
planetas agem sobre o corpo, e s6 indiretamente na alma, defendendo que o homem, pela forga
de vontade, podera superar as influencias planetarias. Como o intelecto humano ¢ imaterial, logo,
ele escapa das influéncias planetarias, entretanto, estas influencias afetam o intelecto, que ¢é ligado

a VOfltadC, a0 passo que ambos se conectam ao COI'pO.

O intelecto ¢ afetado quando a imaginacao, ou a memoria estao de alguma forma
debilitados, mas a vontade nio necessariamente se inclina perante as paixdes inferiores, embora

estas possam influenciar a vontade, cabendo a esta resistir a estes estimulos.

Dai que a acdo dos corpos celestes, na medida em que podem agir sobre as
poténcias inferiores, tem menos influéncia sobre a vontade, causa imediata dos
atos humanos, que sobre o intelecto.[...] Uma vez que o intelecto e a vontade
nao sdo atos dos 6rgaos corpodreos, ¢ impossivel que os corpos celestes sejam
causa dos atos humanos.!5

As influencias espirituais, por sua vez, agem sobre os corpos fisicos por meio dos corpos
celestes e diretamente sobre o intelecto sem intermediarios, nao possuindo, por outro lado,

qualquer poder sobre a vontade.

S. Tomas afirma ainda que, como muitos homens vivem pelas paixoes, tendéncias ligadas

14 . Introductorium in astronomiam Albumasaris Abalachi octo continens libros partiales. n.p.
15> TOMAS, de Aquino Santo. Suma teoldgica. Vol. 2. Sio Paulo: Edi¢Ges Loyola, 2001, p. 851.
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aos sentidos corporeos, estes se sujeitam ao poder das estrelas, por isso os astrélogos poderiam
dizer a verdade na maior parte dos casos, mas nao em ocasides especificas, pois nada impede que
alguém possa resistir a estes instintos. A este respeito, conclui que os astrélogos estao corretos ao

afirmar que o “sapiens homo dominatur astris™".

O santo, embora aceite a astrologia como parte das ciéncias naturais, reprova
explicitamente seu uso na previsaio do futuro de individuos. Neste argumento, a visio de

Agostinho ¢ expressa e afirma que

[...] na adivinhac¢do proveniente da falsa ou va opinido interfere o demonio, para
levar as almas ao que ¢é falso e vio. Em va e falsa opinido incorre quem
pretende, mediante a observacio dos astros, descobrir coisas futuras que nio se
podem conhecer por elas.”

Dois tipos de fenomenos nio poderiam ser previstos pela observacio dos astros: os
acontecimentos incertos de natureza humana ou natural e os atos do livre-arbitrio, cuja tentativa
de prever Aquino condenou na passagem acima. Este pensamento marca a aceitagao da astrologia

pela ortodoxia da Igreja.

Raimundo Lulio emerge como outra figura de grande importincia na concepg¢ao
astrolégica do século XIII. Seu Novo Tratado de Astronomia (1297), se propoe a explicar os
fenémenos astrolégicos de acordo com sua “Arte geral para todas as ciéncias”, que poderia
comprovar a razio de grande parte das previsOes astrologicas serem falsas. Entretanto, a seguir
revela sua busca por encontrar novos métodos para o homem conhecer os segredos da natureza,
de modo a adquirir maior conhecimento da astronomia. Ainda em sua introdugao, deixa claro
que o propésito de seu tratado é em dire¢ao aos “Principes e os Grandes”, de modo a preveni-los

contra “astronomos enganadores”.18

Lalio divide a astrologia em duas partes: a primeira visa o estudo dos movimentos dos

sete planetas, suas conjungoes e suas posicoes nos doze signos; a segunda trata das previsoes
, . . .. 19 . . .

possiveis mediante estes posicionamentos. Analisa a astrologia dos antigos de acordo com sua

Arte, que consiste na sua Tabua Geral, cujos principios sio: a Bondade, a Magnitude, a Duracio,

o Poder, a Sabedoria, 2 Vontade, a Virtude, a Verdade, a Gléria, a Diferenca, a Concordancia, a

Contrariedade, o Principio, o Meio, o Fim, a Maioridade, a Igualdade e a Minoridade. E com

estes dezoito conceitos gerais ¢ possivel conhecer “todos os objetos da ciéncia possiveis de serem

16 . Suma teolégica. Vol. 2, p. 852. O homem sabio domina as estrelas (tradugao do autor).

17 . Suma teolégica. Vol. 6. Sio Paulo: Edi¢ées Loyola, 2001, p. 460.

18 LULIO, Raimundo. Astrologia Medieval: O Novo Tratado de Astronomia de Raimundo Lilio. Traducio de
Esteve Jaulent. Sao Paulo: Instituto Brasileiro de Filosofia e Ciéncia “Raimundo Lualio”, 2011, p. 19.

19 . Astrologia Medieval, p. 21.
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conhecidos.” Além disso, autor divide os planetas por elementos, que sio classificados por
temperamentos: A (quente e umido), B (quente e seco), C (frio e seco) e D (frio e umido)*.
Utiliza este sistema para interpretar o funcionamento dos astros, suas relacOes entre si e seus

impactos no mundo sublunar.

Lalio defende a tese de que o céu e os astros siao responsaveis diretos pelo
funcionamento da natureza, na gestagio, corrupcio, pelo tempo e pelas estagoes. “Por exemplo,
sem a ajuda do Sol o fogo nio poderia fazer ferver a 4gua na marmita para cozer a carne em lugar
de esfria-la. O fogo faria com que a agua se comportasse de modo contrario a sua natureza, isto
é, esfriar.”®. O céu e os astros existem para manter o funcionamento dos fendmenos naturais.
Todavia, repreende os antigos astrbnomos por nao considerarem o funcionamento dos astros de
acordo com as qualidades dos quatro elementos e dos dezoito principios expostos por Lilio, bem
como suas relagoes de dominag¢ao de um sobre o outro, o que teria provocado previsdes
enganosas.” F emblematico que a principal condenacio feita por Lilio aos antigos é devido a

uma falta de sistematizagdo do saber astrolégico.

Porém, Lulio considera que a pratica astroldgica é desnecessaria por duas razoes. A
primeira se dd ao constatar que todos os planetas e constelagdes estariam sujeitas a vontade
divina, assim, o funcionamento destes corpos poderia ser alterado através de orag¢oes apropriadas,
de forma que Deus poderia interferir facilmente no sistema planetario para atender aos pedidos
dos ficis. “[...] na natureza de Aries, Jupiter e Marte, pela qual deveria haver fome ou enfermidade
e alguma regido; todavia, nio obstante isto, pela oragao ou santidade de alguém ou de alguns
homens, Deus dara saiude, chuva e abundancia de bens temporais.”* A segunda é com respeito
ao funcionamento da astrologia judicial, sobre a qual Luilio acompanha outros autores cristios ao

afirmar que os astros nao tem qualquer poder sobre o destino e as decisdes dos homens.

Gémeos, Jupiter e Mercario formam uma boa constelagio; se algum homem que
nasceu nesta constelacdo estivesse em pecado morta, seguir-se-ia que, se a astronomia
fosse uma ciéncia necessaria, nesta constelagio cle se arrependeria do pecado, aceitaria
fazer peniténcia e praticaria boas obras por meio desta constelagdo que é boa. Porém o
que se observa é que muitos homens permanecem em pecado mortal [...].2

Embora sistematize a astrologia dos antigos de acordo com sua propria teoria da
natureza, Lulio reconhece a futilidade do conhecimento destes fenémenos por serem sempre

sujeitos a vontade divina e por serem incapazes de fornecer previsdes confiaveis sobre o destino

20
21

. Astrologia Medieval, p. 49.

. Astrologia Medieval, p. 50-51.
. Astrologia Medieval, p. 59.

. Astrologia Medieval, p. 151.

.. Astrologia Medieval, p. 155.

. Astrologia Medieval, p. 157.

22
23
24
25
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e a vontade dos homens.

Para Curry e Carey, apesar da grande difusao do pensamento astrolégico na Idade Média
tardia (passando a desfrutar, inclusive, do apoio das autoridades religiosas), a astrologia medieval
foi um movimento principalmente orientado as elites politicas e intelectuais (como demonstrado
por autores como Raimundo Lulio), cujo debate se dava em ambientes restritos, e distinguiu-se
(a0 menos até o século XII) da magia no que diz respeito ao seu ambiente de debate, embora, até
este periodo, ambas fossem igualmente condenadas pela ortodoxia teoldgica e vistas como
praticas semelhantes. As praticas astrologicas passaram, a seguir, por um acentuado crescimento a
partir do século XV, se popularizando por toda a Europa ocidental em todos as camadas

sociais.”
A Magia

O termo “magia”, como revelam Kieckhefer, Hanegraaff e Bremmer, tem sua raiz
etimologica da palavra mag, que se referia as artes dos sacerdotes persas de Zoroastro,
conhecidos pelos gregos a partir do século V a.C. Embora nio possuissem uma ideia clara da
funcido destas pessoas, eram conhecidos por gregos e romanos, devido as suas alega¢oes que,
entre outras, consistiam em interpretar fenémenos por meio de estrelas, curar outras pessoas
utilizando complexos procedimentos cerimoniais e conhecerem o funcionamento de leis ocultas
da natureza. “Whatever they did, however, was by definition ‘the arts of the magi,” or ‘the magical
arts’, or simply ‘magic.””?” Referindo-se a povos estrangeiros, o termo magi (que para os gregos
que o utilizavam a partir do século VI a.C., continha um sentido positivo), para os romanos no
petiodo helenistico possufa uma conotagdo negativa, servindo para classificar tudo o que

possuisse habilidades ou costumes exoticos e contraindicados.®

A magia, deste modo, era algo obscuro e perigoso. Os primeiros escritores cristaos
utilizavam desta abordagem para se referir aos costumes pagdos romanos, visto que, se eles
podiam fazer predi¢Ges ou curar ferimentos, isso se devia aos seus deuses, tidos como falsos e
demoniacos pelos primeiros escritores cristios. Logo, a religido paga, também apreensiva em
relagao a magia do oriente, tornou-se, ela propria, uma forma de magia demoniaca e sinistra para
os sucessores cristaos. A partir de entdo, as praticas magicas e, consequentemente, 0s magos

passaram a ser categoricamente associados aos demonios.

26 CURRY, Patrick. Prophecy and Power: Astrology in Early Modern England. Nova Jersey: University Press, 1989.
248 p.; CAREY. Counting disaster, 282 p.

27 KIECKHEFER, Richard. Magic in the Middle Ages. Cambridge: Cambridge University Press, 2014, p.10. Tudo
o que eles faziam, entretanto, era por definicdo “as artes dos mag?’, ou “artes magicas”, ou simplesmente
“magia”.(tradugdo do autor)

2 HANEGRAAFF. Esotericism and the academy, 2002. p. 1-12.
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Assim como a astrologia, a magia se localizou em um ponto de cruzamento entre as
praticas religiosas e a ciéncia. A magia medieval teria como base duas principais fontes: a cultura
pagd greco-romana e a cultura nativa de povos celtas e germanicos. Por outro lado, a magia
também se encontra no ponto de contato entre a cultura popular e a erudita. Ainda que
determinadas praticas fossem de origem popular, algumas eram tao difundidas que chegavam a
ser compartilhadas por diversos estratos sociais, como entre clérigos, leigos, nobres e cidadaos
comuns. ConcepcOes populares foram com frequéncia utilizadas por estudiosos medievais e
autoridades eclesiasticas e, posteriormente, retornadas para a sociedade forma de pregagoes e
costumes. Embora nio constituissem necessariamente as mesmas praticas, possuiam todavia,
uma similaridade em suas formas basicas. Esta difusdo teria se acentuado durante a Baixa Idade

Média, com a recepgio de textos de magia arabes.”

Em geral, a teologia medieval via duas principais formas de magia: a magia naturalis (magia
natural) e a magia demonfaca. A magia natural nio era vista separadamente da ciéncia, mas sim
como um de seus campos, € se preocupava com a investigacio de suas gualitates occultae da
natureza. Por outro lado, a magia demoniaca se ligava diretamente a religido, e era encarada como
uma perversao desta, recorrendo a forgas demoniacas em troca de favores diversos e se afastando
de Deus. Entretanto, esta separagao estava longe de ser bem definida. Curas feitas com auxilio de
ervas poderiam, por exemplo, ser encaradas por autoridades religiosas como sendo um tipo de
magia demonfaca. As opinides de autoridades como S. Agostinho e Isidoro de Sevilha,
enormemente consideradas em topicos como a magia e astrologia, fez com que “[...] for many
writers in medieval Europe all magic was by definition demonic; not everyone agreed that there

was such a thing as natural magic”30.

E preciso ressaltar que, até o século XIII, a magia era vista intimamente relacionada a
astrologia. A constru¢ao desta associacao se deve, entre outros fatores, pela autoridade dos
Padres da Igreja (que as viam como praticas relacionadas condenaveis e enganosas), repercutindo
em diversos autores da posteridade. F. emblematico o comentario de Isidoro de Sevilha em suas
Etymologiae, um dos autores mais consultados a respeito destes assuntos, que coloca os
representantes da magia ao lado dos mathematici, ou seja, os astrélogos, responsaveis pelos
calculos celestes, ambos como atores de praticas condenaveis. Isidoro os considera

supersticiosos, embora o associe aos Magos do Evangelho. “Primum autem iidem stellarum

2 . Magic in the Middle Ages. Cambridge: Cambridge University Press, 2014. 240 p.; BAILEY, Michael
D.. Battling Demons: Witchcraft, Heresy, and Reform in the Late Middle Ages. University Park, Pennsylvania: The
Pennsylvania State University Press, 2003. 212 p.

30 KIECKHEFER. Magic in the Middle Ages, p. 9.
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interpretes magi nuncupabantur, sicut de his legitur qui in Evangelio natum Christum

annuntiaverunt; postea hoc nomine soli mathematic?™".

Posteriormente, Rabano Mauro em seu De magicis artibus, apresenta a visao geral adotada
pelos Padres da Igreja acerca dos demonios e suas supostas participagoes nas artes divinatorias
(associadas, novamente, a magia). Deste modo, a geomancia, hidromancia, aeromancia e a
piromancia, embora afirmem serem divinas “[...] quasi Deo pleni. Divinitate enim plenos se esse

assimilant, et astuta quadam fraudulentia, hominibus futura conjectant”™.

Entretanto, durante o intenso contato cultural com o mundo arabe a partir do século XII,
a magia, assim como a astrologia, a alquimia e outras “ciéncias ocultas”, também teria sua imagem
reformulada a partir de entao. A partir do século XII, muitos livros sobre magia, como o Picatrix
do século X, e aqueles de Ars Notoria, que se baseavam na invocagao de espiritos angélicos, foram
traduzidos do arabe para o latim. A magia naturalis adquiria um novo folego com a aceita¢ao das
obras de Aristételes (fato que também favoreceu enormemente o desenvolvimento da astrologia),
bem como da nova aceitagao da Natureza, beneficiada pela recepcao dos textos arabes. Novos
modos de transformacao espiritual, operados a partir da natureza, floresceram. O pensamento
franciscano e seu amor a natureza, influente a partir do século XIII, serviu como apoio a esta
concepgao. A escola de Oxford também contribuiu para esta mudanga, através de nomes como
Roger Bacon (1214-1294) no campo da alquimia e da astrologia, e de Robert Grosseteste (1168-

1253) no saber teoldgico.”

E preciso, entretanto, levar em conta que a magia até o século XIII era vista ndo como
um contrario da religido de modo geral, mas sim como tudo o que fosse externo aos dogmas
religiosos e suas normas. Complementando Faivre, estes autores revelam ainda que, a partir do
século XIII, a magia naturalis se impode em relacio a magia demoniaca, possibilitada pelo recém
incorporado conhecimento arabe embebido na ciéncia e nas doutrinas esotéricas helenisticas,
como o Neoplatonismo, a filosofia grega, a magia oriental persa, a Kabbalah judaica e o
Hermetismo alexandrino. Iniciada a partir dos centros de traducao da Peninsula Ibérica e do sul

da Peninsula Italica, a magia natural adquiriu um novo status na cultura europeia.

31 SANCTI ISIDORI HISPALENSIS EPISCOPI. Opera Omnia, vol. 82, p. 313. Inicialmente, entretanto, os
mesmos interpretes das estrelas eram chamados de magos, assim como se 1é no Evangelho acerca daqueles que
anunciaram o nascimento de Cristo; posteriormente foram chamados somente por mateniticos. (traducio do autor).

32 B. RABANI MAURI. Opera Omnia. In: Patrologiae cursus completus: Series Latina. Ed. J. P. Migne. Parisiis:
Migne, 1845, vol. 110, p. 1098. [...] quase plenas de Deus. Embora se consideram cheias de divindade, com uma
frauduléncia astuta delineiam os futuros para os homens. (traducio do autor)

3 FAIVRE. Western Esotericism, 128 p.

3 HANEGRAAFF. Esotericism and the academy. 480 p.; KIECKHEFER. Magic in the Middle Ages. 240 p.
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Hanegraaff pontua que, embora Isidoro tivesse condenado diversos tipos de divinacao
associados a praticas magicas, também dividiu a astrologia entre um tipo supersticioso e outro
natural, ou seja, este ultimo sendo legitimo. Foi preciso uma pequena adaptagao para validar a
magia como um todo, e argumentar que as praticas demonfacas e iddlatras nao devessem ser
confundidas com os dignos estudos das leis ocultas da natureza, a magia naturalis. ““This new term
should therefore be understood ot as an attempt to present magic as scientific, but as an
apologetic concept intended to protect the study of the ancient sciences against theological

censure”>.

O bispo William de Auvergne (1180/90-1249), foi um dos primeiros autores a utilizar
deste novo sentido de magia. William afirmava que, enquanto uma parte da magia estava
legitimamente interessada em investigar os fenomenos naturais, uma outra, com a qual possufa
certas ligacbes, se preocupava com os ritos pagaos e demoniacos, e deveriam ser combatidas
sumariamente. F preciso ainda ressaltar que o mesmo autor cita uma passagem presente em S.
Agostinho, sobre os produtores de imagens de deuses presentes no texto hermético do Asclépius,
onde Hermes exalta a habilidade dos construtores egipcios em criar representacdes de divindades

e anima-las, inserindo as almas destes deuses nestas imagens.”

O texto do Asclepins 23-24/37-38""a partir de William de Auvergne, foi alvo de intenso
debate sobre a “magia astral” durante a Renascencga, que absorvia for¢as ou gualitates das estrelas,
e, consequentemente, entrou em jogo o uso de talismas e imagens astrolégicas. Se os talismas
fossem dedicados a entidades especificas, em relacdo com os corpos celestes, cujo poder poderia
ser canalizado no receptaculo (ou seja, na representagdo), este ato poderia ser visto como um
culto a demonios astrais. Entretanto, se a imagem possuisse suas qualidades somente das forgas
“naturais” das estrelas, isso poderia ser aceito como magia natural, como expresso no Speculum
Astronomiae, por volta de 1260, de Albertus Magnus (c.1193-1280), tratado que desfrutou de
grande repercussao no século XIII. Enquanto a magia natural ilicita se baseava em imagens

devotadas a inteligéncias, a magia natural licita se assentava em relagdes de causalidade dentro de

35 . Esotericism and the academy, p.173. Este novo termo deve ser entendido, entretanto, nio como uma
tentativa de mostrar a magia como cientifica, mas como um conceito apologético, com a inten¢do de proteger o
estudo das ciéncias antigas da censura teolégica. (traducdo do autor)

36 HANEGRAAFF. Esotericism and the academy. 480 p.; KIECKHEFER. The Specific Rationality of Medieval
Magic. The American Historical Review, [sl], v. 99, n. 3, p.813-836, jun. 1994. JSTOR.
http://dx.doi.org/10.2307/2167771.

37 Asclepius. In: COPENHAVER, Brian P. (Ed.). Hermetica: The Greek Corpus Hermeticum and the Latin
Asclepius in a New English Translation, with Notes and Introduction. 1995: Cambridge University Press, 1995. p.
67-92. BAILEY. Battling Demons: Witchcraft, Heresy, and Reform in the Late Middle Ages. University Park,
Pennsylvania: The Pennsylvania State University Press, 2003. 212 p.

>
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um enquadramento predominantemente naturalista.”

Por outro lado, embora legitimando a magia natural em teoria, a racionalidade teol6gica
colocou os apologéticos da magia naturalis em uma posi¢ao extremamente defensiva, tendo
sempre que justificar perante as autoridades religiosas que suas praticas nio eram do tipo ilicito,
ou seja, que eram participantes de processos plenamente naturais e nao a inteligéncias invisiveis.
Este fato viria a se alterar com as influencias neoplatonicas, vindas também de fontes arabes, cujo
texto De radizs de Al-Kindi, disponivel em latim a partir do século XIII, oferecia uma concepgao
oposta, que guiaria a magia e a astrologia rumo ao Neoplatonismo do século XV, representado
por nomes como Marsilio Ficino (1433-1499), cujo tratado de Al-Kindi figurou como uma de

suas fontes.”
Conclusido

A magia e a astrologia foram componentes importantes da cultura medieval. O
intercambio com o mundo arabe proporcionou a estas correntes um intenso desenvolvimento. A
astrologia, que desde a Antiguidade Tardia, era vista com relativa indiferenca na cultura ocidental
(presente, sobretudo em calendarios e praticas medicinais), particularmente devido aos
comentarios reprobatérios dos Padres da Igreja, passaria a ser um ramo de conhecimento
legitimo a partir do século XII, sendo, inclusive, presente em curriculos universitarios e

desenvolvendo-se ainda mais até os séculos XV e XVIL.

A magia, por um percurso semelhante, a partir do contato com o conhecimento arabe
passou a se afirmar como um campo de conhecimento legitimo no estudo da natureza, embora
jamais tenha desfrutado do prestigio da astrologia, devido, sobretudo a necessidade constante de
se justificar perante as autoridades teoldgicas. Entretanto, com a influéncia de textos
neoplatonicos (como o De radiis de Al Kindi), a magia adquiria uma carga filoséfica de cunho
metafisico, que ganhou extrema aceitagao por parte de homens de cultura com o advento do
Renascimento, como mostra a grande repercussao das obras de autores como Marsilio Ficino e

Pico della Mirandola no decotrrer dos séculos XV e XVI.

Como elemento chave na aceitagao e na difusdo destes dois sistemas de pensamento, esta
a cultura arabe e a ciéncia aristotélica, cuja recep¢ao no ocidente latino fora profunda. (embora

posteriormente estas correntes tenham se ligado, sobretudo, ao Neoplatonismo e ao Hermetismo

8 . Esotericism and the academy. 480 p.

¥ . Esotericism and the academy. 480 p.; WEILL-PAROT, Nicolas. Astral Magic and Intellectual
Changes (Twelfth-Fifteenth Centuries):: 'Astrological Images' and the Concept of 'Addressative' Magic. In:
BREMMER, Jan N.; VEENSTRA, Jan R. (Ed.). The Metamorphosis of Magic from Late Antiquity to the Early
Modern Period. Leuven: Peeters Publishers, 2002. p. 167-187.
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neo-alexandrino). A magia e a astrologia, a partir de entdo, passardo a ser vistas em estreita
relagao, (especialmente devido a textos influentes como o Ascepins), uniao que se tornara um

aspecto importante na filosofia e na cultura renascentistas posteriormente.

O estudo dos sistemas de pensamento esotéricos é consideravelmente recente na
historiografia. Isto se deve, entre outros fatores, concepg¢des tendenciosas acerca do assunto,
fazendo com que mesmo os primeiros autores a tratar do campo expressassem um juizo
qualitativo sobre os objetos de estudo, produzindo, em muitos casos, trabalhos que nao
apresentassem de modo adequado a complexidade das relagdes e conceitos envolvidos nestas

correntes de pensamento.

Pesquisadores como Wouter Hanegraaff, Richard Kieckhefer e Antoine Faivre entre
diversos outros, tém proposto novos métodos para abordar o assunto, na tentativa de entender
estes movimentos (que compoem o assim chamado Esoterismo ocidental) segundo suas proprias
exigéncias metodoldgicas, em contraposi¢ao a racionalismos presentes em visGes modernas de

»

raiz positivista, que ainda encaram as correntes esotéricas como “supersticdes”, “irracionalidades”

ou “pseudociéncias”.

Neste sentido, uma metodologia de base empirica, como defende Hanegraaf, pode ser
adequada para se afastar, tanto do religionismo (que dominou parte da historiografia sobre o
assunto), quanto do apologismo de natureza racionalista. Estes ramos de conhecimento possuem
uma légica propria®’ e, ao contririo do que se possa pensat, constituiram grande parte das
praticas “cientificas” e religiosas de muitos petiodos histéricos* (como o emblemitico interesse
pelo Esoterismo de Isaac Newton), ¢ devem ser tomados de acordo com suas préprias

particularidades.

A abertura para outros campos de conhecimento (como a antropologia e a psicologia),
assim como a desconstru¢ao dos ideais da Modernidade contribuiu muito para este novo modo
de ver o objeto. O combate as correntes filoséficas aqui parcialmente expostas veio de um
esforco conjunto do monoteismo cristao aliado a uma racionalidade de origem grega (cujo apice
se deu no Iluminismo) contra os tracos do conhecimento e da tradi¢ao pagaos e nio, como muito
tempo se pensou, um processo natural de desconstrucio de “concepgdes supersticiosas”. Em
outras palavras, a ridicularizacdo destas correntes foi uma iniciativa predominantemente
ideolodgica e religiosa e nao puramente cientifica. O combate a estas tradi¢des se deu em terreno

filosofico-religioso, cuja “ciéncia oficial” de cada periodo (sobretudo a partir do século XVIII),

40 KIECKHEFER. The Specific Rationality of Medieval Magic, p.813-836.
4 FAIVRE. Western Esotericism, 128 p.
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simplesmente acatou o discurso teoldgico.” Deste modo, histoticizando o préprio modo com o
qual se viu o objeto até entdo e, a partir disto, voltar-se a este tema de estudo com outros olhos,
tem gerado resultados inovadores e importantissimos sobre o assunto, trabalhos estes que foram

fundamentais para a elaboragdo deste texto.

2 HANEGRAAFF. Esotericism and the academy, 480 p.
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