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Resumo: O presente texto nao se quer inovador. Thomas More, A Ufgpia, o século XVI e suas
gentes foram objetos de intmeras reflexdes historiograficas com qualidade notavel — nao sem
razao, haja vista o legado que este humanista deixou na cultura ocidental com a criagio do
famoso neologismo grego até hoje ressignificado e apropriado. Destarte, proponho um mergulho
mais profundo nas aguas do tempo a fim de encontrar as ancoras desta ficticia criagdao insular,
pois, como denunciam as narrativas de viagens por milénios, o espirito humano buscou seu a/zer
mundus, um locus amoenus, em contraste com o ordinario. Por meio de um referencial teérico que
dialoga com a literatura enquanto fonte e possuindo a longa duragdo como horizonte, objetiva-se
demonstrar o manancial do qual se emerge a ilha da Utopia; ou seja, analisar a tradi¢ao literaria
possibilitadora de uma das maiores obras do Renascimento.

Palavras-chave: Utopia, literatura de viagem, idade média.

Abstract: This text is not intended to be innovative. Thomas More, Utopia, the XVI century and
its peoples were objects of numerous historiographical reflections with remarkable quality — not
without reason, given the legacy that this humanist left in the western culture with the creation of
the famous greek neologism re-signified and appropriate until today. Thus, I propose a deeper
dive into the waters of time in order to find the anchors of this fictional insular creation, because,
as the travel narratives denounce, for millennia the human spirit sought its a/ter mundus, a locus
amoenus in contrast to the ordinary. By means of a theoretical reference that dialogues with
literature as source and having the long duration as horizon, it aims to demonstrate the source
from which emerges the island of Utopia; that is, to analyze the literary tradition that made
possible one of the greatest works of the Renaissance.

Keywords: Utopia, travel’s literature, middle age.
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Introdugao

Talvez nao haja melhor definicdo para .4 Ufgpia de Thomas More (1478-1535) do que
aquela presente em seu préprio subtitulo: Livreto deveras precioso e nao menos iitil do que agraddvel sobre
o melhor dos regimes de Estado e a ilba da Utopia até hoje desconbecida. Recém completado quinhentos
anos de publicacao (2016), esta que é uma das maiores obras do Renascimento ainda reverbera na
cultura ocidental e continua a suscitar inumeras reflexdes, como denuncia este artigo. As linhas
que seguem, entretanto, no se querem inovadoras; estio apenas interessadas em pensar, dentro

da longa duragao, a tradigao literaria e o imaginario contido na narrativa de Rafael Hitlodeu.

Estamos diante da ficdo que inaugurou o género utdpico, e para escaparmos do senso
comum em torno do famoso neologismo grego, importante aludir que a proximidade semantica
de udeotopia (espaco de nenhum tempo) e eutopia (local de realizacdo e felicidade) com utopia
(lugar inexistente) melhor circunscrevem o conceito inaugurado por More (PAVLOSKI, 2014, p.
17), pois, como veremos, sao caracteristicas consagradas do pensamento utipico possibilitador d’.A4
Utopia. Faz-se igualmente necessario assinalar que em todo o livro a ficcionalidade esta presente
nos nomes proprios e prefixos de negacao, como em Hitlodeu (contador de lorotas), Anidra (rio
sem agua) ¢ Ademo (governante sem povo), estando a razao de ser disso na clara influéncia de
Luciano de Samésata (125-192 d.C.), maior transmissor da satira menipéia, género retorico-
filos6fico com a caractetistica de “mentir verdadeiro”, descrever um “real irreal”

(LESTRINGANTT, 2006, p. 158).

Esclarecido isso, é possivel apresentar com mais clareza o livro. Na qualidade de
diplomata do emblematico Henrique VIII, Thomas More vai a Flandres em 1515 cuidar dos
interesses britanicos. La, através de Pedro Gil, conhece o sabio Rafael Hitlodeu, portugués
amarrado a fortuna de Américo Vespucio e com quem logo encantou-se ao conversar sobre 0s
problemas da justica inglesa, convidando-lhe para jantar e ouvir suas aventuras na ilha Utopia. E
neste breve enredo que desenrola-se o primeiro tomo (equivalente a pouco menos de um terco
de toda a obra) e onde esta concentrada a grande critica moreana. Ao falarem dos problemas da
mendicancia, roubo e conseguinte enforcamento, estamos diante do saldo oriundo dos enclosures,
frequentemente vistos como a simples privatiza¢ao das terras comunais do campo inglés, mas
que “[...] significou, mais precisamente, a extingdo (com ou sem o cercamento das terras) dos

direitos de uso baseado nos costumes dos quais muitas pessoas dependiam para tirar o seu

sustento” (WOOD, 2000, p. 22).

Assim um avarento faminto fecha, num cercado, milhares de jeiras; enquanto
que honestos cultivadores sdo expulsos de suas casas, uns pela fraude, outros
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pela violéncia, os mais felizes por uma série de vexagoes e de questiunculas que
os forcam a vender suas propriedades. E estas familias mais numerosas do que
ricas [...] emigram campos em fora, maridos e mulheres, viuvas e 6rfaos, pais e
maes, com seus filhinhos. Os infelizes abandonam, chorando, o teto que os viu
nascet, o solo que os alimentou, e ndo encontram abrigo para refugiar-se. Entio
vendem a baixo preco o que puderem carregar de seus trastes, mercadoria cujo
valor ja é bem insignificante. Esgotados esses fracos recursos, que lhes resta? O
roubo, e, depois, o enforcamento segundo as regras (MORE, 2017, p. 37).

Este lucrativo empreendimento da criagao de carneiros — devoradores de homens que

despovoam campos, casas e aldeias, segundo More, — por ociosos senhores e capitalistas

arrendatarios (preocupados com o “melhoramento” produtivo das terras) soma-se com

problemas de ordem moral e econémica:

A estas causas de miséria ajuntam-se ainda o luxo e as despesas insensatas.
Lacaios, operarios camponeses, todas as classes da sociedade, ostentam um
luxo inaudito nas vestes e na alimentacdo. Que direis dos lugares de
prostitui¢do, dos vergonhoso antros de embriaguez e devassiddo, das infames
casas de tavolagem de todos os jogos do baralho, do dado, do jogo da pela e da
conca que devoram o dinheiro de seus frequentadores e os impelem
diretamente ao roubo para reparar as perdas? Arrancai-vos de vossa ilha essas
pestes publicas, esses germens do crime e da miséria. Obrigai os vossos nobres
demolidores a reconstruir as quintas e os burgos que destruiram, ou a ceder os
terrenos para os que quiserem reconstruir sobre ruinas. Colocai um freio ao
avarento egoismo dos ricos; tirai-lhe os direitos do agambarcamento e
monopdlio. Que nio haja mais ociosos entre vés. Dai a agricultura um grande
desenvolvimento; criai a manufatura da 1d e a de outros ramos da inddstria, para
que venha a ser ocupada utilmente esta massa de homens que a miséria
transformou em ladroes, vagabundos ou lacaios, o que é aproximadamente a
mesma coisa (MORE, 2017, p. 39).

Em apenas dois excertos fica evidente onde o nosso autor gostaria de chegar e as

denuncias que interessavam-lhes fazer pelas bocas de outrem, porque em nenhum momento

concorda integralmente — e de maneira explicita — com o discurso de Rafael. No segundo tomo e

restante do livro, temos a narrativa de viagem e minuciosa descrigao das institui¢oes e cotidiano

dos utopianos, com quem viveu durante cinco anos. Neste relato, é-nos apresentado um alter

mundus, o perfeito contraste e resposta as mazelas europeias do século XVI.

Nao ¢ estranho, portanto, que a interpretagao historiografica mais habitual da obra seja a

marxista. Todavia, como ja mencionado, pretendo explorar uma outra perspectiva. Diante deste

livro e seu autor, deste periodo e suas conjunturas, sinto-me como o historiador exemplificado

por Sandra Pesavento:

Partamos agora para uma hipotética situagao de um historiador que se debruca
sobre a Literatura para escrever a Histéria de uma época dada. Digamos, pois,
que se trata de um historiador da cultura, que se volta para o século XIX em
busca das razoes e sensibilidades que animaram os homens daquela época. Este
historiador ndo estaria mais interessado em ver como neste século magico o
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homem foi capaz de criar maquinas maravilhosas a0 mesmo tempo em que
produzia, fortunas de um lado, misérias do outro. Tudo isto ele ja estudara, e
sua gama de conhecimento acumulado o fazia ter uma compreensio, digamos
assim, satisfatoria, com este processo... Também ele no teria mais interesse em
voltar-se para os acertos e desacertos dos Hstados, mondrquicos ou ja
republicanos, a se enfrentarem na politica internacional e a fazer frente as
revolugdes e movimentos sociais internos. Tudo isto ja pesava na sua bagagem
de leituras feitas, fazendo com que ele tivesse um relativo controle do “estado
da arte” destas questdes. Frente a tudo isto, ele ndo se motivava a fazer novas
perguntas (PESAVENTO, 2003, p. 42).

Sendo assim, o que anima esta pesquisa ultrapassa as paginas da fonte, a resposta a sua
época, a cronologia de seu escritor. Ligia Chiapianni (2000, p. 26) recorda que desde o Circulo
Linguistico de Praga (1928-1939) a tarefa da histéria literaria complica-se, pois, para explicar “por
que se fala” e “por que se fala daquilo que fala” (a contra-realidade insular em questio, por
exemplo), devemos relacionar o texto com a histéria politica, social, economica e cultural, sua
relacao com a tradigao e literatura do seu tempo. Ou seja, aquilo que Roger Chartier (2000, p. 197-198)
chama de “materiais e matrizes da criagdo estética” ou “formas de apropriacdes das obras do
passado” na invencao literaria; tornando-se impossivel desabrigar-nos daquela arquitetura que o

tempo pouco deteriora:

[...] os quadros mentais mais resistentes aos movimentos, estas “prisdes de
longa dura¢do” de que fala Fernand Braudel, que durante séculos determinam,
geracdo apoOs geracdo, as atitudes profundas e as condutas dos individuos.
Heranga cultural — pressdo, por exemplo, que exercem os “autores”, os
“classicos”, as exemplares obras-primas —, sistemas do mundo e crengas —
representagdes religiosas —, modelos de comportamento, virtudes, tais como o
patriotismo ou a honra (DUBY, 1999, p. 39-40).

Cabe ainda registrar que o “mundo verdadeiro das coisas de mentira”, isto é, da ficgao
literaria, fornece-nos a sintonia fina de uma época; ou seja, os modos de sentir, temer ou sonhar de
dado periodo sio muitas vezes sensibilidades que estao para além do confessavel, encontrando
nesta modalidade narrativa seu terreno para florescer (PESAVENTO, 2006). Além disso, mesmo
A Utgpia sendo produzida por uma personalidade de exce¢ao, as “massas anonimas” ali
encontram-se representadas, afinal, a cultura e as reivindicagdes populares sao muitas vezes as
mais importantes fontes de inspiracio do literato, estando presentes na alta intelectualidade

devido sua realidade cotidiana (BAKHTIN, 1987).

Sendo a literatura fonte privilegiada de acesso ao imaginario e este dizendo respeito a
“atividade do espirito que extrapola as percepgoes sensiveis da realidade concreta definindo e
qualificando espagos, temporalidades, praticas e atores [...]7 (PESAVENTO, 20006, p. 10),
somado com a premissa de que “[...] os esquemas convencionais, que as geracoes transmitem, sao

os primeiros a serem recebidos pelo publico, mais ou menos conscientemente, porque sio 0s
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mais familiares, os mais visiveis, e sdo eles que mantém enraizadas as imagens matrizes de uma
mentalidade” (DUBY, 1999, p. 69), proponho encontrar as ancoras da criagio insular em
questdao. Nos dois subtitulos que seguem, portanto, procuro apresentar um imaginario e tradigao

literaria que, no terceiro item, podem ser entendidos como possibilitadores da obra de More.

Convém sublinhar que A Ufgpia ndo estara sujeita a uma meticulosa analise neste texto.
Dessa forma, estando o artigo carente de uma reflexao acerca das utopias modernas, convido o
leitor que desconhega o assunto a consultar as breves — mas substanciais — Nozas sobre utopia de
Marilena Chaui (2008), onde encontramos um panorama etimolégico, as principals caracteristicas
das utopias, suas condi¢oes historicas de surgimento e presenga até nossos dias. Para uma
discussao mais densa recomendo o texto de Francisco Falcon (1996), Utgpia e modernidade, visto
que propoe-se a fazer um apanhado conceitual e introduciao aos dominios tedricos desse tema,
trazendo discussdes socioldgicas e filosoficas (para além de histéricas) a partir das grandes
autoridades no assunto. Por fim, indico a revista Morus, principal periddico nacional com diversas
e notaveis publicacdes em que é possivel aprofundar na vasta gama de contetdos acerca do

utopismo.
O Atlantico e as narrativas de viagens medievais

Sendo o elemento aquatico primordial na cosmovisao greco-latina, era através dele que os
deuses atuavam, onde os herdis surgiam e ainda onde estavam as Ilhas Afortunadas. Mas ha de se
diferenciar os mares. O Mediterraneo insere-se dentro do Império, totalmente fechado e
dominado pela ordem romana. Ja o Atlantico, diferentemente do Mare Nostrum, localiza-se nas
bordas do mundo conhecido e recebia toda a sorte de maravilhas, desde a Terra dos Mortos de
Hades e excessivas monstruosidades, até a prospera Ilha dos Bem-aventurados, de Homero,
Hesiodo e Plutarco. Sendo assim, o “Mar Oceano” era visto como fabuloso e cadtico, mas nao
ruim: com o cristianismo isso fica evidente. Apos tornado religiao oficial do Império, o peixe, a
barca, os pescadores, o caminhar de Jesus sobre as aguas e outros recursos biblicos do Novo
Testamento sustentam uma visao benigna, situacdo perceptivel na arquitetura de cidades

portuarias como Lisboa.

Entretanto, segundo Paulo Lopes (2012, p. 13-14), com o fim do Império prevalece
aquilo que Rufio Festo Avieno escreve no século IV em seu poema A Orla Maritima, sobre o
“abismo do Oceano povoado de monstros” a Ocidente das colunas de Hércules (Estreito de
Gibraltar, entre sul da Peninsula Ibérica e norte de Africa). Ora, Plinio-o-Velho ja havia alertado

na primeira centiria depois de Cristo: “a agua dos oceanos ¢ a mae de todos os monstros”, um
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verdadeiro “reino dos prodigios”. Enquanto periferia do mundo, circunscrevendo a ecimena e
nao podendo ser dominado, sobrepde-se o entendimento veterotestamentario onde Deus
sepatou as aguas da Terra e viu que aquilo era bom, da queda/perdicio de Jonas — por um

monstro — ou ainda do apocaliptico territorio do Leviata.

Ainda na Antiguidade Tardia (sécs. III-VII), a percepgao das autoridades da Igreja nao é
diferente: confirmam o local de desordem, desconhecimento e morte, onde somente a costa pode
ser navegada, pois, plus nltra esta o extraordinario. Encontramos em Isidoro de Sevilha (sécs. VI-
VII) a premissa de que quando tidas como uma grande massa isolada, as dguas sio nefastas, e
cenario de tremendas tempestades levantadoras de ondas gigantescas, passando por repelir o
homem. Acerca disso, Paulo Lopes traz a conclusao de José Mattoso sobre Isidoro pressupor o
Oceano como lugar da dessemelhanca. E nao ¢ admiravel, afinal, “se o homem s6 podia habitar a
terra, se s6 podia aventurar-se, quando muito, sobre mares interiores, como o Mediterraneo”, o
Atlantico tornar-se-ia o contrario da vida pela exclusio daquilo que faz parte do cotidiano
humano (MATTOSO apud LOPES, 2009, p. 39). Sevilha transmitia os saberes e interpretacoes
dos autores da Antiguidade Classica e convicgdes presentes tanto do homem culto quanto do
vulgar:

Ou seja, mesmo para quem nao conhecia a teoria dos quatro elementos, o
Oceano era uma extensdo infindavel de dgua na qual ndo se podia permanecer

muito tempo e onde se encontravam perigos tanto maiores quanto mais os
navegadores se afastavam [...] (LOPES, 2009, p. 39).

Para Jalia Tomas (2013, p. 20-31), a ideia do mar como um elemento adverso e destruidor
provém diretamente da Biblia e dos textos da Antiguidade, sempre revelando os mesmos tépicos
em relagdo ao oceano: a tempestade — por onde Deus mostra sua hostilidade —, os monstros

devoradores, as ilhas misteriosas e a dispersao infinita. Em grande sintese temos o Mare Tenebrum.

Este imaginario maritimo é exemplar da mentalidade medieval. Quando mencionamos
Plinio-o-Velho e Isidoro de Sevilha estamos diante de dois enciclopedistas. A Histdria Natural do
primeiro e Efimologias do segundo estdo ligadas de maneira umbilical (Plinio ¢ uma referéncia de
Sevilha) e procuram fazer um grande compéndio dos saberes antigos. Naturalmente, os quase seis
séculos que separam suas obras proporcionam premissas diferentes; atentando-se a Santo Isidoro,
autor mais lido durante a Alta Idade Média, podemos perceber o interesse cristao da preservagao
de determinados assuntos e sua ressignificacio para o nascente medievo. Com isso, a heranga

Antiga ¢é sensivel, a julgar como a visao oceanica foi paulatinamente transformando-se.
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Permanecendo neste recorte temporal temos Sio Brandao (sécs. V-VI). Este abade e
missionario irlandés entrou para a historia, sobretudo pela Navigatio Sancti Brendani, onde
desbravou o Atlantico junto de outros clérigos para encontrar a Ilha das Delicias. O monge
navegador influenciou de tal maneira o imaginario de seus contemporaneos acerca das antigas
lendas que desde a Antiguidade Tardia foi lido e interpretado como um relato veridico até o
Parafso Terreal: uma viagem que pouco a pouco se foi identificando com as Canarias e veio
juntar-se a um continuum cultural que desde a época Antiga situava no arquipélago as utopias

classicas.

O que devemos reter deste mito é, pois, a sua transcendéncia e o seu
significado simbdlico: a narracio do périplo do monge irlandés até ao Paraiso
acabou por reforcar a imagem que se tinha das Candrias desde a Antiguidade.
Com essa identificagio, o mito da ilha desaparecida adquire uma realidade auto-
suficiente, uma realidade imaginaria mas nem por isso menos real — porque a
ilha de S. Brandao encerra em si mesma as caracteristicas do misterioso e do
oculto, do surpreendente e do inexplicavel, a grandiosidade do fabuloso, a
mistura do mito com o quotidiano. Desde o inicio, a dupla faceta de fic¢ao e
realidade converteu a ilha de S. Branddo (e, por consequéncia, as Canarias, na
figura da sua oitava ilha) num espaco simbdlico do Atlantico, numa
possibilidade sempre aberta de encontrar e aproximar-se do /locus amoenus, o
outro mundo alternativo ao real — uma realidade nunca alcancada e eternamente
procurada ou uma fantasia nunca concretizada. Nela se congrega, pois, toda a
ideia de sonho, fabula, felicidade, harmonia, calma, pureza e libertagao, que esta
na base, afinal, de todas utopias felizes (LOPES, 2009, p. 140-141).

A literatura de viagem esteve, portanto, presente desde a aurora da Idade Média
(sobretudo em func¢ao da missionagao); porém, ¢ a partir dos Duzentos que ela conhece um boom
juntamente com a explosio das cruzadas, comércio, cidades, universidades, etc. A ascensio do
Império Mongol e sua conquista da China em 1214 abriu as portas da Asia aos ocidentais gracas a
sua tolerancia com o cristianismo, possibilitando intensas trocas (ndo apenas materiais). Diversos
sao os comerciantes que para la foram e produziram narrativas, bem como emissarios papais a
fim de converter os mongdis de seu xamanismo antigo. Para além de seus utensilios e
mantimentos, os viajantes também levavam consigo uma bagagem muito mais pesada. Maria
Amorim sintetizou-a de maneira precisa em uma capital coletanea de estudos bibliograficos sobre

O assunto:

Conforme se alargavam os horizontes do espaco geografico, tornando as terras
longinquas mais conhecidas, também aumentava o fascinio pelas coisas
maravilhosas que albergavam. Tudo o que de insdlito, invulgar, ou estranho
contivesse a natureza, o homem dessas paragens, mais agucava a curiosidade e
o espanto. Aquele mundo parecia um outro mundo, um lugar onde tudo era o
reverso do cognoscivel, o outro lado do espelho, o alter mundus. Um sistema de
representacoes do “diferente” comegou a marcar lugar no referencial dos
Ocidentais, num processo que nio se pode considerar totalmente novo, uma
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vez que essas categorias de significacdo, quer antropologicas, quer naturais ou
espirituais, ja se encontravam muitas vezes no seu universo mitico. O homem
medievo possufa defini¢cdes e quadros de entendimento aprioristicos, e, por
vezes, 0 que o deslumbrava era também o corolario de uma rede subtil, mas
reveladora de muitas permanéncias das antigas culturas da Antiguidade e das
autoridades, sobretudo religiosas, do periodo medieval. Pouco importava, para
o efeito, se as viagens eram reais ou imaginarias, se o autor era o proprio
protagonista da experiéncia ou, apenas, um simples coletor de noticias, de
relatos orais, de narrativas, de relatos biblicos, de fisiblogos, bestiarios,
romances de cavalaria, tratados de astronomia, ou qualquer espécie de
informes. [...] O itinerario podia reproduzir os antetiores, com uma ou outra
variacdo, o escriba ser detentor de pior ou melhor estilo literario, ter, ou nio,
percorrido os lugares que bordejavam o Paraiso Terreal, o Reino do Preste
Joao, as moradas das racas monstruosas, os vales do Demonio, as terras e Gog
e Magog. Importante era o efeito produzido, o avolumar de maravilhas, o
crescer em espanto (AMORIM, 1999, p. 132-133).

Portanto, a demanda da viagem muitas vezes — quando nao necessariamente — eram as
maravilhas. Por mais dificil que seja conceituar, as rafzes de mirabilia estio em mirari, verbo latino
para olhar, deslumbrar; uma admiracao pelo extraordinario (LE GOFF, 1994, p. 46). “O fato de,
nas terras distantes, as coisas serem totalmente diferentes das nossas é uma das caracteristicas

mais importantes (e mais procuradas) da viagem” (KAPPLER, 1994, p. 63).

Sabendo disso, compreendemos Marco Polo (1254-1324). Este famoso mercador
veneziano que trabalhou como embaixador da corte mongol de Klubai Khan descrevendo
riquezas e informando ao imperador sobre os territérios que visitara. Legou-nos seu Lo das
Maravilhas, onde relata o deslumbramento gerado pela imensa quantidade de pedras preciosas,
luxuosos palacios e diferentes costumes locais. Levando consigo as referéncias de seu tempo,
estava imbuido da cartografia e lendas Antigas, do Otiente como ber¢o das mais 7icas tferras e
monstros — atentando-se ao real gracas a fungao administrativa que cumpria, confirmou ao
Ocidente este primeiro elemento, das ricas terras; em se tratando do segundo, os monstros,
temos o célebre episédio de seu encontro com o biblico (Salmos 22:21) unicérnio: “E um bicho
muito feio de se ver. Assim, ndo siao como vemos e imaginamos, que dizem que se deixam
prender a donzela, mas ditfeis que sao em tudo o contrario do que gostarfamos que fosse”

(POLO apud AMORIM, 1999, p. 150-151).

Os relatos de viagens imaginarias foram igualmente importantes neste tempo. O cavaleiro
John de Mandeville comprova isso com suas [7zagens (c. 13506), afinal, hoje sabemos que esta obra
¢ praticamente um aglomerado de outras narrativas medievais, livros de historia, tratados
cientificos e literatura religiosa. Este autor, diferentemente de Polo, ia atras do fabuloso,
relatando inumeras racas monstruosas, fontes da juventude e rios que emanam do Paraiso
Terreal, maravilba das maravilhas. B importante ter claro que a credibilidade desses relatos nao
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residia na veracidade, até porque para os medievais tudo isso ja era real, estando confirmado
pelos Antigos, pela Biblia e autoridades da Igreja. Quando um narrador em primeira pessoa da a
conhecer as fabulosidades do mundo a partir do testemunho ocular, referenciando os doutores e

localizando no espago (como fez Mandeville), tudo ficava ainda mais crivel:

E, de facto, inoperante estabelecer uma fronteira precisa entre o real e o
imaginario relativamente as viagens medievais. Os dois campos confundem-se,
cruzam-se ¢ invadem-se quase sempre. Os préprios recursos discursivos
utilizados pelos autores da época tornam falivel efectuar tal separagio. Afinal, a
autenticidade do natrrado apoia-se na autoridade do lido, do escutado a pessoas
dignas de fé, as prestigiadas autorictas, do vivido e ainda da apresentacio do
relato na primeira pessoa, que tem uma fungio testemunhal e de resolugio de
duvida nos casos mais suspeitos (LOPES, 2009, p. 145-140).

Com a chegada da dinastia Ming na China em 1368 e conversio dos mongdis ao
islamismo neste mesmo século, o Oriente fechou-se. Agora, como saciar a sede de noticias dos ja
deslumbrados europeus? Aqui reside uma das caracteristicas mais fortes das wirabilia: sua
transposi¢ao. Estando sempre localizadas nas bordas do mundo, quando os viajantes la chegam e
nao as encontram, por exemplo, transpoem-nas ao novo horizonte que ali nasceu, plenamente
inexplorado. O oceano, dessa forma, torna-se um perfeito receptaculo, pois é o local do
desconhecido. Em grande resumo, era hora de buscar novas rotas para a Asia e ir a0 encontro do
maravilhoso contido no Mare Tenebrum, virando-se ao Ocidente. “Neste contexto, o sonho de
abundancia e de extravagancia, de que Le Goff fala relativamente ao Indico [no livto Para um novo
conceito de ldade Média], pode perfeitamente adequar-se ao Atlantico nesta fase inicial de sua

descoberta e exploracao” (LOPES, p. 2009, 142), como bem denuncia o interesse no Eden.

Segundo o texto biblico o Parafso estd situado no Oriente, e esta opinido
prevaleceu ao longo da Idade Média, apesar de diversas especula¢des sobre a
localizacdo. Aqueles que, seguindo a autoridade da Biblia e dos Pais da Igreja,
concebiam-no no Otiente acreditavam que as dificuldades em encontra-lo
deviam-se a ele ter se tornado invisivel apés o Dildvio. [..] Portanto a
localizacdo do Paraiso era incerta e também o acidente geografico em que se
encontrava. As opinides dividiam-se sobretudo quanto a ser uma ilha ou
montanha. A primeira idéia parece ter sido a mais difundida, em func¢io do
proprio simbolismo de ilha, local isolado, cercado pelas dguas assustadoras e
purificadoras do mar. Ilha é um microcosmo, um “centro espiritual primordial”.
Por isso a concepgdo de ilhas paradisiacas era muito antiga e difundida, como
os medievais conhecendo referéncias as miticas Eliseos, Afortunadas, Feaces,
Ogigia, Pancaja, Atlantida, Mérope e Avalon. A tendéncia medieval era localizar
a ilha do Parafso no oceano que se acreditava circundar a Terra. Quando passou
a ser aceita a esfericidade do planeta, facilmente se concluiu que o Paraiso
terrestre localizado no Oriente poderia ser alcancado a partir do Ocidente,
como afirma Jodo de Mandeville no século XIV e Cristévao Colombo no
século seguinte (FRANCO JUNIOR, 1992, p. 117-118).

A insularidade e as utopias na Idade Média
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O afastamento/isolamento oferecido pelas 4guas tornaram as ilhas um espago
privilegiado para a imaginacao da Cristandade. Como ja introduzido ao mencionarmos Sao
Brandao, por mais tenebroso que o Atlantico fosse, la poderia estar o Eden. Ainda neste caso em
especifico, ¢ importante reforcar a presenca paga e popular na cultura crista e erudita, pois da
mesma forma que a Europa medieval consolidou-se a partir da matriz greco-romana, também

bebeu do manancial indo-europeu.

De um lado, como expressio do Outro Mundo celta, Avalon era concebida
como local belo, puro, cheio de delicias e voluptuosidades. Localizado no
Ocidente, este Além era conhecido por Sid, literalmente “paz”, local de
igualdade onde nio ha nem druidas nem guerreiros, onde toda distingao social e
funcional encontra-se abolida. De outro lado esse igualitarismo social era
complementado pela abundancia da natureza, que colocava tudo a disposi¢io
de todos. [...] Isto ¢, a mesma situacio da Ilha Afortunada da mitologia classica,
que a Vita Merlini identificava com Avalon, a Ilha dos Frutos. Enfim, Avalon
era uma das muitas representacdes possiveis do arquétipo paradisiaco, como
demonstra o mito paralelo de Bran, sem dificuldades cristianizado em Sao
Brandio e sua viagem ao Parafso Terrestre (FRANCO JGNIOR, 1992, p. 42).

. . . . ‘1 .
A obra de Mandeville, das mais lidas durante o Renascimento’, demonstra o interesse
ocidental pela insularidade. Quando narra o reino de Preste Joao, mitologico imperador cristao da
Asia que surgiu no contexto das cruzadas através de uma carta exortando os catolicos a lutarem

contra seus vizinhos mugulmanos, descreve-a da seguinte maneira:

Esse imperador, o Preste Jodo, domina uma vasta extensio de terras, onde ha
muitas boas cidades e vilas e muitas ilhas grandes e largas, pois toda a terra da
India esta dividida em ilhas em razio dos grandes rios que nascem no Paraiso e
dividem toda a terra em muitas partes. Também no mar tem o imperador
muitas ilhas... Sob o poder do preste Jodo estdo muitos reis, muitas ilhas e
muitos povos diferentes (MANDEVILLE, 2007, p. 229).

Dentre essas “muitas ilhas”, o cavaleiro destaca as com harmonia fisico-social (Latoryn,
Cassay, Chibense e Iamcalay) e edénico-pastorais (Bragman, Oxidrace e Gynoscriphe). Varias sio
as maravilhas oriundas desta vizinhanga com o Paraiso: abundancia de pedras preciosas nas aguas
que de 14 partem, diversos monstros que no reino habitam e “[...] além daquela sociedade ser
justa, ndo conhecer propriedade privada, ndo praticar roubo, mentira, adultérios ou vicios, pode-
se dizer que para o homem medieval o império de Preste Jodao era sobretudo local de fartura, de

exuberancia e natureza” (FRANCO JUNIOR, 1992, p. 41). Ou seja, a contra-realidade do autor.

O interesse no Jardim do Eden, local perdido da condigdo perfeita, denuncia algumas das

mais caras utopias medievais: o sonho de uma natureza prédiga, da eterna primavera, do solo

1 Segundo Kappler (1994, p. 59), no século XVII as zagens ja possufa noventa edi¢bes em dez linguas, e como traz
Velloso (2016, p. 22), sua presenca na cultura popular evidencia-se no célebre estudo de Ginzburg (2006), pois era
um dos livros citados pelo moleiro Menocchio.
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sempre fértil, do trabalho prazeroso... Tudo era melhor préximo do Eden, haja vista Caim,
enviado para longe, onde a terra era pior, e o império de Preste Jodo, rico material e
espiritualmente em func¢ao da proximidade. Um espago, portanto, sem fome e doengas, com boas
aguas e, como ¢ possivel calcular, sem as injusticas e designaldades da Cidade dos Homens. Esses
dois ultimos aspectos socio-juridicos sao preocupagodes centrais na Idade Média, sendo “[...] base
de varias revoltas, heresias e utopias que pretendiam uma volta a equidade das leis divinas,
destruida pelas leis humanas. Na célebre argumentacio do lider da sublevacido inglesa de 1381,
‘onde estava o nobre enquanto Adio cavava e Eva fiava?”” (FRANCO JUNIOR, 1992, p. 53). A
esperanga na igualdade e justica desembocou em varios movimentos milenaristas, sendo relevante
para os ingleses a imagem do rei Artur (quando voltasse de Avalon e instituisse o Milénio) e,

também, a existéncia de “herdis” como Robin Hood.

Hilario Franco Junior (1992, p. 53-78) coloca que o cristianismo popular do periodo
medieval mantinha a esperanca no renascer do mundo apds sua decadéncia — o Milénio, uma
antecipa¢ao do Reino dos Céus na Terra. Esta Era Messianica, entretanto, dependeria de algum
lider que surgisse ou retornasse de seu exilio histérico para salvar o povo de um contexto de
calamidade. O medievalista traz que seis foram os principais anunciadores dos Novos Tempos:
Artur, Carlos Magno, Frederico Barba Ruiva, Preste Jodo, Filipe Augusto e Frederico II. Todavia,
almejar esse “[...] igualitarismo social, politico e econémico, quase sempre presente na visao
popular do Milénio, tangenciava e, muitas vezes, adentrava a heresia e o anticlericalismo” (1992,

p. 60), fazendo com que tais movimentos fossem suprimidos pelo poder oficial.

Diante desses anseios, “situar elementos portentosos e uma felicidade desmedida em
remotos espagos insulares, nao concedidos a outros locais da Terra é, com efeito, um ex /bris do
maravilhoso medieval” (LOPES, 2009, p. 145). Vale a pena ressaltar que gracas a este

distanciamento, tais lugares encontram-se fora do secular, da realidade temporal compartilhada.

A ilha é o que emerge do mar e promete tudo aquilo com que o0 homem sonha.
Espaco puro e primordial, pelo seu préprio fechamento em contraste com a
infinitude do oceano em que se enquadra, a ilha ¢ um expoente da percepcio
simbolica do homem medieval. Ela é o lugar onde o maravilhoso existe por si
mesmo, fora das leis comuns. E o lugar do arbitrario. A sua forca é tal que
persiste bem fundo na memoria colectiva dos viajantes até aos séculos XV e
XVI (LOPES, 2009, p. 152).

De acordo com isso e retomando o santo navegante, 120 foram os manuscritos da
Navigatio chegados até nés e sua influéncia é tamanha que do século XIV até o XVIII as ilhas
relatadas estdo em muitas das cartografias mais famosas (de Angelino Dulcert, Pizigani, Beccario,

André Bianco, Benincasa, Globo de Martin Behaim, etc.). Ao conquistarem Madeira (1423),
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Canarias (1424), Acores (1432) e Cabo Verde (1456-8), os lusos inserem-nas ao grupo das Ilhas
Afortunadas, pois, para além de encontrar novas rotas ao Oriente, tal qual Colombo, Vespucio e
Magalhies, no século XVI, buscaram-nas. Guillaume de L'Isle em 1707 representou na sua Carte
de la Barbarie, de la Nigritie, et de la Guinée a fabulosa ilha de Sao Brandao a Ocidente das Canarias,

denunciando sua forte presenga ainda nos Setecentos.
A Utopia: uma literatura medieval?

Como mencionado no inicio, A Utgpia inaugurou um novo género literario. Entretanto,
sabendo que “estar atento a novidade, negligenciando o que demora, conduz com efeito as mais
perigosas ilusdes de Optica com que ¢ ameagado o historiador” (DUBY, 1999, 68-69) e pensando
numa tradi¢ao literaria de viagens imaginarias anteriores ao século XVI, creio ser valido atentar

em certos topicos ja brevemente expostos.

Estamos diante de uma ilha de acesso dificultoso, possuidora de cidades totalmente iguais
(com mesma arquitetura social e organizacional), contendo propriedade comunal (em que Zodos
praticam a agricultura e revezam atividades no campo e na cidade), onde trabalha-se apenas seis
horas por dia, ha mobilidade entre as classes operarias/letradas e nio existem guerras internas,
imposicao religiosa, autoritarismo, dinheiro ou qualquer outra forma de coer¢iao. Agora, se
deslocarmos no tempo esta descrigao, é possivel que se encaixe nos pensamentos utopicos de
muitas sociedades anteriores ao (con)texto em evidéncia; o que nao ¢ estranho, afinal, e conforme
destaca Ana Claudia Ribeiro (2009, p. 142), Herédoto, Platio, Séneca, Denis-o-Areopagita,
Luciano de Samésata, Santo Agostinho, Pico della Mirandola e Américo Vespucio sio algumas
referéncias citadas diretamente por Rafael Hitlodeu, explicitando os alicerces politico-filosoficos
de nosso autor — algo facilmente alargavel quando refletimos sobre a provavel influéncia cultural
de seu meio enquanto cristao, inglés (burocrata conhecedor das insurrei¢des, milenarismos e
figuras miticas/herdicas de sua terra) e humanista (profundo cutioso daquilo que circulava na

Europa, como as [7agens e textos acerca dos Descobrimentos).

Dentro desta “mobilidade temporal”, parece-me que a presente literatura deve mais a
Idade Média do que ao periodo classico da Antiguidade. Diferentemente daquilo que nos ¢
comumente apresentado, sobretudo em funcao da Repriblica de Platio — por certo influente — e
“retomada dos Antigos pelos renascentistas” (assunto a ser tratado mais adiante), tentarei ilustrar
as similitudes narrativas e afirmacdo de determinados idearios do imaginario medieval na

sociedade perfeita de Thomas More através de alguns excertos.

Temporalidades — Revista de Histdria, ISSN 1984-6150, Edi¢ao 27, V. 10, N. 1 (mai/ago. 2018)
217



Para comegar, a dificuldade de acesso a ilha ¢ presente tanto no medievo quanto na
criagio moreana. No primeiro caso, destacam-se, sobretudo as brumas, monstros marinhos,

tormentas e desaparecimento de terras, no segundo:
A entrada do golfo é perigosa por causa dos bancos de areia de um lado, e dos
escolhos, do outro. No meio se levanta um rochedo visivel de muito longe, e
que por isto nido oferece nenhum perigo. Os utopianos construfram uma
fortaleza defendida por uma boa guarnicdo. Outros rochedos ocultos pela dgua
oferecem armadilhas inevitdveis aos navegantes. Unicamente os nativos
conhecem as passagens navegaveis e por esse justo motivo ninguém pode
entrar no estreito sem ser guiado por um piloto utopiano. Esta precaucio seria
ainda insuficiente, se os fardis dispostos pela costa nio indicassem o rumo a

seguir. A simples transposiciao desses fardis seria suficiente para destruir a frota
mais numerosa, dando-lhe uma falsa direcao (MORE, 2017, p. 67).

Tais quais os anseios das civilizagdes pré-industriais, em especial as interessadas no
Paraiso Terrestre — ou a0 menos sua vizinhanga, como vimos com Preste Jodo —, a natureza em
Utopia é prodiga. Para além de ser toda cortada por tios, semelhante as Indias relatadas por
Mandeville, possui “[...] agua doce e potavel” (MORE, 2017, p. 71) e, mesmo nao sendo de igual

fertilidade em todo o seu territério,

Os habitantes combatem pela temperanga as influéncias funestas da atmosfera;
corrigem o solo por meio duma excelente cultura; de modo que em nenhuma
outra parte vi jamais gado tdo robusto, nem mais abundantes colheitas. Em pais
nenhum a vida do homem ¢é mais longa e as moléstias menos numerosas
(MORE, 2017, p. 105).

Em resposta ao questionamento “onde estava o nobre enquanto Adao cavava e Eva
fiava?”, e sendo o alicerce de toda a critica da obra, os insulares realizaram a medieval utopia do
trabalho nao-penoso e da nao-distingao social pelo labor. Thomas More, no subtitulo Das artes e
oficios, traz que a agricultura ¢ comum para todos os homens e mulheres, uma arte impossivel de
isentar-se mesmo para aqueles que praticam outros oficios, como os que envolvem trabalhar com
pedras, las, ceramica, madeira ou metais (principais atividades da ilha). Nao é incomum, também,
que mesmo os magistrados — isentos por lei — trabalhem como todo o operariado. Em seguida,
detalha as seis horas de trabalho diario da populagio: trés antes do meio-dia, duas de repouso
apo6s o almoco e novamente mais trés. Depois que param, jantam e estao livres para usar o tempo
como bem entenderem. Se tal carga horaria ainda esta distante de acontecer cinco séculos depois,

no XVI por certo receberia criticas — e nosso narrador antecipa-as:

Dir-se-a talvez: seis horas de trabalho por dia ndo sio suficientes para as
necessidades do consumo publico, e a Utopia deve ser um pafs muito miseravel.
Mas nio é este realmente o caso. Ao contrario, as seis horas de trabalho
produzem abundantemente para todas as necessidades e comodidades da vida,
e ainda um supérfluo bem superior as exigéncias do consumo. Compreendereis
facilmente se refletirdes no grande niimero de pessoas ociosas existentes nas
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outras na¢oes. Antes de tudo, sdo essas quase todas as mulheres, que em si ja
constituem a metade da populagio, e a maioria dos homens, ali onde as
mulheres trabalham. Em seguida, esta imensa multidao de padres e religiosos
vagabundos. Somai ainda todos esses ricos proprietarios vulgarmente chamados
nobres e senhores; acrescentai também as nuvens de lacaios e outro tanto de
malandros de libré; e o diluvio de mendigos robustos e validos que escondem
sua preguica sob o disfarce de enfermidades. E achateis, em resumo, que o
numero de todas as necessidades é bem menor do que imaginatis. [...]| Considerai
também como sdo poucos aqueles que a trabalhar estdo empregados em coisas
verdadeiramente necessarias. Porque, neste século do dinheiro, onde este é o
deus e a medida universal, grande é o nimero das artes frivolas e vas que se
exercem unicamente a servico do luxo e do desregramento (MORE, 2017, p.
77-78).

De igual maneira, a inexisténcia de valores e distingbes estéticas sustenta esta estrutura de
sociedade. Na Utopia nao ha dinheiro circulando, o ouro e a prata sio minerados para que em
tempos de guerra ou de intempéries garantam-se mercenarios e abastecam-se os celeiros; dessa
forma, adornos pessoais — segregatorios em locais de desigualdade — sdao, a tal ponto,
desvalorizados, que as correntes dos escravizados (criminosos) sao feitas com esses metais. Esta
“pompa” igualmente nio existe nos trajes, afinal, “no trabalho, vestem de couro ou de pele; este
trajo pode durar por sete anos. Em publico, cobrem-se de um casaco ou, sobretudo que tapa a
roupa grosseira do trabalho” (MORE, 2017, p. 79). Soma-se a estas questoes simbolicas a
auséncia de uma cultura nobilidrquica, ritualistica no trato e superioridade estamental. Toda essa

vaidade, para os utopianos, sao prazeres tao bastardos quanto os jogos de azar e a caga.

Mikhail Bakhtin (1987, p. 8-10) coloca que as festas oficiais no Medievo, ou seja, da Igreja
e do Estado feudal, contribufam intencionalmente para a manutencio da ordem social
predominante — consagrando, por exemplo, a estabilidade de hierarquias, normas e valores
politico-morais. Em contrapartida, o carnaval promovia uma segunda vida ao povo, onde
destronavam-se as hierarquiza¢oes e compartimentagoes por meio da parddia, como um mundo
ao revés. Dessa forma, sendo as festividades carnavalescas uma das maiores expressoes da cultura
popular medieval, podemos perceber que esta nao deixou de abstrair realidades distintas das

vigentes.

E preciso assinalar, contudo, que a parédia carnavalesca esta muito distante da
par6édia moderna puramente negativa e formal; com efeito, mesmo negando,
aquela ressuscita e renova a0 mesmo tempo. A nega¢ao pura e simples é quase
sempre alheia a cultura popular. Sem conhecer essa linguagem, é impossivel
conhecer a fundo e em todos os aspectos a literatura do Renascimento e do
barroco. Nio sé a literatura, mas também as utopias do Renascimento e a sua
propria concepgao do mundo estavam profundamente impregnadas pela
percepcao carnavalesca do mundo e adotavam frequentemente suas formas e
simbolos (BAKHTIN, 1987, p. 10).
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A ideia de utilidade publica e coletividade é o pano de fundo da idealizagdo do diplomata
inglés. Igualmente neste quesito podemos resgatar uma forma de pensamento medieval. O
imaginario feudal, v. g., assenta-se numa sociedade organizada como que em um corpo com
partes estritamente interdependentes para seu perfeito funcionamento: temos os oratores, bellatores
e laboratores, cada qual com suas responsabilidades especificas garantidoras da ordem universal.
Esta visdo organicista, este anseio pela unidade (nitido em conceitos como “cristandade”), ¢
sensivel na angustia/culpabilidade coletiva do Ocidente europeu naquilo que chamamos “crise do
século XIV”, onde se justificavam as calamidades universais (ainda presentes na escatologia do
Renascimento) com base nas falhas de alguns, sendo ilustrativa a interpretacdo acerca das
epidemias (BASTOS, 1997). Por mais que a vida na Utopia ndo propague tais estruturas sociais
(até porque, nesse sentido, aproxima-se mais dos propoésitos carnavalescos), ela também repousa
no principio do individuo-coletivo, na confusido entre interesse publico e privado, na saude do

corpo social: tudo ¢ pensado e feito para o bem comum.

Assim, todo mundo, na Utopia, vive ocupado em artes e oficios realmente
uteis. O trabalho material é de curta duragio, mesmo assim produz a
abundancia e o supérfluo. |...] Na falta de obras comuns ou extraordinarias a
realizar, um decreto autoriza uma diminui¢do nas obras de trabalho, porque o
governo nio procura fatigar seus cidaddos em labores indteis. O fim das
institui¢es sociais na Utopia é de prover antes de tudo as necessidades do
consumo publico e individual; e deixar a cada um o maior tempo possivel para
libertar-se da serviddo do corpo, cultivar livtemente o espitito, desenvolvendo
suas faculdades intelectuais pelo estudo das ciéncias e das letras. E neste
desenvolvimento completo que eles pdem a verdadeira felicidade (MORE,
2017, p. 80).

[...] em qualquer outra parte, aqueles que falam de interesse geral ndo cuidam
sendo do seu interesse pessoal; enquanto que 14, onde nio se possui nada
particular, todo mundo se ocupa seriamente da causa publica, pois o bem
particular realmente se confunde com o bem geral. Qual o homem que, em
outro lugar, nao sabe que se pode abandonar os seus proprios negocios, por
mais florescente que esteja a republica, ndo deixard, por isso, de morrer de
fome? Dai a necessidade com que pensam em si antes de pensar em seu pais,
isto ¢, em seu préximo. Na Utopia, ao contrario, onde tudo pertence a todos,
ndo pode faltar nada a ninguém, desde que os celeiros puiblicos estejam cheios.
A fortuna do Estado nunca ¢ injustamente distribuida naquele pafs; nio se
veem nem pobres nem mendigos, e ainda que ninguém tenha nada seu, no
entanto todo mundo ¢é rico. Existe, na realidade, mais bela riqueza do que viver
alegre e tranquilo, sem inquieta¢des nem cuidados? Existe sorte mais feliz do que
nio tremer pela existéncia, ndo ser azoinados pelos pedidos e queixas da
esposa, nao temer a pobreza para seu filho, nio apoquentar-se pelo dote da
filha; mas estar sempre seguro e certo da existéncia do bem-estar, seu e dos
seus, mulher, filhos, netos, bisnetos, até a mais longinqua posteridade de que
poderia orgulhar-se um fidalgo? (MORE, 2017, p. 141-142).

Além de tais questoes, diversos sio os assuntos pertinentes a varios perfodos historicos,
como a utopia da paz, viver segundo as leis da Natureza (cultivando somente as virtudes),
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estratégias de guerra, patriarcado familiar e politico, modelo ideal de principe, escravismo, dentre
outros. Contudo, e como ja referido, a obra diz respeito ao seu ambiente de producio —
possuindo, portanto, novas apreciagdes. Nao querendo ser repetitivo no quesito trabalho,
propriedade, injustica e desigualdade dos Quinhentos, destaco: a existéncia de
tolerancia/liberdade religiosa em contraste com uma Europa sofrendo as Reformas da Igreja’; a
logica colonial empreendida pelos ibéricos de entdao era a mesma dos utopianos caso a ilha ficasse
sobrecarregada de habitantes e precisassem migrar para o continente; a moral estdico-epicurista
utopiana possivelmente devedora da cultura amerindia’; o ideal humanista de busca e
amadurecimento pelo conhecimento, algo acessivel e incentivado a todos os insulares no tempo

livre através dos cursos publicos.

Para além dessas novidades, perante o exposto acima, cabe refletir naquilo que Guillermo

Giucci pondera ao abordar a carta apocrifa de Preste Jodo:

Se, por um lado, o escritor medieval compensa a monotonia cotidiana de sua
propria sociedade imaginando em lugares remotos a presenga de microcosmos
marcados pela alteridade, por outro, a projegdo de sua prépria de modelos mais
justos e racionais fora de seu ambiente imediato deriva da desigualdade e da
irracionalidade que observa a seu redor. [..] a adog¢io do modelo utépico
popular nao implica a critica consciente a injustica de uma sociedade concreta
mediante o espelhamento com uma sociedade ideal |[...], e sim a reclamacio
confusa — através de imagens de abundancia e ordem — da necessidade de uma
ordem social mais justa e racional (GIUCCI, 1992, p. 84-85).

Teria, desse modo, o renomado livto de Thomas Mote dado ordem e racionalidade aos

anseios medievais?
Consideragoes finais

Vencida a discussao de que os recortes temporais dentro da Histéria sdo criagdes ou
escolhas arbitrarias e ideologicas daqueles que a produzem, estando sua fungdo enquanto

balizamento de estudo plenamente compreendida pelos que, hoje, iniciam-se nos assuntos

b
historiograficos, ¢ possivel questionar a periodizacao comumente apresentada para a Idade Média
(do século V ao XV d. C.). Hilario Franco Junior demonstra isso em termos simples:

Se numa conversa com homens medievais utilizissemos a expressao ‘Idade
Média’, eles ndo teriam ideia do que estarfamos falando. Como todos os

2 Mesmo havendo o consenso de que todas as crengas levam a adoracio do “Criador” e sendo
perseguido/desprezado aquele que nio cté na Providéncia, inclusive retirando sua cidadania. Por mais que esses
elementos contrastem com a tolerdncia/liberdade destacada, podemos entendé-los a luz do classico O problema da
incredulidade no século X171 de Lucien Febvre.

3 Possivelmente, pois, esta reflexdo foi iniciada por Américo Vespucio nas suas Quwattuor Navigationes, narrativas
mencionadas logo no primeiro tomo d’A4 Ufgpia.
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homens de todos os periodos histoéricos, eles viam-se na época contemporinea.
De fato, falarmos em Idade Antiga ou Média representa uma rotulagio a
posteriori, uma satisfacdo da necessidade de se dar nome aos momentos
passados. No caso do que chamamos de Idade Média, foi o século XVI que
elaborou tal conceito. Ou melhor, tal preconceito, pois o termo expressava um
desprezo indisfarcado em relagdo aos séculos localizados entre Antiguidade
Classica e o proprio século XVI. Este se via como renascimento da civilizacao
greco-latina, e portanto tudo que estivesse entre aqueles picos de criatividade
artistico-literaria (de seu préprio ponto de vista, é claro) nio passara de um
hiato, de um intervalo. Logo, de um tempo intermediario, de uma idade média
(FRANCO JUNIOR, 2001, p. 11).

Este mesmo autor, historicizando brevemente o obscureciments do medievo, coloca que:
pelos Humanistas, a Idade Média era tida como um tempo de inferioridade da produ¢ao humana
perante os feitos divinos; Protestantes criticavam o monopolio Catélico; nos Absolutistas havia
lamento pelos reis fracos; os Iluministas escrachavam do pensamento ser dominado pela Igreja;
entretanto, pelos Romanticos, era tida como a origem das na¢des, um tempo de fé e seguranca,
onde a cientificidade nao causou problemas, tinha-se tranquilidade e merecia ser revivida
(FRANCO JUNIOR, 2001, p. 11-18). Ou seja, um processo muitas vezes de afirmacio pela
negacdo. Percebe-se que essas concepcdes formuladas ao longo de quatro séculos forjaram e
permeiam até hoje a concep¢ao de muitos sobre a tal “Idade das Trevas”, vista como o contrario

do “progresso”, um entreposto estagnado de duas Eras brilhantes.

Convém dentro deste assunto destacar a falacia da “retomada dos classicos”, pois, como
foi possivel abordar no item O Atlintico ¢ as narrativas de viagens medievais, eles permaneciam
bastante vivos na cultura dos “mil anos” que antecedem ao “Renascimento”. Independente dos
espagos, seja nos mosteiros, cortes régias, universidades, tabernas, campo ou mar, a matriz greco-
romana fundiu-se com o cristianismo e uma série de herancas indo-europeias. Dessa forma,
podemos problematizar com tranquilidade a histéria quadripartite e sem interdependéncia,

sobretudo quando o interesse for a mentalidade ou o imaginario de um tempo.

Tal como a palavra “mentalidade”, a palavra “imaginario” apresenta-se com um
certo halo de indefinicio que lhe confere uma parte do seu valor
epistemoldgico, ja que assim nos permite atravessar fronteiras e escapar as
compartimentacdes. F um conceito libertador, um instrumento que abre portas
e janelas e nos leva a outras realidades, mascaradas pelos rétulos convencionais
das preguicosas divisdes da histéria (LE GOFF, 1994, p. 31).

Destarte, a presente pesquisa buscou dar conta de alguns tépicos que ultrapassam
recortes abruptos para melhor pensar as condi¢oes de existéncia deste Livreto deveras precioso. Em
primeiro lugar, apresentou a mentalidade oceanica na qual Thomas More se viu imerso; depois,
procurou evidenciar que “ao longo de toda a histéria humana, a viagem e a narrativa de viagem

constituem o veiculo ideal dos sonhos e dos mitos” (KAPPLER, 1994, p. 92); posteriormente,
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trouxe as ilhas enquanto lugares-comuns aos espiritos antigos, medievais e renascentistas para
situar o extraordinario, “[...] [0] contrapeso para a vulgaridade e a regularidade quotidiano” (LE
GOFF, 1994, p. 51); por fim, ap6s este périplo nas aguas do tempo, houve a tentativa de abordar
as principais caracteristicas da narrativa de Hitlodeu para além de uma leitura tradicional
(esbocada na Introducio), empenhando-se em demonstrar que a ilha da Utopia emerge do

manancial medieval.

Por mais que o diplomata ndo estivesse interessado em perguntar a Rafael sobre “[...]
esses monstros famosos que ja perderam o mérito da novidade: Cila, Selenos, Lestrigoes,
comedores de gentes, e outras harpias da mesma espécie que existem em quase toda a parte”
(MORE, 2017, p. 29), More nao conseguiu escapar do maravilhoso. Talvez quando Utopus
conquistou Abraxa e ordenou o corte de um istmo a fim de separar o pafs do continente para
entdo fazer nascer a ilha que legou seu nome (MORE, 2017, p. 67-68), na verdade tenha
empreendido algo mais notério: rompeu com a regularidade, com o ordinario, com o tempo —

criou um microcosmo insular, local por exceléncia das figuragdes utdpicas.

Com tudo isso, ndo objetivo enquadrar Thomas More, A Ufgpia, o século XVI e suas
gentes enquanto personagens, texto e contexto medievais, afinal, “o homem da Idade Média ou
do Renascimento [ja] foi revelado por Lucien Febvre como uma abstracio sem realidade
histérica” (LE GOFF, 1995, p. 77), tornando-se inoperante e até empobrecedor pensar
historiograficamente desta forma. Nao obstante, enxergo permanéncias e rupturas. A tradicao
literaria evoca as matrizes de idealizagdes aqui enfatizadas; todavia, a afortunada ilha em questao
difere-se de suas semelhantes: nio é uma Da4diva, todas as suas maravilhas sio frutos de uma
sociedade organizada sem tutelas divinas, com a pura e simples liberdade do génio humano
enquanto criador de suas proprias condi¢oes materiais. Quem sabe, neste periodo de intimeras
transi¢cOes ¢ pontos de chegadas que ¢ a Modernidade, o desembarque das viagens medievais

tenha se dado na ilha da Utopia.
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