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Resumo: Das rupturas de Maquiavel, veremos como ele problematizou o humanismo. Entre a
virtu e a Fortuna, sua politica resulta das lutas entre as forgas sociais decorrentes das agdes
coletivas. Desta feita, se o governante virtuoso modifica-se conforme as demandas, é de uma
nota de Merleau-Ponty que veremos como o humanismo demarca um posicionamento politico
tacito aos valores e ideologias. A politica faz-se adjacente as relagoes inter-humanas. A virtude ¢é
como lidamos com a resignagao frente as instituicdes. E se seremos indulgentes com Maquiavel,
entdo, via intersubjetividade, seu humanismo indaga o social, repondo a base democratica e
revolucionaria das lutas coletivas.
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Abstract: From the ruptures of Machiavelli, we will see how he problematized humanism.
Between virtue and Fortuna, its politics results from the struggles between social forces arising
from collective actions. Thus, if the virtuous governor modifies himself according to the
demands, it is from a note by Merleau-Ponty that we will see how humanism evokes a tacit
political positioning of values and ideologies. Politics is adjacent to inter-human relations. Virtue
is how we deal with resignation before the instituted powers. And if we want to be favorable to
Machiavelli, then it is through intersubjectivity that his humanism claims the social, replacing the
democratic and revolutionary basis of collective struggles.
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Magquiavel, um critico do humanismo.

No medievo, a ideia que quase naturalizou a harmonia entre clero e estado mostrou-se
irrealizavel. Ainda mantivessem muitas praticas eclesiasticas, os burgos estimularam uma “nova
sociedade”. De uma retomada de aspectos culturais greco-romanos, transformaram o modo de
ser dos povos europeus. Estamos falando do movimento renascentista, marcado pelo “retorno a
discussao dos valores associados a vida na cidade e o abandono do paradigma da contemplagao

como o unico valido para a reflexdo filoséfica” (BIGNOTTO, 2001, p. 16).
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Juntamente com as corporagdes familiares, o avan¢o das rotas comerciais na modernidade
evidenciou uma nova dinamica social. Contriario aos desmandos da coroa e do clero, tal
dinamismo encontrou na liberdade, na igualdade e nas lutas politicas/sociais a oportunidade para
redescobrir na antiguidade uma nova atitude. Sendo uma época de transfiguracoes, tal periodo
possui suas caracteristicas: 1) a tentativa religiosa de reaver os lacos com a revelagio divina; 2) o
naturalismo, voltado a investiga¢do da natureza; 3) o humanismo, como concretizagdo dos
valores do homem; e 4) o reconhecimento da necessidade de renovagao politica, marcada pela
ideia de que ¢ novamente o homem o responsavel pelas sociedades e estados. Desta feita, se
buscamos aludir os ideais do humanismo civico, serd no pensamento de Maquiavel que
encontraremos um eco autentico para a compreensio do “ser social”’, na medida em que assume

sua metodologia, sua especificidade e autonomia.

Com efeito, em meio as lutas republicanas, a diplomacia italiana esperava que seus oficiais
se mostrassem competentes nas disciplinas humanisticas. O estudo das humanidades destacava-se
por sua adesao a uma educagdo “verdadeiramente humana”, cujos conteidos estavam dirigidos,
por exemplo, ao dominio do latim, ao exercicio da retérica, a imitacio dos exitosos
herdis/pensadores classicos, ao conhecimento da histéria antiga, aos debates sobre filosofia
moral e a melhor preparagao para a vida politica. Exercendo influéncia nas universidades e no
governo republicano, a partir da segunda metade do século XV, um certo género literario
adquiriu dimensao suplementar na educagao politica dos principes. Dentre indmeros tratados,

pode-se dizer que a obra mais celebre foi O Principe, finalizada por Maquiavel em 1513.

Contudo, jamais podemos inferit que O Princjpe nada deve ao humanismo civico de
épocas anteriores. Antes de 1513, nada havia de novo em oferecer aos dirigentes recomendagdes
sobre a vida publica. Como alerta Skinner, ha algum tempo este ja era “o objetivo da tradi¢ao de
livros de aconselhamento apresentados aos podesta e aos magistrados urbanos, e essa tradi¢ao |...]

se enraizava na ideia [...] de se estender um ‘espelho’ aos principes” (SKINNER, 1996, p. 139).

Se os desejos de um herdi representam os mais elevados graus de honra, gloria e prestigio,
para os humanistas eram os principes os capazes de atingir tal estado. Devia-se, entdo, assegurar
que buscassem o mesmo que os heréis. Ora, para Maquiavel isto nao seria diferente! Ele fala que
nao ha nada de mais estimado num governante do que estar disposto a dar os melhores
exemplos. Buscando ser util e honesto, o principe deve pautar-se pelo modelo de alguma figura
de louvor, mantendo em mente os grandes feitos deste herdi. Era predominante “a convicgao de

que para falar e escrever bem era necessario estudar e imitar os antigos” (KRISTELLER, 1995, p.
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20). E se ndo se trata tanto de garantir o refinamento intelectual dos principes, mas de prepara-los
para a vida publica, quando — no fim do Principe — o autor se dirige aos Médicis, expressa a

preocupagao de assegurar ao governante a honra de fundar um novo principado.

Outro aspecto importante a ser considerado quando falamos desta continuidade entre os
“tedtricos do espelho dos principes”™ e os humanistas posteriores é o modo como ambos
analisam as forgas que se opdem em meio as buscas por honra, gloria e fama. Entre a Fortuna e a
virtn, todos concordam que — sendo uma deusa destituida de razdo — a Fortuna é responsavel por

grande parte das mazelas, ainda que possa contribuir a felicidade de alguém.

Como ¢ de se esperar, esta convicgao ¢é reiterada n’O Principe! Nesta obra, Fortuna e virtu
sao termos que se repetem ao ponto de representarem os polos donde giram os sucessos e
insucessos. Ora, sobre a Fortuna, esta surge como uma deusa que muda o rumo das coisas e, sem
aviso prévio, retira-nos as conquistas. Personificando aquilo que jamais é plenamente controlado,
ela traz a baila a imponderabilidade em meio as buscas por aconchego, repeticio e seguranca.
Segundo Bignotto, Maquiavel afirma “que, embora a natureza humana seja repetitiva e que valha
a pena recorrer a historia para aprender com seus exemplos, ndo sabemos nunca como uma

determinada situagdo particular vai evoluir” (BIGNOTTO, 2003, p. 27).

Tornando cegos os homens e sendo capaz arruinar os melhores principes, nio
conhecemos da Fortuna nada além de seus efeitos; e, é claro, o fato de manifestar-se
repentinamente. Em Comentirios Sobre a Primeira Década de Tito 1ivio (1517), Maquiavel afirma que
“os homens podem perfeitamente acompanhar sua sorte, mas nio se podem opor ao destino,
que lhes permite urdir uma trama sem romper um s6 fio” (MAQUIAVEL, 1982, p. 285). Ressalta
a instabilidade desta divindade; sendo louco quem nela confie para conquistar suas glorias. Assim,

ainda que permita grandes feitos, o bom governante jamais deve fiar-se totalmente pela Fortuna.

! Por mais que assuma uma roupagem humanista, ndo ha como negarmos que Maquiavel se volta contra os ideias de
sua época, sendo, com efeito, identificado como uma “maquina de guetra contra o humanismo” (BIGNOTO, 1991,
p. 213). Contudo, ¢ também fato que suas criticas sdo dirigidas a um tipo de género literario: os speculaprincipum
(espelhos dos principes), que, fomentados por homens de reconhecida sabedoria (tedricos, tedlogos, fildsofos, etc.),
se tornaram notaveis por se constituirem como tratados educacionais e morais destinados aos governantes. Buscando
ensind-los como devem conduzir um governo, os espelhos dos principes, diz Voeglin, “marcam o comeco do género
literario medieval e tém exercido influencia incomensuravel sobre a teoria e a pratica de governo no Ocidente desde
que Carlos Magno os adotou como livro-guia” (VOEGELIN, 1981, p. 71). Mas sobre quais conteudos versavam
estes manuais? De modo geral, podemos dizer que eram compostos por ensinamentos de filosofia, artes liberais,
politica, etc., mas seria um equivoco se nao destaciassemos que o essencial dos “espelhos dos principes” era a sagrada
escritura. Balizados pela fé crista, a lei divina ¢é a fonte de toda justiga e saber. Nem a politica poderia ser pensada
para além disto. Consequentemente, o principe tinha a tarefa de consolidar os lagos entre a igreja e o seu poder,
buscando o amparo e a orientagdo nas instancias morais do catolicismo. Compreensdo esta que Maquiavel, tio
prudentemente (mantendo a capa da tradi¢do), ndo ird assumir, provocando, assim, mudangcas radicais, a ponto de
demolir as crencas acerca da politica e do moralismo cristdo.
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Em O Principe, o poder da Fortuna compara-se a “um desses rios impetuosos que, quando
se irritam, alagam as planicies, [...] sem poder deté-lo em parte alguma” (MAQUIAVEL, 2001, p.
119). Todavia, isto nao implica uma desvalorizagao da racionalidade. Para conservar seu estado e
manter-se no poder, o governante deve confiar mais na propria virtu do que nos favores da

Fortuna. Esta s6 ¢ arbitra de um dos polos da a¢ao; e s6 exerce poder enquanto nada se lhe opde.

E aqui onde rastreamos outra continuidade de Maquiavel em relacio aos speculaprincipunm:
as qualidades necessarias a0 governante para manter “os ventos” da Fortuna sob seu controle. De
fato, o florentino reitera certas doutrinas ao defender que é pela zirfu que um principe pode
usufruir de gloria, honra e fama. Se por um lado o virtuoso nao se deixar dominar pela sorte (de
modo a conservar-se firme em meio as adversidades), por outro, se a Fortuna lhe ¢é favoravel, tera
as melhores chances. Tanto para Maquiavel quanto para seus predecessores, a virfu é a qualidade
que os governantes necessitam para se cultivarem no poder. Mas ao que nos referimos quando

reiteramos esta continuidade?

Para Maquiavel, a virtu é a capacidade dos politicos em agirem adequadamente conforme
a ocasido. Distintamente daquilo que os antigos e os cristios entendiam por prudénciaz, nao se
exige dos atores nada além do que a habilidade de adquirir e conservar o poder para si. Sem
admitir transcendentalidade a politica, pretende-se mostrar como ela (politica) nio se confunde
“nem com a ética nem com a religiao” (BIGNOTTO, 2003, p. 25). Desta forma, se a boa sorte
decorre da conformidade “com os tempos em que vivem” (MAQUIAVEL, 1982, p. 335) ¢ se
conduta humana raramente muda diante dos sucessos, entio a vz seria uma capacidade limitada
tanto por aqueles que insistem nos atos ineficazes, quanto pela mutabilidade do mundo. A virtu
maquiaveliana lembra-nos das limitagdes humanas na busca por poder. E se em 1513
encontrarmos algumas asser¢oes semelhantes as de seus predecessores, entdo o principe virtuoso

nao se deixa nem ser atingido pela Forfuna, nem ser totalmente derrotado pelas adversidades.

Isto mostra que a Fortuna nio sé nao possui poder para anular os esforcos de homens
realmente virtuosos, mas que o humanismo civico a desafia quando introduz a vontade humana
diante do poder do acaso, gerando, assim, a questdao de saber se a Foruna pode ou nao ser

domada. Tal como n’outros humanista, a virn é, para Maquiavel, a capacidade que o principe

2 De acordo com Bignotto, o modo como a wirtu é apresentada em Maquiavel pode aproxima-la da nogdo de
prudéncia, conforme gostariam os antigos. Derivada da Politica aristotélica, a prudéncia designa a “capacidade do
ator politico de agir em conformidade com a situacdo, sem que para isso tenha-se de recorrer a um saber de cunho
estritamente teorico” (BIGNOTTO, 2003, p. 24). Contudo, distintamente daquilo que seriam os objetivos da virtu, a
prudéncia esta vinculada ao “contexto de uma ética que coloca como finalidade ultima de todas as a¢des a busca da
felicidade” (BIGNOTTO, 2003, p. 24-25). Sera este vinculo que Maquiavel nio ird assumir, uma vez que, assim
definida, a virtu ndo é capaz de fundamentar uma politica independente dos meios utilizados.
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deve possuir se deseja obter honra, gloria e fama. Suas convicgdes em relagao a Forfuna sio de tal
modo que tece uma imagem caricata sobre como devemos lidar com ela: ‘€ melhor ser
impetuoso do que timido, [..] e ¢ necessario, para domina-la, bater-lhe e contraria-la”
(MAQUIAVEL, 2001, p. 122). Assim, percebemos que Forfuna e virtu sao inseparaveis: se
olharmos apenas para a virtu, ela nos faria crer na invulnerabilidade politica; e se s6 considerarmos

Fortuna, cairiamos no fatalismo e na desesperanca.

Isto posto, se os humanistas antigos retomavam a tese de que “o bom conselho
pedagdgico esta [...] articulado com o bom conselho politico” (SKINNER, 1996, p. 143), falta-
nos analisar em que sentido o renascimento introduziu mudangas na moral, na politica e nos
objetivos da governanca. De fato, se os speculaprincipum argumentavam pela manutencao da paz e,
com isto, defendiam a tirania, os humanistas modernos, em contrapartida, eram firmes na defesa
de que a liberdade e a justica seriam os valores auténticos da politica. Mesmo escapando a regra
do aconselhamento pedagdgico e defendo que a melhor educagao seria ler o seu livro, esta
mudanga também ¢ rastreada no Principe. Maquiavel faz referéncia a liberdade republicana para

acentuar que ela tende a tornar-nos reticentes sobre a governanca do principado.

Entre 1513 e 1517, afirma que o dever dos governantes ¢ duplo: cuidar da prosperidade e
garantir estabilidade/seguranca aos suditos. Segundo o préprio, “sendo meu intento escrever algo
util para quem me ler, parece-me mais conveniente procurar a verdade efetiva da coisa do que
uma imaginac¢ao sobre ela” (MAQUIAVEL, 2001, p. 73). E ainda que, dentre os moralistas, seus
trabalhos tenham figurado como “manuais despéticos” que encontram nos meios utilizados a
justificativa para qualquer interesse, é no contrafluxo desta tradicao que opera sua magica e revela
seus objetivos. Promovendo uma fluidez dos preceitos classicos, Maquiavel conferiu valor ao que
até entdo era demérito, relativizou as licbes edificantes sobre a virtude e, com isto, teceu
conclusdes desconcertantes aos homens de sua época. Ele busca nao s6 oferecer interpretagoes a
partir das novidades de sua condi¢ao, mas expor o modo como os governantes podem conduzir
as cidades a partir de condi¢oes reais, advindas da natureza humana. E se enfatiza que, diante das
adversidades de sua época, faz-se necessario tanto uma republica quanto um principado, também

deixa clara sua preferéncia pela liberdade politica e pelo republicanismo.

Outra mudanga que os “doutrinarios dos espelhos” impoem ao 1éxico humanista ¢ a
analise do conceito de virtu. Para os speculaprincipum, a virtn é a chave das qualidades que capacitam
os governantes a atingirem seus objetivos. Ora, segundo Skinner, estes exames apontam dois

matizes (Cf. SKINNER, 1996, p. 146). Adaptado da Politica aristotélica, o primeiro nuance diz
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que as qualidades admiradas no principe diferem de um cidadio comum. Esta distincdo é
localizavel em Maquiavel: se a principal competéncia do povo é sua passividade, os governantes
aparecem como forgas capazes tanto de manter o dominio do estado, como de pulverizar seus
inimigos, caso as circunstancias solicitarem. Por todo O Principe, Maquiavel assume que o cidadao
comum mal contribui a politica. O povo, diz ele, apenas “nao quer ser comandado nem oprimido
pelos grandes, enquanto os grandes desejam comandar e oprimir” (MAQUIAVEL, 2001, p. 43).
Assim, enquanto conseguir satisfazer os cidadaos, o governante sabio ¢ aquele que, sem deixar de
se precaver, refor¢a os habitos dependéncia e fidelidade de seus suditos. Distintamente da antiga

resignagdao dos homens, o principe virtuoso é, entio, uma figura em movimento.

A segunda mudanga nos estudos sobre a i humanista aponta a tendéncia dos
speculaprincipum em explicar este conceito a partit de qualidades herdicas/miticas. Para estes
autores, ninguém pode julgar-se virtuoso se nao possuir as qualidades da moral crista. Estamos
falando da “ortodoxa tese humanista segundo a qual todas essas virtudes de nada valerdo se nao
estiverem completadas e sustentadas pelas qualidades cristas fundamentais, a piedade, a religido e
a &7 (SKINNER, 1996, p. 147). Nesta perspectiva, a maior virtude é o exercicio da fé cristi —e a
menos que o principe cultive estas qualidades, seus conhecimentos serdo falsos e vazios. Todavia,
ainda que aceite muitos dos postulados destinados ao gentil principe renascentista, é justamente

esta relacdo da fé cristd com a moral que, visando a liberdade, Maquiavel nao assumira.

Seus conselhos sao, antes, uma critica a0 humanismo! Assim, se até aqui indagamos o
quanto Maquiavel encarna alguns dos valores consolidados, resta-nos rastrear até que ponto seu
pensamento os questiona. Pautados por Skinner, diremos que o florentino desfere dois ataques a
teorias politicas de seus contemporaneos: 1) “ele as denuncia por nao conseguirem enfatizar a
importancia da for¢a bruta na vida politica” (SKINNER, 1996, p. 150) e 2) “contesta as teses que
prevaleciam entre os autores de espelhos para principes e refere-se ao papel da virfu na vida

politica” (SKINNER, 1996, p. 151). Vejamos o que sua critica suscita.

Com efeito, sobre o primeiro ataque, se para a tradi¢ao o principe virtuoso alcanga honra,
gléria e fama, para Maquiavel esta concepgao ¢ ingénua. Atuando em favor de uma educagao
gentil e civilizada, os speculaprincipum esquecem o quanto os governos dependem das forgas
coercitivas/militares para suprir suas necessidades de persuasao. E ainda que possamos atribuir
ao florentino a cria¢ao de uma nova arte da guerra, salientamos que isto nao ¢ verdadeiro. Ja nos
quatrocentos, nomes como Bartolomeo Sacchi combinava a diplomacia de um governante com a

forca de coercitiva formada por seus cidadaos (Cf. SKINNER, 1996, p. 151). Contudo, ainda
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retiremos de Maquiavel esta reponsabilidade, ndo resta dividas que seu pensamento atribufa

importancia impar ao uso da coer¢ao junto aos negbeios do governo.

No Principe, alega que os “principais fundamentos de todos os estados [...] sao boas leis e
boas armas” (MAQUIAVEL, 2001, p. 57). Mas se “nao se podem ter boas leis onde nio existem
boas arma” (MAQUIAVEL, 2001, p. 57), também nao se pode contar com as for¢as mercenarias.
Instaveis e voluveis, estas forcas nao garantem tranquilidade; “sdo desunidas, ambiciosas,
indisciplinadas, infiéis, valentes entre os amigos e covardes entre os inimigos” (MAQUIAVEL,
2001, pp. 57-58). Desta forma, se quiser obter e manter sua imagem, o principe nio s6 deve
fomentar uma milicia entre seus suditos, como “desempenhar em pessoa a fun¢io de capitio”

(MAQUIAVEL, 2001, p. 58) — solugao esta que Maquiavel extrai do humanismo que lhe precede.

N’outro flanco, o florentino desfere outros golpes ao contestar o papel da zirfu na politica.
De fato, ha, sobre a virtn, duas concepgdes perpetradas pela tradi¢ao: de um lado ela capacita o
principe a realizar feitos nobres, do outro, é identificada como detentora das principais virtudes.
Como consequéncia disto, o credo tradicional nao raro conclufa que, se um governante pretende
manter-se no poder e conquistar suas metas, “deve [..] cultivar o elenco mais completo de
virtudes tanto cristas quanto morais” (SKINNER, 1996, p. 152). Ora, ¢ justamente a parte final

desta conclusio que Maquiavel ira rejeitar e perverter!

Por mais que concorde com os objetivos do principado (honra, gléria e fama), isto nao
implica que a forma mais segura de atingir tais fins seja agir virtuosamente. Se afirma a obrigacao
do principe em gerir sua conduta virtuosamente, quando este realmente desejar ser virtuoso, deve
ter em conta que tera de “desistir da pretensao de agir [...] virtuosamente” (SKINNER, 1996, p.
152). Assim, ao falar sobre a liberdade, Maquiavel afirma que um governante nao pode ter medo
de agir com parcimoénia: “se for prudente, nao ira se preocupar com a fama de miseravel, porque
com o tempo sera considerado cada vez mais liberal, a0 verem que, gracas a sua parcimonia, suas
receitas lhe bastam” (MAQUIAVEL, 2001, pp. 75-76). Portanto, se quiser aparentar
generosidade, concretizar seus empreendimentos e N20 onerar seu povo, mMostrar-se-a muito mais
condolente do que um principe permissivo que deixa de valer-se da coer¢do apenas para nao
galgar fama de cruel. E imprescindivel ao governante que aprenda “a poder nio ser bom e a se

valer ou nao disto segundo a necessidade” (MAQUIAVEL, 2001, p. 73).

Coadunando com Skinner, vemos que a critica maquiaveliana opera segundo dois
matizes: 1) “que nada é tio importante quanto manter as aparéncias” (SKINNER, 1996, p. 152) e

2) que, “se é essencial aos principes aparentarem ser virtuosos [..|, muitas vezes se mostra
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impossivel eles se portarem de um modo convencionalmente virtuoso” (SKINNER, 1996, p.
153). De fato, sobre o primeiro matiz, ¢ essencial ao principe que seja considerado honrado e
virtuoso, mas, se isto nao for possivel, que saiba escapar a ma reputagao, que, devido aos vicios,
poderia causar-lhe a perda do estado. Nao se faz necessario ao governante que detenha todas as

qualidades, “mas ¢ indispensavel parecer té-las” (MAQUIAVEL, 2001, p. 84-85).

Conhecendo suas limitagGes, o principe deve saber usufruir da utilidade que o aparecer de
sua imagem lhe cria. Deve, assim, “voltar-se para onde lhe ordenarem os ventos da fortuna e as
variacoes das coisas e [..] nao se afastar do bem, mas saber entrar no mal, se necessario”
(MAQUIAVEL, 2001, p. 85). Em verdade, afirmagdes como estas poderiam a Maquiavel a
disposi¢cao ao embuste, mas vale salientar é indispensavel nao sé saber contrafazer as virtudes,
mas aparentar possui-las. Isto se deve ao fato de que, embora todos observem a aparéncia de sua
conduta (a do principe), “poucos sentem o que és; € estes poucos NA0 ousam Opor-se a opiniao
da maioria, que tem, para defende-la, a majestade do estado” (MAQUIAVEL, 2001, p. 85).
Consequentemente, se qualidades das agoes politicas sao mensuradas por resultados faticos, a
mais exitosa agdo do principado é aquela que — mantendo certo distanciamento e majestade —

possa contar com o louvor universal, ainda que nao possua a minima honradez.

Sobre o segundo matiz, vemos que, dependendo da ocasido, é dificil ao principe portar-se
conforme as virtudes. Se tudo leva em conta, logo percebe que algumas agdes virtuosas podem
arruina-lo, ao passo que alguns vicios podem proporcionar-lhe “seguranca e bem-estar”
(MAQUIAVEL, 2001, p. 74). E é no capitulo XV do Principe que Maquiavel desfere outro ataque
ao0s humanistas que lhe precedem: “ha tamanha distingao entre como se vive e como se deveria
viver, que aquele que trocar o que se faz por aquilo que se deveria fazer aprende antes sua ruina
do que sua preservacao” (MAQUIAVEL, 2001, p. 73). Recordando-nos de que discorre sobre as
qualidades dos homens e dos principes, os efeitos deste ataque sao amplificados, pois nao sé
evoca as convengdes da época, como descrever as virtudes do principado para volatiliza-las. A
partir disto, o governante virtuoso é aquele que percebe o quanto lhe é essencial agir contra a

boa-fé e, ndo raro, tornatr-se avarento, cruel e fraudulento.

Desta feita, em prol de uma autonomia da vida politica, Maquiavel se divorcia de certos
principios morais. Por conseguinte, diz Gramsci, O Princjpe ¢ uma obra politica pautada por seu
aspecto técnico, e cujo carater fundamental...

[...] consiste em que ele ndo é um trabalho sistematico, mas um livro “vivido”

em que a ideologia politica e a ciéncia politica fundem-se na forma dramatica
do “mito”. Entre a utopia e o estado escolastico, as formas através das quais se
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configurava a ciéncia politica até Maquiavel, este deu a sua concep¢ao a forma
fantastica e artistica, pela qual o elemento doutrinal e racional incorpora-se num

condottiers, que representa plasticamente e ‘antropomorficamente’ o simbolo da
“vontade coletiva”. (GRAMSCI, 1984, p. 03).

Aquém das ideologias, a natureza humana em Maquiavel ndo esta pautada por
idealizagbes cristalinas, mas por forcas e “relacGes sociais historicamente determinadas”
(GRAMSCI, 1984, p. 09). Pondo fim a “ordens seculares”, a politica, neste contexto, nao ¢ nem
fruto da vontade transcendental, nem objeto de acasos fortuitos, mas um resultado quase
organico das lutas sociais. O ambito politico traz consigo um aspecto realista. Ele representa a
tentativa técnica de legitimacdo do poder do principe na medida em que sua zi77# tem em conta a
natureza conflitiva dos homens. E se n’algum momento o Pringpe deseja governar
triunfantemente, deve nao sé aparentar ser bom ou querer o melhor para todos, mas estar atento

as circunstancias em que vive para ajustar sua conduta a elas.

Magquiavel esta de acordo com seus predecessores quanto as metas da governanga, mas
relativiza os métodos empregados para tais fins. Se para a tradigao o principe virtuoso obedece a
moral crista, para Maquiavel, um principe que s6 governe sob esta batuta ird “arruinar-se entre
tantos que nao sao bons” (MAQUIAVEL, 2001, p. 73). Sua saida para este impasse ¢ aceitar que
um governante pode nao seguir a risca as exigéncias morais. Sendo assim, a descontinuidade de
Maquiavel em ralagao aos seus contemporaneos nao pode ser “avaliada como a diferenca entre
uma visao moral da politica e uma concepgao da politica que estaria divorciada da moralidade. O

contraste essencial diz respeito, isso sim, a duas moralidades distintas” (SKINNER, 1996, p. 155).

Fomentando um conjunto original de conselhos destinados aos principes, Maquiavel diz
que as virtudes cristds ndo encontram lugar na politica. Se o principe busca tais qualidades, deve
estar ciente de que ird abandona-las em favor da governanca. Esta ¢ “a logica que preside sua

analise da suposta virtude da liberalidade” (SKINNER, 1996, p. 1506), pois ¢ mais facil destacar a

liberdade e a magnificéncia a partir da analise dos perigos enfrentaveis por um governante.

Este viés suscita uma questao bastante cara: “¢é melhor ser amado que temido ou o
inversor” (MAQUIAVEL, 2001, p. 80). De fato, se ambas as coisas nio forem possiveis, é
evitando as virtudes convencionais que parecera melhor ser temido do que amado. Os lagos
amorosos sao corruptiveis, enquanto o temor e o medo sdo reforcados pelas ameacas de castigos;

o que, todavia, nao implica o abandono das normas legadas pela tradi¢ao.

Em verdade, ndo raro Maquiavel alega ser louvavel que um governante possua ¢ saiba

utilizar as boas qualidades esperadas de si. Contudo, precisa ter o espirito preparado para “nao se
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afastar do bem, mas saber entrar no mal, se necessario” (MAQUIAVEL, 2001, p. 85). O
florentino aponta a possibilidade do moralismo nao se satisfazer por si s6. Na pratica, ¢
indispensavel que o principe saiba “usar bem tanto do animal quanto do homem”
(MAQUIAVEL, 2001, p. 83). Sabendo encarnar o ledo e a raposa, o governante deve moldar-se
conforme sua natureza mais primitiva e animalesca — coisa esta que a tradi¢ao nao aceitava ou
imaginava’. O principe deve saber valer-se de sua animalidade: “deve escolher a raposa e o ledo,

porque o ledo ndo tem defesa contra os lacos, nem a raposa contra os lobos. Precisa ser raposa

para conhecer os lagos e ledao para aterrorizar os lobos” (MAQUIAVEL, 2001, p. 84).

Esta conclusio rendeu a Maquiavel a acusagdo de perverso. Vivendo entre moralistas,
muitos o acusaram de diabdlico — “maquiavélico”. Contudo, a revelia da frieza de seus
aconselhamentos, esta “amoralidade” ¢ antes o resultado de uma conscientizacao politica, que, a
respeito da natureza humana, encontra ai um pessimismo. Ora, os homens sdo seres “ingratos,
volaveis, simulados e dissimulados, fogem dos perigos, sio avidos de ganhar e, enquanto lhe
fizeres bem, pertencem inteiramente a ti [..], mas, quando precisares deles, revoltam-se”
(MAQUIAVEL, 2001, p. 80). Como bem sugere Pinzani: por natureza, os homens se iludem de
tal maneira com as proprias coisas que — sendo esquecidos, invejosos e ambiciosos — possuem
mais impeto de ofender e injuriar do que temer quem possa-lhes causar dano. Estdo sempre
descontentes com seus bens. Fadados a divisao e a desuniao, esquecem mais facilmente a morte

dos pais que do que a perda de seus patrimonios (Cf. PINZANI, 2004, p. 19-20).

Os homens sao maus e egoistas, diz Maquiavel. Por isso, precisam de rédeas, pois suas
paixoes levam a decadéncia individual, coletiva e estatal. Esquecendo os castigos, ¢ comum que,

em bonanga, esquegam os reveses. Predispostos a maldade, “sempre se revelario maus, se nao

forem forgados pela necessidade de serem bons” (MAQUIAVEL, 2001, p. 115). Simples,

3 Neste ponto, devemos salientar: ainda que seus ataques se dirijam predominantemente a tradicao crista, o florentino
também ndo deixa de criticar o renascimento de certas virtudes antigas, em especial a romana e a de Cicero. De fato,
como ¢ de se esperar, ¢ a tradi¢do classica que retorna quando erige sua sabedoria. Ndo nos cabe citar todas as
influéncias utilizadas, mas, dentre os grandes nomes, estiao Tito Livio, Cicero, Plutarco, etc. Todavia, ¢ a partir destes
pensadores que a fluidez e o realismo politico de Maquiavel se revelam. Relativizando os classicos e desconcertando
seus contemporineos, o florentino defende que, quando as boas leis falham, por vezes os governantes precisam
apelar a expedientes como a forca e a violéncia para garantir a consolidagio de um bem maior e a sublimidade dos
fins alcancados (no caso, a paz, a segurancga e a estabilidade). Com isto, contingencia parte do credo humanista e do
valores politicos acalentados, provavelmente, por Cicero ou Plutarco (para quem a honestidade é sempre a melhor
politica), encarando-os como causas vazias. Assim, quando incita-nos, por exemplo, a agir como raposa e ledo, vai na
contramao desta tradi¢do, que pregava a impossibilidade de sermos compariveis aos animais. Quando questiona a
suspensao das regras morais diante de determinadas situagdes ou, ainda, quando indaga se é mais seguro governar
pelo amor do que pelo medo, também ¢ a esse credo que se dirige. Portanto, operando uma transvaloragao dos
preceitos classicos e medievais, Maquiavel diz que que cabe ao governante dominar sua “animalidade” para, s6 assim,
poder notar e compreender as necessidades de sua época e seu povo. Contra os valores do principado, Maquiavel
mostra que, se o governante s6 guiar sua conduta pela honestidade, estard fadado a ruina.
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imediatistas e pouco prudentes, deixam-se guiar pelas aparéncias, e sao facilmente enganados.

Raramente empenhados em grandes feitos, “julgam as coisas mais pelos olhos que com as maos”

(MAQUIAVEL, 2001, p. 85).

Além disso, as relagdes humanas sio sempre relagoes de poder. O outro que apresenta
para nds é sempre um instrumento — donde se segue que o governante deve controlar seu suditos
sem ser subjugado. E se o homem ndo luta contra os outros, deve lutar contra as proprias
paixoes para controlar o seu agir (Cf. PINZANI, 2004, p. 19-20). Desta forma, se a natureza
humana ¢ assim perversa, nao nos surpreende que Maquiavel sinta-se na obrigacao de alertar o
principe a estar preparado para infringir a moralidade e, conforme as circunstancias, agir na
contramao da fé — caso contrario, estaria rapidamente fadado a ruina. De acordo com Skinner,

isto mostra que a virfu é empregada por Maquiavel tio-somente para...

se referir a fodo o conjunto de qualidades, segam elas guais forem, cuja aquisi¢do o
principe possa achar necessaria a fim de ‘manter seu estado’ e ‘realizar grandes
feitos’. O autor deixa assim brutalmente claro que, se essas qualidades podem
algumas vezes sobrepor-se as virtudes convencionais, a idéia de qualquer
equivaléncia necessiria ou mesmo aproximativa entre a if# e as virtudes
importa um equivoco de conseqiiéncias desastrosas (SKINNER, 1996, p. 159).

Isto posto, se o melhor conselho roga que o governante seja flexivel diante da Fortuna,
entado Maquiavel indagam ndo somente a boa governanga, mas inaugura o discurso politico
enquanto tal. Estamos falando da politica pela politica, onde os governantes devem “precaver-se
nao somente contra as discordias atuais, como também contra as futuras, e evita-las com toda a
pericia porque, prevendo-as com ampla antecedéncia, podem facilmente remedia-las”
(MAQUIAVEL, 2001, p. 12). E se assim entendemos que a finalidade da politica é a conquista ¢
manutencio do poder, as qualidades do Princjpe aparecerdao enquanto for capaz de dominar seus

suditos, seja pelo amor, pelo respeito ou pela forga.

Entre a virtn e a Fortuna, a politica é, em Maquiavel, o resultado das lutas entre as forcas
sociais que, para além do moralismo, sao decorrentes das agcdes humanas individuais em meio ao
coletivo. Sendo a liberdade o critério de avaliagio dos governantes, vemos que a desordem nao é
em si ma. Ha nela algo que esboca certa ordem e obediéncia, pois “a lei e o poder que a
representa so6 sao fieis a sua esséncia permanecendo expostos aos efeitos do desejo do povo. Ea
forca deste desejo que mantém em aberto a [...] unidade do Estado” (LEFORT, 1990, p. 149). E
se entendemos que os desejos do povo pela liberdade raramente sao perniciosos a liberdade,
notamos como, desde Maquiavel, o critério para a manutengdo do poder da-se, antes, na

qualidade das institui¢Ges e na capacidade do governante em enfrentar as circunstancias.
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Para qualquer que seja o regime, sua legitimidade sera sempre posta a prova. Se seu poder
¢ superior, nao pode visar apenas os interesses de pessoas ou grupos especificos, mas por-se a
favor da republica e a servigo da populagao. Senhor das fortunas, o governante virtuoso ¢ aquele

que, para além das ideologias, mostra-se capaz de modificar-se conforme as circunstancias.

Desta feita, dizemos que o carater transgressor de Maquiavel em relagao aos humanistas
que lhe precedem reside no fato dele inaugurar uma via que, destacada da moralidade, dirige-se a
vida pratica e, pela utilidade, encontra no agir social uma forma de fazer com que os governantes
sejam obrigados a justificar seus cargos. Assim, posto que ja no renascimento a moralidade
poderia ser cruel quando vinculada a poderes “naturalmente soberanos”, se com base nestes
pressupostos desejamos tecer alguns comentarios atuais sobre o humanismo, ¢ em meados do
século XX que rastreamos um viés interpretativo pouco trabalhado. Da leitura politica e
humanista que Merleau-Ponty faz de Maquiavel, teceremos, portanto, um dialogo proficuo,
auténtico e atual. Dele, emerge a possibilidade de uma sociedade que valha “no que nela valem as

relagoes do homem com o homem” (MERLEAU-PONTY, 1968, p. 10). Vejamos.
Merleau-ponty leitor de Maquiavel: uma nota sobre o humanismo.

Ainda que Merleau-Ponty nao seja visto como um pensador envolvido com as
manifestagdes de sua época, é certo que sua lucidez ao condenar os principios liberais em favor
do pensamento marxista o fazem reclamar por resultados concretos. Nio existe uma
sistematizacao de sua “politica”, mas isto nao o impede de — tal qual Maquiavel — analisar seu
tempo e buscar uma ética politica sustentada por uma virtude “mais-além” de ideologias ou
militancias. De fato, a partir de 1945 o francés tem como pano de fundo os problemas do
movimento comunista francés, da desestalinizacio soviética (URSS), dos processos
descolonizadores de varios paises e da Guerra Fria — donde, em 1949, seguem seus comentarios
sobre Maquiavel e o humanismo. Publicado numa época em que as politicas marxistas haviam
abandonado a base proletaria e aderido aos #odus gperandi tradicionais (a hierarquia, a obediéncia,
a desigualdade e a coer¢ao), o texto Nota Sobre Maguiavel irrompe ao interrogar a politica nao a
partir de uma perspectiva cristalizada, tampouco com base num normativismo que diz “como a
humanidade deve ser”, mas a partir da exigéncia do “engajamento na constru¢ao do lago

simbolico e histérico entre os homens” (CARRON, 2012, p. 183).

De fato, este mergulho na obra maquiaveliana surge como balizador para quem busca o
filésofo se fazendo em seu tempo. Ora, se, desde a Fenomenologia da Percepeio (1945), era possivel

antever um plano social comum entre individuo (sujeito corporificado) e alteridade; e se — em
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Leitura de Montaigne — “viver nos negécios publicos é viver segundo o outro” (MERLEAU-
PONTY, 1991a, p. 229), entdo ¢ a partir dos conflitos inter-humanos que Merleau-Ponty
circunscreve o politico. Seu projeto nao busca definir regras que incidem verticalmente sobre
nossos atos; ele esta inscrito no modo como agimos com os valores dados. Balizado pela
radicalidade de Maquiavel ao romper com preceitos quase “cristalizados”, Merleau-Ponty defende
que os atos politicos devem ser compreendidos humanamente, ou seja, a partir da relagao
mundana que mantemos com outrem. Nao se trata, pois, de estudar a natureza humana para
fundarmos a politica, “mas de encontrar uma forma de engajamento que persiste, a despeito da

imprevisibilidade dos homens e dos acontecimentos” (CARRON, 2012, p. 183). Neste sentido:

Se chamamos humanismo a uma filosofia do homem interior que ndo encontra
a menor dificuldade de principio nas relagbes com os outros, a menor
opacidade no funcionamento social, e substitui a cultura politica pela exortagio
moral, Maquiavel ndo é humanista. Mas se chamamos humanismo a uma
filosofia que enfrenta como um problema a relagio do homem com o homem e
a constituicdo entre eles de urna situacdo e de uma histéria que lhes sejam
comuns, entdo ¢ preciso dizer que Maquiavel formulou algumas das condi¢bes

de todo humanismo sério. (MERLEAU-PONTY, 1991b, p. 251-252).

Este “humanismo sério” suscitado por Merleau-Ponty através de Maquiavel é amparado
pelo no aspecto enigmatico e contingente das agdes politicas. Evidenciado na ambiguidade da
vida intersubjetiva, devemos considerar as relagbes do homem com o homem para, s assim,
erigir uma histéria comum. Para Merleau-Ponty, ¢é pelo fato da vida intersubjetiva ser interpretada
nao somente por uma via conflitiva, mas como uma forma de comunhio capaz de fomentar lacos
sociais que O Principe ainda ¢ atual. O ponto nevralgico deste classico ¢ formular estratégias para a
tomada e manuten¢ao do poder, de modo que nio parta de um humanismo cristalizado, mas que
leve em consideragao a singularidade das situagdes. Se o viver humano pressupée modos
controversos e litigantes de existéncia, Maquiavel compreendeu a possibilidade da harmonia e da
irmandade entre os sujeitos. Isto, diz o frances, destitui qualquer fundamentagao transcendental

da governanca, pois amarra os governantes ao drama das lutas sociais.

Ainda que o florentino enuncie conselhos axiomaticos e paradoxais entre si, é pelo fato
de considerar a impossibilidade de se estabelecer uma politica ideal que suas contradi¢cdes
adquirem um sentido peculiar. Diante da imprevisibilidade humana, a virtude politica extraida de
Maquiavel por Merleau-Ponty revela-nos a capacidade do governante em desdobrar-se na
aparéncia e aprender como bem agir publicamente. Se o principe deve “evitar o 6dio”
(MAQUIAVEL, 2001, p. 82) para salvar-se numa reputacio de bondade e conceber uma

empreitada comum a todos, sera virtuoso nao s6 pelos vicios, pelo terror e astucia, mas por sua
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aptidao em falar “aos espectadores mudos a sua volta e apanhados na vertigem da vida em

comum” (MERLEAU-PONTY, 1991b, p. 244).

113

Desta maneira, a politica transcorre concretude e contingéncia dos povos, pois é “a
relacio com outrem que deve ser tomada como signo de valor” (CARDIM, 2009, p. 56). E por
prezar os conflitos, as indeterminagdes e os antagonismos como fundamentais ao “social” que,
“mais-além” das ideologias, Maquiavel se destaca. Ele encontra nas relagdes com a alteridade uma
técnica de governo realmente eficaz: uma moral publica que conhece e sabe das vertigens da vida
em sociedade, mas que nao esquece da fugacidade humana. Portanto, diz Metleau-Ponty, se as
qualidades do principe sdo vistas a partir de agdes historicas, o poder — ainda que nio veja sua

imagem doada aos outros — introduz certo grau objetividade na concretude de nossas relagoes:

Ora, quando se trata de julgar o interior dos homens, e mormente o dos
principes, como nao se pode recorrer aos tribunais, é preciso ater-se apenas aos
resultados; a questdo é manter-se em sua autoridade; os meios, sejam eles quais
forem, parecerdo sempre honrados, e serdo louvados por todos. [...] Isso ndo
quer dizer que seja necessario ou mesmo preferivel enganar, e sim que, na
distdncia e no grau de generalidade em que se estabelecem as relages politicas,
desenha-se uma personagem lenddria, composta de alguns gestos e de algumas
palavras, a qual os homens honram ou detestam cegamente. [..] mesmo
verdadeiras, as qualidades do chefe estdo sempre as voltas com a lenda, porque
ndo sAo focadas mas vistas, porque nio sido conhecidas no movimento da vida
que as contem e sim estratificadas em atitudes histéricas. [...] Mediante o
dominio das suas relagdes com o outro, o poder transpde os obstaculos entre o
homem e o homem e introduz alguma transparéncia em nossas relacbes —
como se 0s homens nio pudessem ficar préximos a nio ser numa espécie de

distincia (MERLEAU-PONTY, 1991b, p. 243-245).

Para manter-se livre e modificar-se conforme as circunstancias, o principe deve “ter o
espirito preparado para voltar-se para onde lhe ordenarem os ventos da fortuna e as variagdes das
coisas ¢, [...], ndo se afastar do bem, mas saber entrar no mal, se necessario” (MAQUIAVEL,
2001, p. 85). Em verdade, posto que os governantes possuem poder tanto para desatar certas
fissuras maquiadas no bloco de consentimento geral (histéria comum), quanto para instaurar
processos capazes de modificar os acontecimentos, se o principe vive na verdade aparente do agir
histérico, a fim de que tenha ciéncia e possa atuar livremente sobre as reverberacoes de seu
discurso, deve resguardar-se de tal modo que nao seja nem diferenca, nem coincidéncia absoluta
com suas palavras. Os atos de um homem publico sio regulados a partir da aparéncia e das
relagdes que mentem com o olhar de outrem — o que o impede, por exemplo, do uso irrestrito
coercdo, pois “nao se pode chamar de v/ o fato de assassinar seus concidadaos, trair amigos,
nao ter fé, piedade nem religiao” (MAQUIAVEL, 2001, p. 38). Assim, se a funcao do principe

era fundar um estado capaz de unificar e libertar o povo italiano da quase naturalizagdo dos
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poderes, ele s6 seria virtuoso se seu discurso 1) promulgasse a serventia civica e 2) pudesse
aparecer e ser visto junto ao horizonte das aparéncias politicas. E se a “vida coletiva ¢ o inferno”
(MERLEAU-PONTY, 1991b, p. 237) por causa das divisoes e lutas internas, é neste inferno
onde encontramos a “realidade do convivio humano nas cidades, cabendo ao politico a tentativa

de unificar e procurar, para as cidades, uma identidade” (CARDIM, 2009, p. 58).

Acola das teorias contratualistas ou de referéncias a um “estado de natureza”, estas
consideragbes sobre a intersubjetividade apontam nio somente a reintrodu¢ao do espanto no
homem, mas a ideia de que a violéncia das lutas sociais nao ¢é inata, e sim alocada no terror
causado por politicas homogeneizantes que, devido aos seus pressupostos’, se afastam do
humano. De fato, se as relagdes com a alteridade nao podem ser interpretadas nem sob um ponto
de vista objetivo (o0 outro é um objeto diante de mim), nem sob uma perspectiva subjetivista (o
outro é representacao de meus atos cognitivos), é pelo fato de encontrarmos em outrem uma
realidade investida de direitos iguais aos nossos’ que nio h4 a possibilidade de delimitarmos as
relagdes humanas como pacificas ou belicosas. No circuito entre “eu e outrem” vai-se além das
relagoes aguerridas que imperam entre os objetos, pois as relagdes de poder “se atam mais fundo
do que o juizo” (MERLEAU-PONTY, 1991b, p. 239). Posto, entdo, que o poder ¢ dado na
ordem tacita e que niao pode ser compreendido nem como puro fato nem como direto
irrevogavel’, ¢ na liberdade como critério valorativo que, lendo Maquiavel, Metleau-Ponty

encontra uma forma de vinculo que nio sé nos abre para uma possivel definicio de

4+ Arduo leitor da obra merleau-pontina, Lefort encontra em Nota Sobre Maguiavel as bases para definir o estado
democratico a partir de duas formas politicas absolutistas: o Antigo Regime e o Estado Totalitario. Com efeito, o
Antigo Regime ¢ designa a sociedade suspensa numa grande metafora que, organica e teoldgica, encontra no corpo
politico do rei um simbolo capaz de mediar as agdes humanas perante instincias como a justi¢a soberana e a razio
universal. O monarca é o “mediador entre os homens e os deuses [...]. Submetido 2 lei ¢ estando acima das leis,
condensava em seu corpo, a0 mesmo tempo mortal e imortal, os principios de geragao e de ordem do reino”
(LEFORT, 1991, p. 32). E acerca dos regimes totalitarios, estes também revelam uma corporificagio do social e do
politico numa unica entidade: “o partido-Estado, cujos 6rgios e células constituem o tecido social — cuja cabega,
Guia Supremo, recoloca o novo nome do UM: o Egocrata” (CHAUI, 1987, p. 11). Desta feita, a democracia setria
uma inven¢do que, via intersubjetividade, faz o poder dissociar-se de uma entidade ou corpo tnico e aparecer como
um lugar vazio, apto a instituir e subverter direitos num processo de criagio e recriagdo do social e do politico. Acola
de qualquer idealismo, a democracia encontra no conflito o movimento “essencial que impede aos governantes de se
apropriarem do poder, de se incorporarem nele” (LEFORT, 1991, p. 32)

5 Na Fenomenologia da Percepeao (1945), Merleau-Ponty diz que, atravessando minhas demandas, outrem destitui meu
cogito de qualquer valoragio; é por ele que perco minha seguranca da soliddo e tenho acesso ao ser tal como ¢é
visado. Sendo o corpo o meio por ondem tenho acesso e percebo a alteridade, é nela (alteridade) que encontro um
prolongamento de minhas inten¢des: “o corpo de outrem e 0 meu sdo um Gnico todo, o verso e o reverso de um
unico fenémeno” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 474). Deste modo, se de minha subjetividade vejo transparecer
uma conduta investida de direitos iguais aos meus e se meu corpo funda a unidade do que percebo enquanto o corpo
do outro afasta-se da condi¢do de um simples fenémeno “para mim”, isto nos confere a dimensio do ser
intersubjetivo ou da objetividade (Cf. MERLEAU-PONTY, 1990, p. 51).

¢ Tacito, o poder s6 ¢ legitimo enquanto preservar-se do 6dio e do desprezo. Isto significa que a opinido publica o
tolera apenas enquanto o toma como adquirido. Contudo, se nio é nem fato, nem direito absoluto, ndo coage ou
persuade, mas circunscreve; e circunscrevendo, retém o apelo a liberdade.
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“humanidade”, como nos mostra o livre engajamento dos sujeitos mediante a participagio em

situagoes coletivas. Portanto, o republicanismo de Maquiavel estaria a servindo da populagao:

Magquiavel nio diz em parte alguma que os suditos sejam logrados. Descreve o
nascimento de uma vida em comum, que ignora as barreiras do amor-préprio.
Falando aos Médicis, prova-lhes que o poder nio existe sem apelo a liberdade.
Nessa reviravolta, talvez seja o principe o logrado. Se Maquiavel foi
republicano, foi por ter encontrado um principio de comunhio. Colocando o
conflito e a luta na origem do poder social, ndo quis dizer que fosse impossivel
o acordo; quis salientar a condi¢ao de um poder que nao seja mistificante, e que
¢ a participagdo numa situacio comum (MERLEAU-PONTY, 1991b, p. 242).

Para Merleau-Ponty, se o florentino foi um pensador sem idolos, sua dificuldade de
compreensio nao é por causa de sua fama de ardiloso, mas por ter encontrado entre a
contingéncia e a liberdade uma forma de mutua adesio entre extremos que, conforme pregava a
tradicao, se excludentes: a virzit e a Fortuna. Dados os revezes do acaso, nao ha como predizermos
uma consonancia/destino final 20 homem; e isto porque evoca-se uma adversidade fundamental
que subtrai o poder dos “mais fortes”, jogando-o no mundo. Desta maneira, se Maquiavel
exorciza o génio maligno, “nao ¢ por algum principio transcendente, mas por um simples recurso

aos dados da nossa condi¢aio” (MERLEAU-PONTY, 1991b, p. 245).

Contudo, se existe um acaso fundamental que escapa a apreensio e tem peso
determinante sobre nossos atos, isto nao quer dizer que, inferindo uma hostilidade inata as coisas,
possamos limitar o nosso poder. Ora, ja em Maquiavel o livre-arbitrio ndo desaparece por inteiro,
pois a Fortuna, dissemos, ¢ arbitro apenas da metade das agdes; e s6 exerce poder enquanto nada
se lhe opde. Neste sentido, sendo 1) que a Fortuna pode ser tanto favoravel quanto desfavoravel e
2) que a virtii é a outra medida de nossos atos, é porque o homem tanto compreende quanto nao
compreende seu tempo que, para além da Forfuna, a virtude reside no modo como os governantes
respondem e sao flexiveis aos acontecimentos. E a correspondéncia “ao outro € a0 NOSsO tempo
que nos faz encontrar o outro no momento em que renunciamos a oprimi-lo [...], escapar ao
destino no momento em que compreendemos o nosso tempo” (MERLEAU-PONTY, 1991b, p.
246). Assim, o que Merleau-Ponty indica em sua “Noza...” é um tipo de virtude que encontra na
fugacidade e nas possibilidades circunstanciais um modo humanamente valido de
compreendermos os signos e os pressagios doados nas relagoes inter-humanas. Estamos nos
referindo a emergéncia de uma nogao de virtude pautada na “ideia de uma humanidade furtuita e

que nao tem causa ganha” (MERLEAU-PONTY, 1991b, p. 240).

Retomando nossa problematica original, vemos, entdo, que o humanismo anunciado por

Merleau-Ponty através de Maquiavel encarna o critério de demarcagdo para distinguirmos toda
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politica factualmente séria. E é pelo fato do florentino apelar tanto a nio-violéncia, quanto a
abdicacao dos “bons sentimentos” que Merleau-Ponty lhe ¢é justo e indulgente. Ora, ainda que
esteja propenso a contentar-se em evocar uma forma de poder afastada da injustica e,
equivalendo-se aos “comuns”, compreender o homem como algo imutavel perante a
intermiténcia dos regimes, se podemos alegar que faltava para Maquiavel “um fio condutor que
permitisse reconhecer, entre os poderes, aquele do qual houvesse algo de valido para esperar”
(MERLEAU-PONTY, 1991b, p. 250), isto se deve a dificuldade de sua tarefa num periodo tal

como o renascimento.

Para Merleau-Ponty, nao existiria, entdo, um humanismo mais radical do que o
maquiaveliano. F enquanto exorciza as politicas pautadas por valores omissos a pertinéncia de
outrem que Maquiavel interroga aos valores sua pertenca histéria: “ao contrario de ignorar os
valores, ele viu os proprios valores de maneira viva e sempre em transformagio [...], ligados a
certas agoes historicas” (CARDIM, 2009, p. 63). E ¢é apontando para o fato de que foram muitos
os momentos onde a crueldade tomou cargo em nome da lei e da liberdade que, em “Noza...”,
Merleau-Ponty defende a necessidade de nos desvencilharmos de qualquer politica pautada por
principios puramente ideoldgicos e propensa a tornar-se instrumento de opressao. Se nao se trata
apenas de saber quais principios e valores adotar, mas de indagar quais homens e forgas os
aplicam na pratica, o humanismo atento ¢, portanto, aquele que, via mundo, destaca a experiéncia

com a alteridade e apela ao reconhecimento das relagdes do homem com o homem.

Isto estabelecido, é na contramio de uma liberdade essencialmente individualista (a
ameaca do liberalismo) que, lendo Maquiavel, o marxismo surge para Merlau-Ponty como uma
confirmagao desta liberdade politica dirigida a constru¢ao dos vinculos simbolicos e histéricos
entre os homens. Se o humanismo vai “mais-além” de questoes ideoldgicas e subentende que
distintos discursos podem reivindica-lo, entdo o nucleo da teoria marxista nao s6 compreende o
enigma da intersubjetividade, como torna evidente que, no conjunto dos valores sociais, impera
certa ideologia capaz de mascarar a complexidade dos vinculos entre os sujeitos — e isto de tal
modo que ponha-se como o centro das reflexdes politicas. Buscando uma nog¢ao de humanidade
para além daquela amparada por principios equivocos, Marx quis encontrar “na situagio e no
movimento vital dos homens mais explorados [...] o fundamento de um poder revolucionario |...]

capaz de suprimir a exploragao e a opressao” (MERLEAU-PONTY, 1991b, p. 250).

Haja vista que no proletario os horizontes individuais (consciéncia de si) e coletivos

(consciéncia de classe) sao coesos e idénticos, é nele onde esta personificado o politico e o poder.
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Para o marxismo, pertence ao proletirio o poder que emerge dos vinculos sociais entre os
homens. Todavia, quando assume tal algada, a histéria mostra como o “poder do proletario nao
se efetua sem violéncia e desemboca, além disso, no reestabelecimento do poder opressor de
alguns sobre a minoria” (CARRON, 2012, 189). Neste sentido, sempre reticente acerca do
comunismo, ainda que Merleau-Ponty possua grande empatia com a teoria marxista (ela se dirige
ao problema da relagio com a alteridade posta nas lutas de classe), é no instante em que a génese
ideoldgica buscou concretizar um vinculo pratico entre os homens que a teoria foi a bancarrota.
Al “ficou claro que todo o problema estava em construit um poder dos sem-poder”
(MERLEAU-PONTY, 1991b, p. 250). E se n’algum momento a ascensio do proletariado cai no
descuido de constituir-se como “poder tradicional” (fazendo com que as lutas a serem superadas
reaparecessem dentro da prépria revolucao), o melhor, diz o francés, seria interrogar por novas

formas politicas capazes de controlar o poder sem anula-lo:

A solugio podia encontrar-se apenas numa relagdo absolutamente nova do
poder com os suditos. Era preciso inventar formas politicas capazes de
controlar o poder sem o anular, era preciso chefes capazes de explicar aos
suditos as razoes de uma politica, e de obter de si mesmos, quando necessatio,
os sacrificios que o poder comumente lhes impdée (MERLEAU-PONTY,
1991b, p. 251).

Em verdade, quando Nota Sobre Maquiavel é escrita, ja existiam politicas embasadas pela
Revolu¢ao Russa de 1917. Contudo, a histéria mostra que, ja em 1921, na insurreicio de
Kronstadt, o poder revolucionario havia perdido contato com o proletariado e se utilizado de
ardis como a espionagem e a sabotagem para desestabilizar as divergéncias e oposi¢des
partidarias. Ocorréncias como estas apontam a tendéncia dos poderes em se autonomizarem, na
medida em que se distanciam das massas pelas quais respondem: “saber se temos um ai um

destino inevitavel [...], ou entdo uma evolugdo contingente, [...] tal é evidentemente o problema

essencial” (MERLEAU-PONTY, 1991b, p. 251).

Partindo da exigéncia do concreto, o problema do humanismo, diz Merleau-Ponty, ainda
continua intacto! Se mesmo depois de Marx a revolugao socialista corre o risco de constituir-se
como poder tradicional, é s6 a partir dos postulados maquiavelianos que compreendemos que o
poder revolucionario também tende a substituir as decisdes do proletariado pelo comando de
uma elite incontrolada, homogeneizante e totalitaria. E é neste sentido, portanto, que rastreamos
uma maneira nao maquiavélica (ou antimaquiavélica) de elogiar o florentino: nele (Maquiavel)
encontramos nao s6 uma “contribuicao para a clareza politica” (MERLEAU-PONTY, 1991b, p.
252), mas uma interrogacao humanista pautada pela impossibilidade de determina¢ao formal e

atemporal do homem. Lendo Maquiavel via Merleau-Ponty encontramos algumas das condi¢des
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daquilo que corresponderia a todo humanismo sério, preocupado em enfrentar o problema das
relacdes do homem com o homem e a fim constituir entre eles lacos historicos, simbolicos e
caracteristicamente republicanos. Estamos falando de um tipo de poder que, sem tomar qualquer
causa como ganha, vé-se apto a instituir e subverter direitos num processo de recriagio continua

dos ambitos social e politico.
Conclusao

A critica ao “proletariado” feita por Merleau-Ponty via Maquiavel busca um retorno a
ambiguidade fundamental derivada das relagdes humanas e da histéria. Partindo da suposicao de
que nao existe uma natureza humana separada de suas remissoes temporais, se 0 homem ¢ uma
entidade histérica que se constitui conforme o seu tempo, estamos, entdo, nos referindo a
impossibilidade de “uma natureza dada das relacdes humanas que permitam para sempre o futuro
e o sentido do politico” (CARRON, 2012, p. 191). Posto, desde Maquiavel, que a politica é uma
fissura sempre por se fazer e que, devido a sua fragilidade, o corpo social esta sempre aberto a
dimensoes totalizantes de governo, é preciso que busquemos politicas capazes de, sem abdicar do
poder, devolver ao social a sua capacidade de decisdo em meio as lutas do estado. O problema do
humanismo surge nao somente como a demarca¢ao de uma tomada de posi¢iao politica, mas

encarna o fundo latente de sentido onde estdo encrustados os valores e ideologias.

Lendo Maquiavel e comparando-o com Merleau-Ponty, sublinhamos niao somente a
dificuldade de inovagao dos vinculos humanos, mas apontamos para a necessidade de
encararmos de frente o problema das relagdes do homem com o homem, ainda que isto
pressuponha certa resignacao perante os fatos. Como observa Carron, posta a tendéncia dos
poderes em se autonomizarem, se deixamos de interrogar a dificuldade das relagbes inter-
huamanas, “se o anseio de se refugiar nos valores metafisico estabelecidos toma a dianteira do
desejo de participar da institui¢ao da politica, o vinculo entre os homens ¢ mantido pela coercio e
autoritarismo” (CARRON, 2012, p. 196). O maior mal ndo ¢, entdo, s6 aquele causado pelo
terror das politicas homogeneizantes que negam o outro em favor de uma minoria, mas aponta as
consequéncias de nossa resignacao frente o abandono — por vezes consentido — de nossa
liberdade politica: a perca do espanto entorno dos vinculos humanos. Neste sentido, a virtude
politica posta desde Maquiavel e revivificada por Merleau-Ponty reside na capacidade de,
engajados, respondermos ao problema do humanismo frente a tentagao pela resignagdo em meio

aos poderes quase naturalizados. E pelo fato do francés encontrar no humanismo uma via dupla
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de fundamentagao e desprendimento de qualquer principio ideolégico que “chama todo homem

a assumir a0 maximo as necessidades de seu engajamento” (CARRON, 2012, p. 198-199).

Dito isto, concluimos que, diante das crises politicas, sociais, economicas, intelectuais e
democraticas de nossos tempos, se por um lado corremos o risco de retornar ao classico
problema da polarizagao entre os diversos projetos politicos (e, consequentemente, de visdes de
mundo), é pela manifestacdo de certos movimentos populares que buscam vias alternativas frente
as ordens vigentes que encontraremos nao s6 a evidéncia de uma crise, mas a irrupcao de certas
ocorréncias republicanas que, por controversas que sejam, partem da luta social e do
descontentamento em relacdo a intermiténcia ciclica dos corpos politicos, dos regimes de poder e
— por que nao? — das dicotomias partidarias. Através desta concep¢ao humanista que poe a
politica como decorréncia adjacente das relagdes inter-humanas, podemos entender que o
humanismo civico derivado de Maquiavel devolve ao social o que lhe é proprio: o poder de
decisdo frente as leis, decretos e governos que lhe dizem respeito. Se se trata, entao, de olharmos
novamente para Maquiavel, seu humanismo apela a republica em sua mais fundamental instancia.
Ele encontra nas relagoes intersubjetivas a possibilidade de colocarmos em questio o social e,

desta indagacao, devolver a base democratica e revolucionaria das lutas socais.
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