Entrevista com Leandro Rust

Leandro Duarte Rust ¢ doutor em Histoéria pela Universidade Federal Fluminense,
e professor da Universidade Federal de Mato Grosso, onde coordena o Insignia:
Grupo de Estudos Histéricos sobre poder, sagrado e violéncia. Foi professor
visitante na Universidade Federal de Minas Gerais, Universidade de Brasilia e The
Catholic University of America. Foi editor-chefe da Signum-Revista da ABREM e da
Revista Territorios & Fronteiras. Dedica-se a pesquisas sobre Histéria Medieval,
Histoéria do Papado e Historia da Violéncia.

Entrevista concedida via correio eletronico a Luiz Felipe Anchieta Guerra e Camila Neves
Figueiredo, mestrandos da linha de Histéria e Culturas Politicas do programa de Pés-Graduagao
em Historia da Universidade Federal de Minas Gerais.

[Revista Temporalidades]: Vivemos um momento politico permeado por grandes
incertezas, no qual a produgio cientifica, e em especial o proprio fazer historiografico,
encontra-se desvalorizada e questionada. “Deixe os historiadores para 14”, disse um
presidenciavel em rede nacional. Por outro lado, as narrativas historicas vém sendo,
como sempre, muito evocadas e apropriadas nos mais diversos contextos e discursos.
Tendo em vista esse cenario, qual seria, na sua opinido, o papel do historiador, e da
histéria diante disso? E qual seria a relevancia de se estudar a politica e seus constructos

do passado frente as demandas e questionamentos do presente?

[Leandro Rust]: Os papéis do historiador e da histéria (como historiografia) nem sempre
coincidem. Por vezes, divergem. Temos certa dificuldade ou mesmo uma resisténcia em lidar
com tal cendrio. As muitas razoes para nos esquivarmos do desafio parecem incluir desde uma
escassez de sistematizagao tedrica até o fato da matéria ser usada como um “torniquete social”,
como pretexto para estereotipar e desqualificar o conhecimento histérico ou os historiadores. Se
a menciono aqui nao ¢ para anunciar ideias que suprimiriam a lacuna — o que vai muito além
desta reflexdo. O fago para explicitar o pressuposto que orienta e limita a resposta que me vem a
mente. Dentre as direcGes pela qual essa pergunta se move, me manterei numa sé: o papel da
histéria como saber especifico, como regime de conhecimento dotado de singularidades, em
suma, uma forma de consciéncia cujo principal operador seriam os historiadores. Saber
especifico, a historia impde exigéncias aos historiadores (o inverso ¢ igualmente importante e

frequente, mas, como dizia, nao é o ponto ao qual me aterei). Dentre essas exigéncias, duas sio
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cruciais. Dois papéis cuja relevancia é ainda mais urgente nestes tempos repletos de

ressentimentos represados, ansiedades sublimadas e polaridades declaradas.

Em primeiro lugar, acredito ser papel da histéria disputar os repertérios intelectuais que as
sociedades — sobremaneira, as elites - compoem para explicar a trajetéria humana no tempo: é
papel da histéria disputar territério intelectual com a memoria. Sobretudo a memoria elaborada e
promovida por poderes institucionalizados — entre os quais deve ser incluida a propria
universidade. Claro que histéria e memoria nao estdo inteiramente separados. Se influenciam, tém
grande area de contato e de entrelagamento. Por outro lado, as caracteristicas que as distinguem,
os nuacleos que as definem como praticas intelectuais criam incompatibilidades, tensoes,
contradi¢oes. Eis uma delas: ¢ efeito da meméria naturalizar esquecimentos. Ela age mascarando

certos filtros de apreensdao da realidade como “o 6bvio”, como opinides meramente objetivas.

)
Vejo a memoria como parte de um regime cultural que costumamos designar como senso
comum. E conforme esclareceu Clifford Geertz, o senso comum enquanto sistema cultural ¢
marcado pela “naturalidade” — ele apresenta as coisas como simples e como dadas -, pela
“tenuidade” — aquilo que se apresenta como verdade na superficie, na aparéncia, é verdadeiro —,

pela “assistematicidade” — as explicagbes nao sdao tedricas ou metddicas -, entre outras

)
caracteristicas. Como ciéncia, a histéria é marcada por outros predicados. Por atributos opostos,
ouso dizer. Para um historiador nada ¢é natural, tudo ¢ temporal (inclusive sua propria maneira de
explicar as relagdes entre presente e passadol); o que implica em reconhecer que todo fenémeno
social é constituido por um contexto e relagGes finitas, restritas, situadas. Além disso, a existéncia
humana no tempo nao deve ser tomada por suas formas, nao deve ser reduzida as manifestagdes
exteriores das ocorréncias sociais: tais manifestacbes obedecem, frequentemente, “a tendéncia
psicologica a simplificar os mecanismos causais”’, como pontuou Giovanni Levi. E, por fim, a
histéria é um saber que resulta de um lugar social onde impera uma obrigacao de transparéncia,
de explicitar as regras de produgao, as normas de composi¢ao e de validagdo, como demonstrou

Michel De Certeau. Logo, acredito ser papel do historiador identificar e lidar criticamente com os

discursos memorialistas.

Comor Isso ¢ feito de muitas maneiras. Paul Ricoeur cartografou uma grande parte delas em A
Memoéria, A Historia, O Esquecimento; bem como Paolo Rossi, em O Passado, A Memodria, o
Esquecimento: seis ensaios da histéria das ideias. Mas eu gostaria de insistir em um modo de
fazer. Para fundamentar o conhecimento histérico além da memoria é preciso exercitar a
autorreflexividade. F uma pedra angular da cientificidade ndo perder de vista que as

caracterfsticas epistemologicas listadas acima constituem o proprio ato de compreender. O
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memorialista enuncia algo como se as ideias correspondessem ao real sem interferéncia, como se
suas afirmagoes resultassem de uma transposicao direta da ordem das coisas para a ordem das
palavras. Ja o historiador faz histéria na medida em que admite que as ideias sio movidas pela
interacio com as evidéncias tanto quanto pelos padrées de educagio e comunicagdo que
orientam o enunciador. O historiador deve se esforcar ao maximo para marcar a historicidade das
narrativas que envolvem o passado, para desfazer o corolario de que entre a linguagem que ele
opera e o real que investiga ha uma relacdo simples, mecanica, linear, algo metodologicamente
inocente. Tenho em mente o alerta de Thomas Khun: é parte da atitude cientifica desvelar e lidar
com a tensdo essencial que ha entre a eficacia dos métodos e da pericia empirica, por um lado, e
os padroes de comportamento e legitimacdo da comunidade cientifica, por outro. Esse ¢ o
segundo aspecto que enfatizo: é papel do historiador demonstrar que explicar a relagao presente-
passado é, em si, uma experiéncia histérica. A compreensiao da histéria é obra de um tempo, é
limitada, é resultado de certas regras e aspiragoes circunscritas. A historia, como ciéncia, nao
comporta pensamento acabado, definitivo, ja pronto. E neste sentido que o historiador deve
lembrar que nao existe “a verdade” sobre o passado: escrever historia é formar olhares plausiveis,
por certo que verificaveis objetivamente, mas nao irredutiveis ou de valor intransitivo em si
mesmos. Quando se trata da histéria, ninguém tem ou deve acreditar que possuira a palavra final

ou que sua opiniao esgotou o real.

Portanto, pensar historicamente ¢, em minha opinido, cultivar uma postura contraria ao
autoritarismo intelectual, um comportamento democratico na medida em que reforca a
experiéncia da histéria como saber sempre em construcio, instavel porque inacabado, variavel
porque aberto, enfim, territério propicio para a liberdade e a autorrealizagio. Conhecimento
aberto é fundamental para a existéncia de uma sociedade aberta — como insistiram Henri Bergson
e Karl Popper. Estudar histéria é, neste sentido, uma questao politica, um engajamento politico:
uma questao de sensibilizagdo para o fato de que a dimensao politica esta presente em todas as
atividades humanas, ja que esta presente nos modos de encarar o mundo e partilhar essa
compreensio com os outros. Por mais misantropo que seja, um intelectual continua sendo um
ser politico. Ainda que por vias obliquas, as ideias continuam a ter consequéncias. Diante do
crescimento de posturas autoritarias, anti-politicas e anti-intelectuais, lamentavelmente comuns
neste momento que vivemos, esses papéis da histéria ndo podem ser desprezados ou
subestimados. Ao contrario, eles sao nao so uteis para avaliar as decisdes que empreendemos —

ou que estamos prestes a empreender -, mas, igualmente, urgentes.
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Urgéncia que costuma ser mais explicitamente atendida com estudos sobre a politica: essa politica
do conhecimento que tenho descrito é tema vital, emergencial, justamente porque, no inicio do
século XXI, experimentamos a proliferacao de uma “teratologia da razio”. Vivemos um contexto
que me parece surpreendentemente semelhante aquele caracterizado por Michel De Certeau no
brilhante livto As Possessées de Loudun. Como sociedade, temos aceitado e tomado decisdes
com base numa linguagem que se mostra patologica sobre a verdade e bestial a respeito da
condi¢do humana. Isto se da, acredito, porque para muitos grupos — alguns dos quais tém
alcancado grande impacto midiatico e eleitoral — a racionalidade se tornou apenas o campo de
validagdo de verdades sociais ou emocionais ja possuidas ou defendidas. A razdo é conformada,
colocada a servigo de padres emocionais. Essa ¢ precisamente a postura que os usos da memoria
tendem a naturalizar e reforgar; enquanto a historia, os desnaturalizaria e relativizaria. Sob este

prisma, a Memoria tende a sacralizar a politica; a histéria, a humaniza-la.

[RT]: Visando as muitas narrativas historicas distintas, e, consequentemente, os mitos e
imaginarios politicos inerentes a elas. Qual seria a principal diferenga entre o que
chamamos de histéria e aquilo que chamamos de mito? Essa distingio sempre é

possivel/clara? Quais os cuidados que nds, historiadores, devemos tomar quanto a isso?

[LR]: A distin¢do ¢é possivel, sem duvida! Nem sempre ¢ clara, cristalina. Uma hipdtese de
trabalho que me mobilizou anos atras foi indagar a escrita da historia praticada através do
conceito de “Reforma Gregoriana” como uma pratica de elaboragio — ou no minimo, de
perpetuacio — de certos mitos politicos da primeira metade do século XX. Esse seria um caso da
historiografia como territério da mitologia. Mas mito e histéria (essa tltima, como conhecimento

cientifico) se separam de modo tangivel e permanecem separados a maior parte do tempo.

Compreendo mito como uma linguagem predominantemente simbolica. Mas, defini-lo como
linguagem nao significa confina-lo a uma fungio intelectiva ou representacional, de expressar
parte da realidade, de tematizar relagdes ou de codificar acontecimentos e seres. O mito ¢ uma
forma de acao, de transformacao da relacao entre as sociedades e o mundo. Os mitos fazem mais
do que tragar repertérios de orientagao afetiva ou de teatralizar algo ja ocorrido. A medida que
conferem unidade a heterogeneidade da vida, porque dotam a imagem do mundo de contornos
gerais palpaveis, eles demarcam campos para a agao social. Mitos sio formas de engajamento, de
mobilizagao. Nao sdo, per se, versoes inferiores do real, deficitarias, primitivas ou farsescas. Sao

razoes praticas de grande relevancia sociolégica e histérica. Entendo o mito como pensamento
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poético: pratico por imaginativo, criativo por ser simbodlico. Como lembrou Ernest Cassirer, o
mito é visto como erroneo ou absurdo quando adotamos a premissa de que a légica é o tGnico
pensamento valido. Nas escolhas sociais, em nossas aspiracoes e esperangas civicas, por exemplo,
podemos adotar tal premissa. Mas, como historiadores, devemos reconhecer que sociedades,
grupos, classes e individuos nao o fizeram: e isso nao os torna cultural e socialmente incompletos,

atrasados ou superficiais.

Por conferir unidade a infinitude das interagdes que compdem a sociedade, a narrativa do mito
tende a fechar-se, a tornar-se autorreferencial: o que, frequentemente, leva a aparéncia de um
descolamento do seu contexto de produgio, um distanciamento entre enredo narrado e relagdes
historicas. Talvez indesejada, do ponto de vista cientifico, tal caracteristica confere a0 mito uma
elevadissima performance como senso comum — sigo recorrendo a abordagem de Geertz. Pois
essa coesdo simbolica, que se mantém mesmo nos enredos que julgarfamos fantasticos,
extraordinarios ou insolitos, potencializa a praticabilidade e a acessibilidade da trama. Com isso,
tal performance supre demandas diarias de sentido e satisfaz certas necessidades sociais. Isto faz
com que o cotidiano seja povoado por mitos, mesmo nos dias de hoje, em meio a saturagao de

mercadorias e utilitarismos.

Esse talvez seja o maior cuidado que o historiador deve cultivar: como ser social, como parte da
vida comum, nds estamos imersos em mitos cotidianos, os vivemos muito antes de ingressar na
universidade, da praticarmos pesquisa, de avaliarmos métodos ou de escrevermos teses, e
prosseguimos vivendo tal realidade em nosso dia-a-dia. Nas redes sociais, na sociabilidade, nas
condi¢des de classe, no exercicio da cidadania: nao estamos fora do alcance de mitos. Mary
Midgley escreveu algumas paginas fascinantes sobre isto e as reuniu em um livro sob o titulo A
Presenca dos Mitos em Nossas Vidas. Ao contrario dela, nem sempre reconhecemos essa
presenca. Eu diria que nos inclinamos 2 ideia de que a vida intelectual nos confere uma espécie de
nova existéncia social, como se, ha pouco convertidos por alguma forma de santidade do
trabalho intelectual, estivéssemos acima do mundo profano do cotidiano social, imunes a tais
praticas do senso comum. Nao ¢ o caso. Nossa atua¢ao intelectual desenrola-se, em larga medida,
na contramao de nossas experiéncias pessoais e cotidianas, em atrito com elas. Para usar a
conhecida expressao benjaminiana: em muitos sentidos, ser historiador é escovar a contrapelo
nossas opinides espontaneas, as maneiras mais imediatas de raciocinar. Para distinguir a histéria
do mito — distingdo nio s6 possivel, mas necessarial — é preciso aprender a abrir mao de si
mesmo, a relativizar certezas, a aceitar o inesperado. Isto, sem duvida, é muito diferente do

niilismo ou de algum “negacionismo”. Trata-se de perceber que viver a ciéncia ¢ algo que nao
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fazemos espontaneamente: como sujeitos sociais, imersos na correnteza da vida, buscamos o
mundo das certezas; como sujeitos cientificos, dispostos a mapear as latitudes do real,
ingressamos no reino das duvidas. Isto é nao apenas dificil, mas angustiante, desassossega. Mas,
sem isso, acredito que se torna cada vez mais dificil exercitar o pensamento como ato histérico:
torna-se cada vez mais arduo reconhecer os limites e o alcance de uma explicacdo, as condi¢des
impostas pelo lugar de fala, a necessidade de transparéncia de premissas, procedimentos e
objetivos — tudo o que o mito tende a transfigurar. Sem isso, sio imensas as chances de

nomearmos “historia” o que nao passa de apologia.

[RT]: A histéria politica, ou mesmo a histéria da politica, ¢ muito associada a
modernidade, ou por vezes a contemporaneidade. Geralmente ndo pensamos em termos
de politica para tratar das temporalidades mais recuadas, com excegao, talvez, da Grécia
Classica e de Roma, e, principalmente, costumamos atribuir ao periodo medieval uma
auséncia do politico, quase que uma caracteristica antipolitica. O que o Sr., como
medievalista, tem a dizer sobre isso? E qual seria o papel dos estudos dos mitos e

imaginarios politicos deste periodo?

[LR]: Essa ¢ uma questio que me faco reiteradamente. Vejo muitas implicagoes e, também,
muitos desdobramentos nessa atitude — que, de fato, ¢ muito comum — de recusar a politica a
Idade Média. Em muitos sentidos, “medieval” ¢ o adjetivo que sacamos para dizer que a politica
foi engolida ou mesmo anulada pela religido. Por sinal, acredito que essa avaliagdo ja contém a
principal ideia que foi suscitada pela pergunta: essa imagem antipolitica da histéria medieval
alimenta-se de um reducionismo histérico. Me refiro ao postulado que fixa a politica como
resultado de um processo de secularizagao. Essa ideia é quase um “imperativo categdrico” das
historiografias. Nao me parece acidental que a imagem da politica como conjunto de relacoes
socials concretas se acomode mais a0 mundo antigo do que a0 mundo medieval: isso decorre
igualmente do fato de que explicamos a formacao da cultura grega — e com ela, da cultural
ocidental — como um processo de seculatizacao das consciéncias, um longo e doloroso processo
de crise das tradiges, de esfacelamento da soberania como norma social, de fragmentacio do
universo religioso. Encontrada numa constelacio de autores, que inclui desde Werner Jaeger a
Jean-Pierre Vernant, essa caracterizacdo cristaliza uma relagdo a-histérica, um principio
atemporal, uma “receita conceitual” que precederia qualquer pesquisa: para existir a politica é
necessario que ja tenha ocorrido uma redugdo institucional da religido a um campo bem

delimitado de valores e relagdes sociais. Ora, disposta nestes termos, a compreensao da historia
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passa a depender mais da adesio a um raciocinio dedutivo do que da construgio do
conhecimento a partir das evidéncias do passado: se na Idade Média, o Cristianismo era
institucionalmente hegemonico, se a Ecclesia era uma forma de totalizagao da vida social —
abrangendo muito além do que compreendemos como “religiao”, conforme alertou Alain

Guerreau —, por conseguinte, nao havia a condi¢ao necessaria para a existéncia da politica.

Esse é precisamente um ponto em que o estudo dos mitos e dos imaginarios politicos assume
grande valia para a escrita da historia: ele proporciona ocasides privilegiadas para reconhecermos
que essa “condi¢ao necessaria” ¢ um pressuposto logico - da nossa légical -, nao dado histérico,
nao uma limitagio dos fenéomenos no tempo. Como uma razao pratica acessivel, o mito e a
imaginacdo podem afetar as lutas pela dominacao, interferir nas relagbes de forca de uma
sociedade, transformar interesses, afetar as condi¢oes de formacao de consenso, de legitimidade e
legalidade, como pode, também, impulsionar ou frustrar estratégias e taticas sociais. Trata-se de
temas onde podemos perceber a distancia palpavel que ha entre certas conjecturas modernas, por
um lado, e a realidade histérica, do outro; entre a singularidade das ideias que definem o mundo a
nossa volta e a inesgotabilidade das possibilidades humanas no tempo. Em suma, as investigacoes
sobre os mitos politicos sao um terreno fértil para demonstrar a histéria das maneiras de pensar
dos historiadores e reabrir as defini¢des a respeito da politica, indicando sua complexidade para
além das aparéncias modernas ou atuais. Pode haver relagdes decisivamente politicas
precisamente 12 onde nao encontramos os tracos que nos sio familiares a respeito do politico. Se
uma diferenciagao institucional das “esferas de valores sociais” em “a religiao” e “a politica” —
cerne do conceito de secularizagao — for apenas um caso histérico e ndo uma regra que paira
sobre todos os séculos, talvez a auséncia da politica na Idade Média seja um “ponto cego” dos

historiadores: nao uma lacuna do real.

Os mitos e imagindrios politicos medievais importam enquanto importar a alteridade e a
historicidade dessa dimensao humana que batizamos como “politica”. Neste sentido, seu papel
me parece ter uma relevancia muito préxima aquele ja desempenhado por outros territorios de

pesquisa, como o da “Teologia Politica”, magistralmente explorada por Ernst Kantorowicz.

[RT]: Sobre o seu livro, “Mitos Papais: Politica e Imaginagdao na Histdria”, vocé poderia,
brevemente, nos dizer o que seriam esses mitos em questio? E como vocé chegou até
esse tema? Quais foram as questdes que te levaram a se interessar por essa discussio

acerca dos mitos papais e o politico?
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[LR]: A defini¢ao de “mitos politicos” que orienta o livro ¢ precisamente essa que articulei nas
respostas anteriores: 0 mito como uma razao pratica que expressa tanto quanto afeta relagdes
histéricas concretas, uma linguagem predominantemente simbodlica que é, a0 mesmo tempo,
territorio e objeto das disputas de poder. No caso, a dimensao politica foi demarcada por lutas
em torno dos espagos publicos e da hegemonia sobre o Estado contemporaneo. O livro decorre
de uma pergunta, com a qual sempre me deparava, mas cuja investigacao, por diferentes razoes,
eu adiava ou evitava: por que narrativas que extrapolam o debate com evidéncias documentais se
perpetuam em nosso mundo? Numa época profundamente marcada pela presenga cotidiana da
ciéncia e por discursos racionalistas e empiristas, por que certas explicacdes de mundo sao
perpetuadas como tramas dotadas de uma unidade quase hermética, quase inabalavel? Em
resumo: por que 0os mitos se mantém no bojo da modernidade ocidental, onde a razio é uma

espécie de “imperativo herético” — para usar uma expressao cara a Peter Berger?

Para responder a tal problema, me propus a examinar mais detidamente os significados e a
funcionalidade de temas popularizados da histéria do Papado. Temas recorrentes e cuja estrutura
narrativa apresentavam indicios de tramas que encorajavam uma relacdo naturalizada, pratica e
acessivel com certas posi¢oes de poder e certos conflitos sociais do periodo de 1870 a 1950. A
investigacdo me levou a seguinte hipétese: grupos sociais formados no bojo das contradi¢oes da
modernidade ocidental se langaram numa corrida simbolica sobre a dimensio politica da religiao
catélica, uma disputa sobre as maneiras de lembrar o lugar cabivel ao catolicismo nos dias atuais.
Uma duradoura luta foi travada pelo controle da memoria acerca do catolicismo: pois tal
meméria nao sb expressava trajetorias e aspiragoes politicas, como interferia na constituicdo do
proprio raio de agao desses grupos, deslocando a margem de sucesso de suas taticas e resisténcias

politicas.

A primeira apresentacao dos resultados da pesquisa ocorreu em um curso de extensao, iniciado
na Universidade Federal de Mato Grosso em marco de 2013. Com o titulo “Uma Historia dos
Papas: o passado e as mitologias politicas”, o curso consistia em aulas onde eram analisados e
debatidos diferentes mitos politicos, sendo que todos os encontros eram regidos pelo didlogo
com a hipétese de trabalho: os mitos eram partes do processo de construgao de posicionamentos
politicos coletivos em meio a modernidade. Quando recebi a proposta de publicacio pela editora
Vozes, decidi sistematizar as conclusdes a que havia chegado e, para isso, selecionei cinco dos
casos estudados. Foram eles (1) a narrativa sobre a comprovagao da fundagao da Igreja de Roma
pelo apdstolo Pedro; (2) a caracterizagao apolitica do Cristianismo Primitivo e a “Virada

Constantiniana”; (3) o enquadramento das relagoes entre Igreja e Estado por meio da “Reforma
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Gregoriana”; (4) a utilizagdio do Papado Renascentista para mensurar as nogoes de
responsabilidade e julgamento e (5) a centralidade do pontificado de Pio XII nos modos atuais de
defini¢do da omissao e da legitimidade. Terminei por identificar cada um desses casos como um
capitulo de mitologia politica, respectivamente: (1) o Mito do Desejo de Conciliagao; (2) a Utopia
do Publico; (3) o Mito do Estado Involuntario; (4) o Mito do Grande Inimigo; (5) o Mito da
Tragédia Deliberada.

Uma questdo que continuamente impulsionou a investiga¢ao, do curso ao livro, foi uma suspeita.
Em meio a0 magnetismo da divulgacdo costumeira desses temas, muitas vezes propagada com
um tom sensacionalista, eu suspeitava que a maneira de apresenta-los era um tanto apressada,
precipitada e, por isso, reducionista. Me refiro, por exemplo, a0 modo como a hegemonia das
familias renascentistas ou a diplomacia com os regimes totalitarios surgem na Hist6ria do Papado:
reiteradamente limitados a uma catalogagio de curiosidades ou de juizos de valores, tratados
como inventarios de idiossincrasias biograficas ou exercicios de universalizagdo de uma moral.
Havia algum tempo, acredito que desde antes do término do doutorado, em 2010, que eu buscava
uma oportunidade para sondar tais casos de outro modo, para refazer o caminho e tentar
encontrar outras maneiras de ver e pensar. Os primeiros anos como professores da Universidade

Federal de Mato Grosso proporcionaram condigoes para isso.

[RT]: Por fim, retomando essa ideia de uma Idade Média antipolitica, ndo seria a prépria

nogio de uma “Idade Média” um dos maiores e mais antigos mitos politicos da histéria?

[LR]: Acredito que sim! Como mencionei ao responder a terceira questao, eu diria que a Idade
Média antipolitica é parte de um “Mito da Secularizagdo” de uma tendéncia dominante para
naturalizar a imagem de que ha politica onde ja houve secularizagdo. Aqui, porém, cabe marcar a
posi¢ao: “mito” nao quer dizer, per se, falicia ou erro. Ele ndo ¢ uma ideia fora de lugar — cabe
examinar, com aten¢ao redobrada, que lugar é esse. O que quero dizer é: se essa imagem é, de
fato, difundida, se ¢ de uso corrente em nossas explicagdes sobre o mundo, muito provavelmente
isso se deve a uma funcionalidade bem-sucedida em nosso dia a dia, a uma correspondéncia
espontanea com aspira¢des, necessidades e interesses que colonizam nosso cotidiano. Nesse caso,
resta indagar: nossa existéncia ¢ medida suficiente de como a existéncia transcorreu ou pode ter

transcorrido ao longo da histéria? Nosso presente é a medida de todas as coisas no tempo?
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