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Resumo: O presente artigo compara as leituras de reformadores protestantes ¢ do humanismo
renascentista que, apesar de se sustentarem em premissas distintas que suscitaram objetivos dispares,
coincidem em suas implica¢des na construcao da Modernidade e nas tentativas de superacao dos
paradigmas ditos medievais. Ha semelhantes impactos na politica e na filosofia natural ao separarem
Natureza e Graga, Lei Natural e Lei Eterna, mas suas concep¢oes antropoldgicas, com a valorizagiao
da Virtude ou o reconhecimento da necessidade da Graga, divergem diametralmente. Tais concepgoes
produziram leituras diversas e opostas a respeito da natureza e finalidade do Mundo politico e o papel
e possibilidade da agéncia transformadora do Homem na Histéria, manifesta no reconhecimento da
Soberania Divina ou no confronto com a Fortuna. Contudo, figuras como Calvino operaram sinteses
que refor¢am a porosidade das fronteiras entre humanismo e teologia protestante com a possibilidade
de aperfeicoamento da ordem politica e, consequentemente, a riqueza das analises comparativas.

Palavras-chave: Humanismo; Renascimento; Reforma Protestante

Abstract: This article compares the interpretations of Protestant reformers and Renaissance
humanism. Although grounded in distinct premises that gave rise to divergent aims, both converge in
their implications for the construction of Modernity and in their attempts to overcome so-called
medieval paradigms. They exert similar impacts on politics and natural philosophy by separating
Nature and Grace, and Natural Law and Eternal Law. However, their anthropological conceptions,
whether through the valorization of Virtue or the recognition of the necessity of Grace, diverge
sharply. These conceptions produce distinct and opposing interpretations regarding the nature and
purpose of the political world, as well as the role and possibility of human transformative agency in
history, expressed either in the recognition of Divine Sovereignty or in the confrontation with Fortune.
Nevertheless, figures such as Calvin developed syntheses that reinforce the permeability of the
boundaries between humanism and Protestant theology, along with the possibility of improving the
political order and, consequently, the richness of comparative analyses.
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Introdugiao

Reformadores protestantes e humanistas do Renascimento coincidiram na rejei¢ao da filosofia
Tomista' a0 afirmarem uma nova dinamica entre a Revelacdo e o Mundo criado, entre Lei Natural e
Lei eterna, operando uma distensao mais incisiva entre a Natureza e a Graga, onde a Natureza passa a
ser dotada de leis proprias que nao sio mero espelho de algo que a transcende e a Teologia transforma-

se, principalmente, num estudo da Revelacio Especial®.

Para compreender a radicalidade do rompimento, se faz necessaria uma breve exposicao dos
pressupostos da Lei Natural no tomismo apresentados por Anthony Pagden. O autor explica que a Lei
Natural, compreendida racionalmente pelos seres humanos e acessivel para todos, era entendida como
um dos meios de graga instituidos por Deus para que a humanidade venha a conhecé-lo e dirigir-se

rumo aos bens que lhes sdo proprios (a fruicao da divindade).

A participacao na Lei Eterna de Deus através da razao é o que Aquino denominou como Lei
Natural. Dessa forma, ¢ possivel compreender a afirmagao segundo a qual a Lei Natural fora tida como
espelho da Lei Eterna, compreendida a partir de categorias teolégicas que hierarquizam o real. Tendo
1SS0 como pressuposto, a tarefa de sistematizar todas a ciéncias numa narrativa coerente do Universo
criado a partir da filosofia aristotélica acaba por ser uma consequéncia quase necessaria. Dentro desse
sistema a Graga permanece imprescindivel para a salvagdo, mas nio a unica forma de acesso ao
conhecimento verdadeiro de Deus, o que leva os tomistas a afirmarem que a Graga somente aperfeicoa

o conhecimento natural.

1 Falar em contesta¢do da filosofia Tomista ndo implica, necessariamente, na completa rejeicio da escolastica. Quentin
Skinner, em As fundagies do pensamento politico moderno, da grande relevo a influéncia da tradigdo escolastica no pensamento
do Renascimento e na defesa das liberdades republicanas: “De modo geral se tem subestimado a contribuigdo da escolastica
para o florescimento das ideias politicas republicanas no final da Renascenga [...| Essas leituras, embora comumente aceitas,
esquecem o fato de que as liberdades tradicionais das cidades republicanas da Itdlia ndo foram defendidas, na ultima
Renascenga, apenas por humanistas profissionais, mas também por numerosos tedlogos e juristas, cujos escritos ainda
costumavam utilizar uma linguagem bem mais préxima da escolastica que do pensamento moral e politico do humanismo”
(Skinner, 1996, p. 165).

2 A contestacio da filosofia Tomista, iniciada pela Reforma Protestante e por intelectuais do Renascimento, é levada a cabo
pelos letrados da Ilustragdo que viam nesses dois movimentos seus antecedentes e propunham dar continuidade aos seus
legados. Nas palavra de Anthony Pagden: “Puesto que, como vio Foucault, la Ilustracion fue sin lugar a dudas um processo
continuo, es posible que ningiin movimiento cultural o intelectual anterior o prévio haya sido tan profundamente consciente
del lugar que ocupd en la historia. En este punto, se distingue de los dos grandes periodos de cambio que la precedieron,
el Renacimiento y la Reforma, de los cuales, como veremos, se considero continuadora en muchos aspectos fundamentales
[...] Si el Renacimiento y la Reforma son para nosotros dos épocas claras y diferenciadas del passado, dos momentos de un
gran cambio cultural, moral e intelectual, se debe em gran parte a la Tlustracién’, que, conocedora de su propria identidad

histérica, los convirtié en sus precedentes” (Pagden, 2015, p. 27)
2
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Ademais, reformadores protestantes e humanistas do Renascimento também foram
importantes atores na contesta¢ao dos poderes do Sacro Império Romano-Germanico e do Papado,
seja com a afirmac¢ao da autonomia das republicas toscanas e lombardas, ou com a confessionalizac¢ao
territorial dos principes que protestaram. Protestantes e humanistas se apropriaram de tradi¢oes
juridicas em comum e até mesmo argumentos, como ¢ o caso das semelhangas entre o ataque de

Marsilio de Padua e o de Lutero aos poderes temporais da Igreja Catolica.

Ambos os movimentos® compartilham um genitor comum em Agostinho de Hipona quando
abordados sob o prisma da importancia da redescoberta de uma subjetividade de inspiracao
agostiniana* que deu origem tanto a Petrarca, como a salvacio sola fide, subjetiva e nio intermediada
pela Igreja, de Lutero. A influéncia agostiniana também ¢ visivel na ja apontada transformacao das

leituras a respeito da Natureza criada:

% Acerca das relacdes entre Reforma Protestante, Renascimento e modernidade, constata Modesto Florenzano: “Nio é
dificil indicar o que que representa, a modernidade nos seus varios planos e dimensées basicos: 0 homem como individuo
autébnomo, irredutivel a sociedade e com sua subjetividade levada as dltimas consequéncias; a sociedade como contrato e
estratificada em classes na qual impera, ou devetia imperat, a igualdade jutidica; o Estado como podet limitado e/ou
constitucional, também auténomo, separado da — e em oposicio — a sociedade civil; a economia capitalista, como sistema
de producio baseado no livre mercado, no trabalho assalariado e na propriedade privada; e, no plano do pensamento e da
visdo de mundo, a presenca, mais ou menos forte e difundida, da mentalidade racional e desencantada [...] O Renascimento
constitui o primeiro ato, inaugural, do drama da modernidade, a Reforma religiosa o segundo, e o capitalismo o terceiro e
ultimo ato. Diria que ao Renascimento devemos, por um lado, a inven¢do de dois procedimentos metodolégicos que
formam a base de todo o nosso saber cientifico, a filologia e critica textual e o método experimental indutivo, e o
descobrimento da autonomia do homem e de seu lugar no livre seculum, isto é, na histéria e no mundo. A Reforma religiosa
devemos, com o livre-exame e a consciéncia individual como unico juiz, a emergéncia do individuo como um ser irredutivel
a sociedade e ao Estado, fundamento de todo o liberalismo. E ao capitalismo devemos a criacio de uma economia cujo
funcionamento e dindmica obriga a aumentar continuamente a produtividade, e assim racionalizar e transformar o mundo
e o préprio homem.” (Florenzano, 2019).
4 Interessa ressaltar que, na concep¢ao Agostiniana, a verdade é, 20 mesmo tempo, imanente e transcendente. Desse modo,
a verdade habita no intimo do ser humano. “No que diz respeito a todas as coisas que compreendemos, nao consultamos
a voz de quem fala, a qual soa por fora, mas a verdade que dentro de nés preside a propria mente, incitados talvez pelas
palavras a consulta-la. Quem ¢é consultado ensina verdadeiramente e este é Cristo, que habita, como foi dito, no homem
interior” (Agostinho, 1987, p. 319). Deve-se destacar que a compreensdo de interioridade, em Agostinho, prenuncia a
nogio de subjetividade do pensamento moderno. Em vista disso, ¢ imprescindivel frisar que este é o sentido da famigerada
afirmacao: In interiore homine habitat veritas (“No homem interior habita a verdade”), disposta em seu esctito De Trinitate (XI1/,
17). Tal entendimento foi resgatado por Martinho Lutero. Ademais, é a partir de sua propria condi¢do que Agostinho avalia
a possibilidade de acesso ao divino. Tamanha é a importancia do “conhecimento de si” que Agostinho de Hipona, em sua
obra Confissies, atribuiu um valor notavel a interioridade como caminho para a derradeira Verdade, operando uma espécie
de mudanc¢a no caminho platonico do sensivel ao suprassensivel. Sob essa perspectiva, constata Johannes Brachtendorf:
“Em Agostinho, ha também a ideia de que o trajeto de subida ndo leva diretamente dos objetos exteriores ao divino, mas
realiza uma virada para o interior do espirito [...] o espirito do homem representa uma etapa intermediaria nesse trajeto que
surge 0 esquema trimembre: de cima para dentro para cima” (Brachtendorf, 2020, Livro VII). Além da nogdo de
interioridade, Albrecht Dihle e Hannah Arendt constatam ser Agostinho o fundador do conceito moderno de “vontade”,
como instincia distinta do intelecto e decisiva sobre a qualidade das agdes. As ponderagdes de Agostinho acerca da vontade
e da liberdade humana sio de imprescindivel contribui¢do para todo o pensamento posterior, sendo que Hannah Arendt
lhe atribuiu o titulo de “primeiro filésofo da vontade”. Cf. ARENDT, Hannah. O Conceito de amor em Santo Agostinbo. Lisboa:
Instituto Piaget, 1997. Além disso, Cf. ARENDT, Hannah. A vida do espirito, vol. 2, cap. 2. Rio de Janeiro: Relume, 1991.
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Para Santo Agostinho, com grande diferenca o mais poderoso e influente entre os
predecessores de santo Tomas, a vida na terra, o que ele chamava a “cidade terrena”,
era um simples estado passageiro, um lugar de trinsito da alma humana em sua
viagem em dire¢io ao além. O que redimia o homem — e o que realmente importava
— ndo procedia de sua natureza, mas da Graca de Deus. Ao contratio, para santo
Tomas, o carater basico da humanidade estava determinado pela natureza. Para santo
Agostinho, a Graga havia apagado a natureza humana. Para santo Tomds, a havia
aperfeicoado’. (Pagden, 2015, p. 56) [Tradugdo nossa]

Em suma, vislumbra-se o paradoxo de movimentos que tém uma estrutura semelhante de
retorno a um passado tomado como ideal, que rejeitam a filosofia tomista, se apropriam da descoberta
de uma subjetividade® de matriz agostiniana e se contrapéem aos mesmos poderes (Império e Igreja),
mas que produzem visdes politicas diametralmente opostas por suas premissas a respeito das

capacidades e finalidades da vida humana e sua relacao com Deus.

Paradoxo que se deve principalmente aos desafios ultimos que tinham diante de si. Se os
reformadores protestantes, com suas diferengas, visavam corrigir os desvios da Igreja Catdlica,
reestabelecendo o que entendiam ser a sa doutrina e, por isso, a énfase na depravagdo humana, na
Revelagao Especial, na premeéncia da Graga e no recolhimento diante de um Mundo passageiro cujo
governo serve pura e simplesmente para frear os efeitos da queda em ambito social, garantindo a
minima realizacdo da Justica e garantia de seguranca. Os humanistas do renascimento, mais
especificamente o Humanismo Civico nascido no seio do Renascimento, preocupava-se com uma
dimensao eminentemente humana: como manter uma Republica como espago unico, entre
Monarquias e Impérios, de realizagdao plena de todas as capacidades humanas. Por isso a énfase na
Virtude, seja para lidar com as contingéncias do exterior ou para a ordem das questdes internas, como

também meio através do qual o Homem encontra salvagao no Mundo:

A republica nio era intemporal porque ndo refletia por simples ato de
correspondéncia a ordem eterna da natureza. Estava organizada de forma diferente,

5 “Para san Augustin, com gran diferencia el mas poderoso e influyente de los predecesores de santo Tomds, la vida en la
tierra, lo que ¢l llamaba la ‘ciudad terrenal’, era una simple estacion de paso, un lugar de transito del alma humana em su
viaje hacia el mas alld. Lo que redimia al hombre —y lo que realmente importaba — no procedia de su naturaleza, sino de la
gracia de Dios. Por el contrario, para santo Tomas, el caricter basico de la humanidade estaba determinado por la
naturaleza. Para san Augustin, la gracia habia borrado la naturaleza humana. Para santo Tomas, la habia perfeccionado”
6 Acerca da subjetividade, cabe uma analise de Jacob Burckhardt: “Na Idade Média, os dois lados da consciéncia humana
— aquele voltado para o interior e o outro, para o exterior — jaziam ou semiadormecidos ou semidespertos, sob um véu
comum. Véu tecido de ¢, ilusdo e preconceitos infantis, através do qual o mundo e a historia eram vistos com tonalidades
estranhas. O homem s6 estava consciente de si proprio como membro de uma raga, de um povo, de um partido, de uma
familia ou corporagdo — somente através de alguma categoria coletiva. Foi na Italia que este véu se desfez primeiro; um
tratamento objetivo do Estado e de todas as coisas deste mundo se tornou possivel. Ao mesmo tempo, o lado subjetivo se
afirmava com énfase correspondente; 0 homem se tornava um individuo espiritual, e se reconhecia como tal. ”” (Burckhardst,
2009, p. 81).
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e uma mente que aceitasse a republica a cidadania como realidades primordiais
poderia se ver obrigada implicitamente a separar a politica da ordem natural. A
republica era mais politica do que hierarquica. Estava organizada para afirmar a sua
soberania e sua autonomia e, por conseguinte, sua individualidade e sua
particularidade. No momento em que o pensamento florentino revelou-se preparado
para aceitar a lealdade a Florenca como um conceito separado da ordem natural e de
seus valores eternos, deparamo-nos com o sentido primordial do tio conhecido dito
florentino, segundo o qual deve-se amar o proprio pais mais do que a propria alma.
Havia nele, implicitos, uma distingao e um conflito. Mas afirmar a particularidade da
republica a esse ponto significava reconhecer sua existéncia no tempo, e nao na
eternidade, e, portanto, sua transitoriedade e condena¢io ao nao permanente, por ser
essa a condicdo do particular. Que o ideal republicano aceitava como fato o
perecimento da republica é simbolizado pela escolha, como seu herdi, de Brutus, um
rebelde fracassado. A unica certeza com relagdo as republicas era que chegariam a
um fim no tempo, a0 passo que o universo teocéntrico afirmava a perpetuidade da
monarquia, sem levar em consideracio o destino das varias monarquias particulares.
(Pocock, 2021, pp. 81-82)

Trata-se, em dltima instancia, de uma distin¢ao de perspectivas: nune-stans, de um Deus fora da
Histéria ou a Fortuna que precisa ser enfrentada por homens limitados por sua condicao de mortais
dentro da Historia. Toda Fortuna é boa Fortuna quando observada da perspectiva de um Deus
soberano, mas nao se aplica ao Mundo vivido como tal. Essa ¢ a tensdo elementar entre os dois

movimentos.

A Republica dos humanistas do Renascimento

O estudo de Erwin Panofsky, Renascimento e Renascimentos na Arte Ocidental, poe em evidéncia
que, nas releituras e apropriacoes de modelos da Antiguidade Classica em periodos anteriores ao
Renascimento, nao havia uma consciéncia clara da ruptura com esse passado que possibilitasse lé-lo a

. L e o . .
partir de seus proprios termos. O “homem medieval” via-se como um continuador que poderia se
apropriar livremente da tradi¢ao da Antiguidade como uma simples heranga. O Renascimento italiano,
em contrapartida, criou a categoria “Idade Média” como uma mediadora entre dois momentos
histéricos distintos: A Antiguidade Classica e a sua recuperagao como modelo pelos humanistas a partir

de um método filolégico critico.

A Antiguidade deixou de ser uma simples heranga viva que passa por mutagdes e reutilizagoes
dentro da tradi¢ao medieval, para se tornar um passado sepultado e idealizado como instrumento de
combate aos valores “degenerados” do medievo pelos humanistas do Renascimento. A esse respeito,

Modesto Florenzano nota o fenémeno curioso, até mesmo paradoxal, de um rompimento com a
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tradicio medieval, de uma inova¢ao, que consiste também em uma recuperagao e filiagio a uma
tradi¢ao, a da Antiguidade Classica, com a diferenca essencial da existéncia de uma consciéncia de si
mesmos:

Note-se a ironia, para nao dizer paradoxo, decorrente do fato de que ao escolherem
e adotarem conscientemente uma tradicao, uma autoridade, situada no passado, os
renascentistas estavam nio apenas restabelecendo uma continuidade, uma tradicao,
mas estavam, na realidade, realizando um rompimento, uma ruptura com a tradi¢ao,
com a autoridade viva até aquele momento dominante. (Florenzano, 1996, p. 24)

Nesse movimento, inicialmente filologico, de retomada de uma cultura até em entao violada e
abandonada, os intelectuais humanistas’ passaram a ter contato com a civilizagio romana, a histéria de
sua Republica e seus textos politicos e filosoficos reconstituidos dentro de seus contextos proprios.
Surge a semente de uma oposicao ao sistema até entao posto. Contudo, o combate ao medievo nao
poderia se resumir a simples reconstituicao dos textos classicos em seus devidos lugares como modelos
para a criacao intelectual dos humanistas, mas também implicou na contestacio do universalismo

catélico medieval.

Até entdo, a natureza era vista como espelho da /lx aeterna e a civitas lida a partir de uma
cidadania universal garantida a partir da conversao, em que a Igreja surgia como institui¢ao superior
por exceléncia sob todas as jurisdicoes®. Portanto, tanto a Natureza quanto a politica eram lidas como
desenvolvimentos de pressupostos teologicos em que ha a centralidade de Deus e da salvagdo. Com
o humanismo h4 um deslocamento de Deus para o homem e sua capacidade racional’ e criativa, € a
natureza passa a ser lida ndo mais como simples espelho da lei eterna, mas como uma criagdo com leis
proprias a serem compreendidas pelo homem. A partir dessa leitura, poder-se-ia deduzir leis positivas

para a regulagdo da vida comum entre os homens independentemente de um universalismo teolégico:

Dada a prioridade do homem sobre a natureza e da ratio sobre a /lex, obteve-se a
consequéncia de uma curiosidade inédita do homem para com a natureza que envolve
e transforma, também, o estatuto do maravilhoso e das diferencas. Na nova
objetividade de perspectiva renascentista, se os homens racionalizam a si préprios e

7 O movimento humanista apresenta suas rafzes no século XIV, especialmente com os escritos de Petrarca e as atividades
desenvolvidas nas universidades italianas. A ruptura com a tradi¢do escolastica, ou seja, com a produgio de conhecimento
intimamente conectada com as autoridades da Biblia e Aristételes, as quais fundamentavam uma metafisica teleolégica,
representou, desse modo, o trago distintivo que constituiu a identidade dos humanistas. Em detrimento da constante
retomada da tradigdo (aos textos do passado, como se fossem escritos de sabedoria inquestionavel), dos padroes de
comportamento herdados, de mera crenga ou fé, ou de hierarquia cosmoldgica dinamica e universal, eles prezam por uma
atitude essencialmente racional, baseada numa série de conhecimentos adquiridos.
8 & possivel identificar demonstragdes dessa perspectiva propostas pelas proprias autoridades eclesiasticas como o decreto
Ad Apostolice Sedes de Inocéncio IV e a bula Unam Sanctam de Bonifacio VIII.
® Em relacéo ao antropocentrismo e a importancia da interioridade na cultura renascentista, Cf. HELLER, Agnes. O cotidiano
¢ a histdria. Trad. Carlos Nelson Coutinho e Leandro Konder. Sio Paulo: Paz e Terra, 2004.
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suas relagoes em termos de lei, politica e comportamentos regulados (cvitas e civilitas),
a natureza também é, por sua vez, racionalizada (torna-se “razdo natural”) com base
no mesmo codigo, ordenada com a lei natural. O “processo civilizador” do homem
renascentista projeta-se, enfim, enquanto extensao da ratio e do 75 no proprio mundo
da natureza: é esta a base da moderna razdo natural ¢ da lei natural. B a partir da nova
centralidade autorreferencial do homem renascentista, portanto, que “lei” e “razao”
sao naturalizadas, isto é, pensadas enquanto decorrentes da prépria natureza.
(Agnolin, 2013, pp. 252-253)

A esse respeito, vale destacar as relagdes com a teologia reformada luterana no que Roberto
Romano constata que os escritos de Lutero foram estratégicos no desenvolvimento da Filosofia
Moderna, sobretudo, pela énfase na subjetividade que acabou por dissolver a Tradicao. “O divino,
ap6s Lutero, encontra-se de modo privilegiado na consciéncia humana. Cada individuo realiza, em si
mesmo, as nupcias entre o infinito e a finitude” (Romano, 2015, p. 7). Destarte, ¢ a partir da propria

consciéncia que o caminho para o divino se aperfeicoa.

Lutero conduz a mais alta formula¢io o vinculo entre Deus e homem. Ambos, pela
Graca e com o auxilio da fé, sio como “uma noiva com seu noivo” (...) Na visdo
luterana, o cristdo individual é assumido diretamente no vinculo divinizador (...) O
itinerario para o divino, desde Lutero, nio ¢ exterior, mas se desenvolve na
consciéncia. Sem a Graga, desaparecem as esperancas da imortalidade, somos
jogados num mundo sem poros. As nipcias entre o finito e o infinito, a reconciliagdo
absoluta, constituem a tnica esperanca de paz. (Romano, 2015, pp. 8-12)

E importante reiterar que a chamada “via da subjetividade” ja estava presente em Agostinho
de Hipona, ou melhor, no “idealismo agostiniano”. Toda retérica agostiniana de “mediagao
necessaria”’, da imprescindibilidade do socorro divino, da incomensurabilidade entre o finito e o
infinito e da “transcendéncia descendente” serdo retomadas, de forma categorica, pelos reformadores,
especialmente no aspecto da soteriologia. Acerca da interioridade como ponto de partida do itinerario

para o divino no pensamento de Agostinho, Luiz Marcos da Silva Filho escreve:

E a partir de si mesmo e de sua situagio- de um ego dilacerado por vicios e disperso
na multiplicidade e na temporalidade- que Santo Agostinho ird avaliar a possibilidade
de acesso a Deus. Para colocar em termos platonicos, e Agostinho nos permite a
metifora, nas Confissoes tudo se passava como se 0 homem se reconhecesse impotente
para sair da caverna em dire¢do ao mundo das ideias, que na filosofia agostiniana ¢ a
mente ou intelecto de Deus, de forma que, na auséncia de um socorro divino, de uma
ponte salvifica, o ser humano estatia condenado ao desespero e a dispersio,
encaminhando-se ao nada (Silva Filho, 2021, pp. 12-13).

Adematis, a cisdo entre governo civil e lei positiva e governo da alma e lei eterna prenunciada
na racionalizagao autocentrada dos humanistas também encontra paralelos na teologia luterana. Para

Lutero, retomando a Cidade de Deus de Agostinho, a lei civica garante a liberdade no ambito civil,
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preservando a paz e a incolumidade da patria, ao passo que a lei divina resguarda a virtude e condena

o pecado'’.

Desse modo, nem todo pecado deve ser qualificado como crime. Em suma, a institui¢ao do
governo serve para frear os efeitos da Queda no ambito social, enquanto a lei divina e a Graga
restringem o pecado em nivel espiritual individual e, em certa medida, subjetivo, devendo a
desobediéncia aos poderes seculares se efetivar quando esses buscam governar o que pertence a Deus''.
Ao estabelecer tais distingdes, os reformadores luteranos e os humanistas do Renascimento
sedimentaram as bases do pensamento politico moderno e suas concepgoes contratuais da vida

politica.

Retornando a oposi¢ao a ordem medieval em seu aspecto politico por parte dos intelectuais do
Renascimento, resultante da recuperacao dos textos classicos e da nova hermenéutica da natureza das
leis a partir da centralidade da racionalidade humana e suas capacidades, Quentin Skinner'” demonstra
que, a0 mesmo tempo em que se desenvolvia essa nova corrente intelectual humanista, as cidades-
estados italianas enfrentavam as pretensoes dos imperadores germanicos e do papado e divisGes

internas que solapavam a possiblidade de estabilidade politica.

Diante disso, surgiram aqueles que defendiam a impossibilidade da defesa das liberdades
republicanas e a necessidade dos déspotas para alcancar a felicidade pela paz e ordem, como também
retéricos da liberdade que defendiam a necessidade das Virtudes, em seu sentido retomado pela analise

dos classicos da Antiguidade, para domar a Fortuna e fazer um bom governo.

10 “Se ndo houvesse lei e governo, percebendo entio que o mundo todo é mau e que apenas um ser humano entre mil é
um cristdo verdadeiro, as pessoas devorariam umas as outras e ninguém seria capaz de se alimentar, sustentar sua esposa e
filhos, e servir a Deus. O mundo se tornaria um deserto. Deus decretou, portanto, os dois governos, o [governo] espiritual,
que molda cristios verdadeiros e pessoas justas através do Espirito Santo em Ciristo, e o governo secular, que coloca em
xeque 0s anticristios e imorais e for¢a-os a manter a paz exteriormente € a se aquietarem, queiram eles ou nao” (Hall, 2017,
p. 32)
1 “Lutero, em Sobre a antoridade secular, depois de restringir o campo de a¢ido do governo secular aos assuntos que dizem
respeito a vida material e terrena, caracteriza o tirano como aquele que extrapola os limites do ambito civil e, por um desvio
de atuagio, arroga o direito de legislar em matéria de fé, sem ter competéncia e tampouco conhecimento para tanto. Quando
isso acontece, o cristdo deveria rejeitar a ingeréncia indevida nos assuntos espirituais e resistir a esse governo que o impede
de viver a verdadeira fé, uma vez que era preciso obedecer antes a Deus do que aos homens |...] Mas a resisténcia do cristio
s6 poderia ser passiva, ja que o recurso a violéncia havia sido condenada por Cristo: a atitude ordenada diante de uma
ordem infqua e contriria aos preceitos divinos seria a recusa de cumpri-la e a resignagio diante das consequéncias da
desobediéncia” (BARROS, 2013, pp. 132-133)
12 Para uma exposi¢io mais detalhada, Cf. SKINNER, Quentin. As findagies do pensamento politico moderno. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 1996.
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Desse modo, os defensores da liberdade advogavam em prol da virtude como a verdadeira
nobreza, resgatando, para tal, teses republicanas®, especialmente de Cicero e Polibio. E a partir de
entdo que diversos autores realizam um elogio da vida ativa, frisando seu carater virtuoso e

harmonizavel com a dimensao axiolégica do cristianismo.

Petrarca, ao demonstrar admiracio pela vida dos homens politicos, jamais lhe confere
autonomia moral. Em outras palavras, a vida ativa ndo é nada se nio vier
acompanhada de um auténtico espirito ctistio [..] o que nos obriga a inscrever
Petrarca, no que concerne a sua perspectiva ética, ainda no contexto medieval.
(Adverse, 2013, p. 61)

A wirtus fol retomada principalmente por Petrarca em suas leituras de Cicero e determinou

514

grandemente o que veio a ser chamado como “humanismo civico florentino”", se opondo a uma

noc¢io agostiniana' das capacidades humanas:

O primeiro passo, e fundamental, que os humanistas deram consistiu em desenvolver
e explicitar a série de pressuposicoes do conceito ciceroniano de virfus: primeira, que
realmente estd ao alcance dos homens atingir o mais alto nivel de exceléncia; segunda,
que uma educagdo adequada constitui condicao essencial para se alcancar esse
objetivo [...] Assim eles deram a luz uma doutrina que haveria de resultar quase
embaragosamente duradoura: a doutrina de que a educagdo clssica ndo constitui
apenas a unica forma de escolaridade adequada a um cavalheiro, mas também a
melhor preparacdo possivel para seu ingresso na vida publica (Skinner, 1996, p. 109).

13 “Hans Baron afirmou que a liberdade republicana remonta a0 humanismo civico italiano, que nasceu, primordialmente,
na luta de Florenca contra os despotismos externos. Para o autor, os tracos primordiais do humanismo civico florentino
consistiam nas criticas aos exércitos permanentes, na afirmacio da liberdade como independéncia e autogoverno, no
aperfeicoamento do espitito publico, no entendimento segundo o qual a virtude representava a verdadeira nobreza, nos
ataques 2 monarquia, na participacdao dos cidaddos em igualdade para ascender aos catgos puiblicos, na inversio na visao
histérica de Roma (primazia da Republica em detrimento do Império) e na valorizacdo da vida ativa e do patriotismo.”
(Leite, 2022, p. 60-61).
14 «“Humanismo e Humanismo civico nio se confundem, ja que o primeiro apresenta uma dimensao holistica, enquanto
uma manifestagdo cultural que supera as barreiras da esfera politica e passa a ocupar o papel de reformulagio dos métodos
de aprendizagem e ensino; da maneira como se entende o homem, suas atribui¢des, capacidade e agdo no mundo; O
humanismo civico, por sua vez, ¢ compreendido enquanto um fenémeno politico na época de independéncia das cidades
italianas, ou seja, no perfodo em que a Peninsula Italica era marcada pela fragmentagio politica, sobretudo na conjuntura
do século XV.” (Leite, 2022, p. 53). Ademais, Cf. BARON, Hans. The Crisis of the Early Italian Renaissance. 2. Ed. Princeton:
Princeton University Press, 1966.
15 Além das capacidades humanas, Agostinho concebia a ordem politica como um designio divino para homens
pecaminosos, uma medida paliativa para uma condig@o provisoria, visto serem somente peregrinos a espera do além-vida.
Ao passo que para uma leitura aristotélica da politica é uma criagio humana e autossuficiente em sua finalidade de atender
necessidades mundanas. Apesar disso, é possivel atestar certa dose de realismo politico em Agostinho, que néo se limita a
uma defesa de praticas publicas de perpetuagdo da dominagdo. “A proposicio ¢ de uma nova politica que ndo simplesmente
reitere as praticas de poder e domina¢io romanas pagis, que ndo s6 inverta os lugares das classes dominantes e dominadas,
mas que transforme qualitativamente todas as relagSes sociais a partir de uma reformatio ou emenda da interioridade de cada
um e da sociedade. Ou melhor, Agostinho em sua teoria politica propde uma nova politica decorrente da confrontagdo
entre a experiéncia histérica e um modelo de sociedade ideal (ou paradisiaca), de que depreende — a ver se deduz -ideias
transcendentes que cumprem papel semelhante de ideias reguladoras.” (Silva Filho, 2022, p 29).
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A titulo de exemplo dessa concepg¢io humanista de vida publica'’, em que o conhecimento
tedrico se alia a atuagdo politica e se sustentam mutuamente pautados na crenga da perfectibilidade
humana e da cidade, Eugenio Garin apresenta a vida de Coluccio Salutati, um admirador e sucessor de

Petrarca e Chanceler de Florenca.

Ao analisar as cartas de Salutati'’, Garin observa que nio se tratava simplesmente do exercicio
de um oficio publico em questdes diplomaticas, mas que continham fineza tedrica a respeito dos mais
variados temas, onde o autor exaltava as liberdades republicanas, delineava o conceito de tirania e as
virtudes de um bom governo. O exercicio politico de Salutati permitiu que as artes e ciéncias

florescessem em Florenca e que atuassem na vida publica:

Enquanto a Itilia e a Europa envolvem-se em guerras, Florenca nio somente
constrdi igrejas e os palacios que sdo descritos na prosa do Chanceler com frases de
uma delicada dogura, mas assiste também a uma efervescéncia de cultura e arte que
seria inexplicavel sem um nexo muito sélido com o compromisso civil [...] Em
Petrarca, o retorno das bumanae litterae encontra uma expressao singular e nos leva a
descobrir regides inexploradas da alma. Mas em Salutati, esse retorno transforma-se
num coral: vai-se estruturando numa visao da vida dotada de uma grande forca de
expansio. E a civilizacio florentina que se desenvolve harmoniosamente, na unidade
de uma cidade exemplar. (Garin, 1996, pp. 31-32)

Pode-se constatar, portanto, que apesar das aproximacdes entre a teologia dos reformadores
protestantes ¢ a filosofia dos humanistas do renacimento no que tange ao desenvolvimento de uma
subjetividade de cariz agostiniano e separacao entre Governo Civil e da alma, ha uma perspectiva
otimista em relacdo a natureza humana e suas capacidades de aperfeicoamento individual e social entre

os humanistas que nio encontra correspondente no pensamento reformado'®. Sendo o homem

16 Acerca do humanismo de vida publica (humanismo civico florentino), Helton Adverse constata: “Em linhas gerais, o
termo corresponde a um redirecionamento do humanismo renascentista ocorrido no inicio do século XV |[...] o humanismo
civico ¢ um movimento de ideias estritamente associada a pratica politica. Seus principais representantes nio atuam
diretamente nas Universidades italianas, mas exercem cargos publicos nas principais cidades da Peninsula, assim como
junto a curia papal.” (Adverse, 2013, p. 54)
1" E aqui vale lembrar das descri¢des de Skinner a respeito do desenvolvimento das criticas politicas humanistas a partir da
arte da escrita de cartas oficiais, os professores da ars dictaminis.
18 Também vale destacar a postura divergente entre Petrarca e Lutero quanto a Igreja e a Antiguidade pagi. Se a visita de
Lutero a Roma o fez se revoltar contra a corrupgio da cristandade, Petrarca viu na propria cristandade a corrupgio de uma
era de ouro da Roma Paga: “Depois de visitar Roma, e ficar impressionado com suas ruinas, Petrarca deu-se conta do
contraste entre um passado de grandeza e um presente deploravel e, de acordo com Panofsky ‘elaborou uma nova versao
da histéria’. Em outras palavras, Petrarca foi o primeiro a olhar para a antiga Roma Paga, como uma era de luz e esplendor,
e para a Roma recente, cristd, como uma era de trevas e decadéncia [...] Para Panofsky, ‘ao afirmar que os Romanos pagios
¢ que tinham caminhado na luz e os Cristios nas trevas, Petrarca revolucionou a interpretagdo da histéria ndo menos
radicalmente do que Copérnico que, duzentos anos mais tarde, haveria de revolucionar a interpretagio do universo fisico”.
(Florenzano, 1996, p. 24)
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dominado pelas paixdes pecaminosas, nao ha expectativa de uma agao virtuosa por suas proprias forgas

como ficari evidente na exposicao sobre a doutrina da justificacdo luterana’’.

Os reformadores luteranos e a depravagio humana

A reforma luterana, como bem apontado por Quentin Skinner, nao foi o simples produto do
protesto de um unico homem, mas encontrou um terreno receptivo por conta de uma série de
correntes misticas e teoldgicas tardo medievais, além da critica humanista, que ja vinham se opondo

aos pressupostos da escolastica tomista e apontando os abusos da Igreja Catolica.

As cinco solas que sintetizam a teologia da Reforma Protestante tém como pressuposto basico
a completa incapacidade humana de conhecer e desejar a Verdade que possibilita a salvagao, e a
necessidade de alcangar a justificacao através da fé que imputa a justica de Cristo ao pecador incapaz.
A fé ¢ um dom concedido por um Deus soberano e onipotente, insondavel ao intelecto humano, aos

seus eleitos.

Dessa forma, negava-se o livre arbitrio humano e a solu¢io luterana foi distinguir entre a
liberdade para escolher entre coisas indiferentes para a salvacao e aquelas que possibilitam conquistar
um lugar no Reino de Deus. Sua doutrina da justificagdo pela fé, decorrente dos mesmos pressupostos
apontados acima, implicou na separagao entre dois tipos de justi¢ca: uma imputada na qual o cristdo se
torna imediatamente cidadao do Reino de Deus pelos méritos de Cristo, e uma civil concernente a
administracio do mundo secular punindo o mal e protegendo os justos, mas que nao tém relagio com

a salvacao da alma.

Tanto sua negacdo do livre arbitrio, como sua doutrina da justificacio implicaram numa
separacao entre Natureza e Graga, poder secular e espiritual, de maneira analoga ao que foi feito no
humanismo com a /lx aeferna e a ratio natural, mas negando de forma categdrica as capacidades
humanas. No calvinismo isso assume uma relagdao ainda mais complexa, visivel quando Jodo Calvino

escreve sobre o mundo criado que testemunha os atributos de Deus e que tem suas leis proprias

19 De acordo com Roberto Romano, Nietzsche culpabilizava Lutero por ter sepultado o espirito do Renascimento com a
recuperacio da Igreja e seus valores: “O mais importante, nesse ponto, ¢ a nega¢ao decidida, enunciada por Nietzsche, do
papel dessacralizador exercido por Lutero. Ele tetia zmpedido o Renascimento, com a religido paga, reinstaurando a
transcendéncia no mesmo ato em que fundava toda a especulacio filosofica, de Leibniz até Hegel.” (Romano, 2015. p. 17)
1
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compreendidas pelos calculos de sibios estudantes da astronomia e da medicina®, mas que o
conhecimento desse mundo s6 serve para tornar todos indesculpaveis diante da justica divina. O
homem nao ascende do conhecimento da Natureza para o conhecimento do Deus revelado, seu
coragao ¢ uma maquina criadora de idolos, que toma a compreensiao da Natureza em si mesma como

deus. A Natureza e a Teologia se atomizam, a unica ponte entre elas passa a ser a fé.

A soteriologia, antropologia e epistemologia da Reforma implicaram a contestagao do papel da
Igreja como intermediadora® entre o fiel e Deus para a salvacio, e de qualquer poder coercitivo por
parte da Igreja para o convencimento dos fiéis, sendo seu papel unicamente ministrar a palavra e os
sacramentos. O poder coercitivo passa a ser defendido como prerrogativa das autoridades seculares
que, a partir de uma leitura do capitulo 13 da Epistola aos Romanos, tém seus poderes validados pela
prépria soberania divina. Autoridade que nao pode ser derrubada, a0 menos nas leituras iniciais de

luteranos, sem que consequentemente se rejeite a soberania divina caindo em pecado.

Dessa forma, apesar de construir uma oposicao as pretensoes papais de dominio da esfera civil
como feito anteriormente por Marsilio de Padua no contexto da lutas das cidades independentes contra
o Império e a Igreja, produzir semelhante separacdo entre Natureza e Graga feita pelo humanismo, a
perspectiva de uma humanidade caida e de um poder secular que nao tem relagao alguma com matéria
de salvagdo - em que até mesmo sua tirania é instrumento de Deus para corrigir os pecados-, fez com
que a teologia dos reformadores luteranos produzisse um horizonte de expectativas em relagdo a

politica opostas ao que foi propugnado pelo Humanismo Civico.

Tal leitura remete a0 que Skinner apontou como uma contradi¢ao entre uma leitura agostiniana
da politica como uma ordem provisoria instituida por Deus para punir o mal mantendo a ordem entre

pecadores com uma finalidade externa a si mesma, sendo os homens meros peregrinos cuja estadia

2 B curioso que a centralidade da andlise no homem para Calvino, que teve uma formagdo humanista, com toda a sua
complexidade interna e potenciais sio testemunho da propria existéncia de Deus. Olhar para o homem e conhecer a sua
subjetividade, medir o mundo através de si mesmo, ndo implica em seu pensamento necessariamente um deslocamento da
centralidade divina. Basta uma simples passagem por suas Instituigdes para verificar: “Quase toda a suma de nossa
sabedoria, que deve ser considerada a sabedoria verdadeira e sélida, compde-se de duas partes: o conhecimento de Deus e
o conhecimento de nés mesmos. Como sio unidas entre si por muitos lagos, ndo ¢é ficil discernir qual precede e gera a
outra. Pois, em primeiro lugar, ninguém pode olhar para si sem que volte imediatamente seus sentidos para Deus, no qual
vive e se move, porque ndo hd muita davida acerca de que ndo provenham de nés as qualidades pelas quais nos
sobressaimos.” (Calvino, 2008, p. 37)
21 Outro aspecto importante reside na nega¢do das obras como condi¢des indispensaveis para a bem-aventuranga. Desse
modo, afirma Lutero: “Essa ¢ a liberdade crist: é unicamente a ¢, é ela que faz, nio que nos tornemos ociosos ou maus,
mas que ndo necessitemos de obra alguma para obtermos a devogdo e a bem-aventuranga |...| A fé nio somente faz que a
alma se torne livre, cheia de graga e bem-aventurada, semelhante a Palavra divina, mas também une a alma com Cristo,
como uma noiva com seu noivo” (Lutero, 2015, pp. 35-37).
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terrena ¢ uma preparagao para a vida eterna, e uma leitura aristotélica que poe para a politica finalidades
mundanas que envolvem a realizagao de gozos e capacidades humanas. Tal distingao ecoa a reflexao

de Hannah Arendt sobre a “nao mundanidade” da filosofia crista em Agostinho:

Encontrar um vinculo entre as pessoas suficientemente forte para substituir o mundo
foi a principal tarefa politica da primeira filosofia crista; e foi Agostinho quem propos
edificar sobre a caridade ndo apenas a “fraternidade” cristd, mas todas as relagdes
humanas [...] Esse surpreendente exemplo do principio politico cristdo é, de fato,
muito bem escolhido, porque o vinculo da caridade entre as pessoas, embora incapaz
de criar por si proprio o dominio publico, é bem adequado ao principio fundamental
cristdo da ndo mundanidade e admiravelmente apropriado para guiar por este mundo
um grupo de pessoas essencialmente nio-mundanas — um grupo de santos ou um
grupo de criminosos-, bastando apenas que se conceba que o mundo estd condenado
e que toda atividade serd nele realizada com a ressalva quamdin mundus durat
(“enquanto dura o mundo”) (Arendt, 2008, p. 65).

Entretanto, a exasperacao da “nao mundanidade” crista e da separagao entre o governo civil e
da alma implicou em agdes que rejeitavam completamente o viver sob a égide de um poder secular,
provisorio administrador de um mundo caido em que convivem pecadores salvos e nio salvos, para
se buscar a implementa¢ao do Reino de Deus através de seus santos vivendo unicamente sob a lei do

amor.

O surgimento de movimentos com esse carater alarmou reformadores e forgou refinamentos
e reformulagdes da Teologia Politica para estabelecer um novo equilfbrio entre a Lei Eterna de Deus
que governa as almas e culpabiliza o pecado, e a Lei civil que ndo ¢é necessariamente um espelho exato

da lei do evangelho, apesar de ser inspirado em seu conteudo moral por ela.

As novas delineagdes da Teologia Politica reformada deram seus primeiros passos entre os
proprios tedlogos luteranos, principalmente no que tange a questao da Tirania e os limites da resisténcia
a ela e a possibilidade de transformag¢do do Mundo politico. Ainda que Lutero tenha mantido uma
postura de prudéncia, até mesmo conservadora, sobre o direito de resisténcia aos tiranos, um tema
recorrente entre reformadores, salvo em um momento circunstancial em Torgau, e critico da causa
protestante contra o Imperador do Sacro Império Romano Germanico, em outubro de 1527, no qual,
admitiu tal oponibilidade aos governantes degenerados em tiranos (Nunes, 2022, p. 202). De qualquer
forma, couberam a luteranos como Filippe de Hesse e Jodo da Saxo6nia, com seus respectivos juristas

de suas cortes, elaborarem os argumentos constitucional e de direito privado de resisténcia.
Felippe de Hesse e seus juristas construiram o argumento constitucional das magistraturas
inferiores, o qual habilitava os principes eleitores do Sacro Império Romano Germanico a resistirem
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contra o imperador, uma vez que Filipe de Hesse, em cartas ao Eleitor da Saxonia e ao Margrave de
Bradenburgo-Anbach, escritas em Dezembro de 1529, afirma que a correta exegese da exortacdo de
Paulo no capitulo 13 da Carta aos Romanos seria a de que o apostolo se referia a todos os soberanos
territoriais que exercem jurisdi¢ao sobre um império ou reino. Afirma também que os poderes foram
ordenados com a finalidade de “desempenhar uma determinada fungao, na qual se inclui o dever de
observar algumas obrigacoes legais mutuas, bem como o de garantir o bem-estar e a salvagao de seus

proprios suditos” (Skinner, 1996, p. 471- 472).

Segundo Krodel, essa correspondéncia mostra o esfor¢o de Landgrave Filipe de circunscrever
a possivel aplicacdo da exortacao de Paulo aos Romanos (Capitulo 13) a situagao de perigo para a causa

protestante alema, enfatizando que os soberanos dos territérios dos principados alemaes:

Eram as autoridades governamentais de que Paulo falava nesse capitulo, e que o
imperador era somente primus inter pares com base em pactos [tratados] com os
soberanos, um arranjo contratual que o imperador quebratia agora ao fazer a guerra
contra os protestantes em razao de sua fé. (Lutero, 1972, p. 254)

Em outras palavras, para Filipe de Hesse, a relagao politico-juridica entre o imperador e os
demais principes ndo poderia ser reconhecida no binémio governante-governado. Implicava, antes,
uma relagao alheia a essa logica de subordinagao, com competéncias coordenadas entre autoridades
detentoras de zuperium em seus respectivos dominios e que, como tais, podiam em plena licitude se

opor aos rompimentos de tratados firmados com autoridades também soberanas como o imperador

(Nunes, 2022, p. 196).

Por seu turno, Jodo da Saxonia e seu chanceler Briick apresentaram “o argumento de direito
privado com lastro no direito privado”(INUNES, 2022, p. 199), com base em canonistas como
Panormitanus, cuja tese era a licitude de se resistir a um juiz injusto, que deveria, em verdade, ser
considerado um individuo privado e por extensdao ao imperador também se aplicaria a mesma logica,
devendo também o mesmo ser considerado uma pessoa privada, despojada de sua autoridade publica
sendo passivel, portanto, de ser objeto de revide em razao de sua injusta violéncia perpetrada (Nunes,

2022, pp. 199-201).

O Calvinismo e a sintese entre a teologia reformada e o humanismo

A trajetoria intelectual, os circulos frequentados e a atuacdo politica de Jodo Calvino ja nos

mostram diferencas significativas em relagao a Lutero. Calvino mudou-se para Paris aos 12 anos para
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estudar teologia e filosofia, passando pelo College de Montaigu onde Erasmo e Rabelais também
estudaram. Afirma-se que nesse colégio Calvino teve contato, através de Antonio Coronel, com o
pensamento de Santo Agostinho e Bernardo de Claraval e fez grandes avancos em seus estudos
filoso6ficos. Por determinagao de seu pai, iniciou seus estudos em Direito com Pierre de L’Estoile em
Orleans onde passou a ser influenciado pelos ideais humanistas disseminados pelas universidades
francesas e estimulados por Francisco I. Apds essa fase inicial de estudos, mudou-se para o College
Fortet e aprofundou sua formacao humanista pelo contato com a producio de Guillaume de Budé, os

ensinamentos de grego de Pierre Danés e hebraico com Francois Vatable.

Pode-se concluir disso que “esse contexto humanista francés exerceu um poderoso fascinio
sobre o ainda estudante Calvino, levando-o a publicar seu comentario sobre a obra De Clementia, de
Séneca, em 1532 (Moraes, 2014, p. 106). Muito pouco se sabe acerca das motivagoes de Calvino
quanto 2a escolha desse texto especifico de Séneca para iniciar sua carreira intelectual. O proprio autor
nao nos legou nada a respeito. No entanto, entre os comentadores especializados, especula-se que
retomar a leitura e a interpretacdo de Séneca, naquela altura, seria um meio propicio de encontrar
interlocutores qualificados e de se inserir no debate filoséfico e juridico da primeira metade do século
XVI. Afinal, como se sabe, ¢ préprio do entorno intelectual de Jodo Calvino recuperar e valorar temas

classicos da antiguidade greco-romana, notadamente as obras de Séneca e de Cicero, por exemplo.

Segundo Hopfl, Calvino intentara, “ao publicar tdo cedo e as suas proprias custas”, “deixar sua
marca no mundo dos literatos humanistas” (Hopfl, 2008, p. 5). Assim, traduzir e comentar o Tratado
sobre a Cleméncia indicava, ao jovem e ambicioso Calvino, um proficuo caminho que merecia ser trilhado
por todo homem que desejasse reconhecimento intelectual. Um desses possiveis interlocutores
almejados por Calvino seria o proprio Erasmo, uma vez que o célebre autor ja havia publicado tempos
antes, no ano de 1515, uma edi¢ao igualmente comentada das obras “completas” atribuidas a Seneca
naquela ocasido. Nesse caminho, Calvino escolhe o De Clementia para traduzir e comentar, na clara
tentativa de, além de completar o legado do autor de Roterda, inserir-se entre as produgoes intelectuais

de seu tempo, enderecando, inclusive, muitos de seus comentarios diretamente ao préprio Erasmo

(Nunes; Bueno, 2024, p. 131).

Ademais, Calvino também foi amplamente influenciado pelas ideias da Reforma Protestante,

.,

visto que seus mentores humanistas também eram defensores de uma modernizagiao da Igreja e ja

haviam produzido uma tradugao do Novo Testamento para o francés pelas maos de Lefevre d’Etaples.
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Percebe-se entdo uma diferenca essencial entre o te6logo e exegeta Lutero e o humanista e adepto da

filologia propugnada por Lorenzo Valla que era Calvino:

Calvino inseriu-se em uma tradi¢do que remetia ao apostolo Paulo, a Agostinho e a
Lutero. O que Calvino tentou fazer nas Institutas foi mostrar que o ser humano, essa
fabrica idolorum- fabrica de {dolos-, foi afetado pelo mal, pela desobediéncia em Adao
e mergulhado na corrupgio do pecado, e, portanto, necessita conhecer a Deus, o que
s6 ¢ possivel mediante o paradigma da encarnacio. E esse trabalho ¢é feito com
maestria, seguindo as mais novas técnicas filologicas e hermenéuticas do humanismo
renascentista. Nao ha duvida de que Calvino era um teélogo biblico, mas, quando se
analisa a composicdo das varias edi¢oes das Institutas, percebe-se que “Calvino tinha
acesso as principais técnicas da teoria literaria, do criticismo textual e da analise
filolégica que a Renascenca havia colocado a sua disposicdo e ndo teve duvidas de
usa-las” (Moraes, 2014, p. 123).

Como descrito acima, a encarnagao ¢ elemento essencial da exposi¢ao de Calvino nas Institutas.
Sendo o abismo entre Deus ¢ o homem de tal magnitude, crenca ja exposta nas consideracoes a
respeito da reforma luterana, faz-se necessario que o Verbo assuma humanidade e que os homens
venham a conhecer o Deus transcendente por categorias e padroes humanos. A centralidade do
homem ¢é trazida como instrumento de superacio na construgio de uma nova relagio com o divino™.
O Calvino humanista e teélogo reformado dialogam em um mesmo desenvolvimento. Além disso, a
preponderancia da predestinagao na teologia calvinista foi resultado de sistematizagdes posteriores

influenciadas pelo racionalismo escolastico, e nao o resultado da elaboracao humanista de Calvino.

Ademais, a primeira edi¢ao das Institutas tinha como destinatario o Rei da Franca, seguindo a
tradi¢do dos reformadores magisteriais, a exemplo da dedicatéria de Lutero ao eleitor da Saxonia na
obra Sobre a Autoridade Secular, Calvino expoe sua submissao as autoridades constituidas, sintetizadas
na figura de Francisco I (Nunes, 2017, pp. 38-39) com a finalidade de corrigir os desentendimentos

gerados pela associagao dos protestantes franceses a radicais e anabatistas.

Calvino se viu desafiado a contestar o milenarismo anabatista, que exasperava a “nao
> 9

mundanidade” cristd propondo a abolicao dos poderes seculares e da lei para viver sob o amor do

22 “Tal neste ponto foi Calvino, e somente ele, que alcancou a plena realizacio do ideal de religido espiritual pura. A religido,
como cle a concebeu, deve |[...] sem a medicagio de qualquer criatura realizar a comunhdo direta entre Deus e o coragdo
humano. Nio por causa de algum 6dio contra os sacerdotes, como tais, nem por causa de qualquer menosprezo pelos
martires, nem depreciagdo do significado dos anjos, mas somente porque Calvino sentia-se obrigado a vindicar a esséncia
e, absolutamente isento de toda submissdo ou hesitacdo, empreendeu uma guerra, com santa indignacao contra tudo que
se interpunha entre a alma e Deus [...] o homem caido necessita de um mediador, mas tal mediador nio poderia ser
encontrado em qualquer semelhante. Somente o Deus-homem, - somente o préprio Deus poderia ser este mediador. E
esta mediagdo ndo poderia ser confirmada por nés, mas somente por Deus, pela habitacdo de Deus- O Espirito Santo, no
coracio do regenerado” (Kuyper, 2014, p. 57).
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Reino de Deus, reafirmando a dignidade dos magistrados no governo civil™ e estabelecendo um

equilibrio em que se admite um aperfeicoamento do mundo politico®* pela acio dos poderes

constituidos de acordo com os principios do Evangelho.

Esse aperfeicoamento seria considerado uma antecipa¢ao dos gozos futuros do além vida, que
nunca atinge um estado de perfeicio e que necessita do direcionamento da consciéncia cristd. O
reformador supracitado compreendia que o primeiro uso da lei de Deus consistia na ordenacao da

sociedade em geral.

O primeiro uso ¢ direcionado para a sociedade em geral. A lei moral pode ser vista
como revelacdo de Deus sobre o melhor modo de vida para a humanidade. Nesse
sentido, ndo muda a condi¢do espiritual de uma pessoa, mas ¢ muito util para
organizar a sociedade humana e restringir a desordem. O envolvimento politico e
social dos cristdos reformados cresceu a partir da apreciacdo desse primeiro uso da
Lei e um desejo de ser utl para todas as pessoas na construcio de uma sociedade
justa. (Smallman, 2015, p. 42)

Com isso se torna compreensivel a grande influéncia politica de Calvino em Genebra, onde
pOs em pratica seus pressupostos teologicos de uma boa politica crista em um mundo corrompido

pelo pecado. Aqui se desenvolve de maneira explicita o que Paolo Prodi aponta em seu livro:

Com efeito, consideramos que as reformas, no seu conjunto, foram respostas a ctise
da passagem de um sistema de ordenamentos juridicos concorrentes a um sistema de
dualismo entre ordenamento positivo emergente e consciéncia cristd. O
denominador comum dessas respostas, seja das evangélico-reformadas, seja das
catdlicas, é a vontade ndo apenas de manter a Igreja como instituicio, mas também
de desenvolver sua caracteristica de tribunal e foro das consciéncias: as solucoes serao

23 Para Calvino, “a sociedade nio pode viver sem autotridade; Deus lhes confia missio de cariter particular [...] o cimento
desta ordem é uma ética exterior, a moral politica; deriva esta da moral espiritual, a moral da liberdade em Cristo, que a
igreja tem por missdo fazer conhecer os homens. A ordem civil ¢ regulada pelas leis, de um lado, e pela instituicio do
Estado, de outro, que dispée de um poder de constri¢io para fazé-las respeitar. O que de mais essencial ha na doutrina
politica de Calvino ¢ a revalorizagdo do ensino biblico segundo o qual é o Estado uma institui¢io criada e sancionada por
Deus [...] Visto que ¢é ela de origem divina, a missao do Estado ndo deveria ser entendida como somente negativa ou
repressiva. Devem os magistrados efetuar, em nome de Deus, uma obra construtiva, a fim de manter na sociedade uma
vida agradavel e sa.” (Biéler, 2012, pp. 351-353).
24 Calvino retoma a concepgio segundo a qual a instituicio do governo civil se deve aos efeitos do pecado original,
aproximando-se, assim, da perspectiva agostiniana. Desse modo, “toda estrutura do Estado, toda afirmagdo do poder do
magistrado, todo meio mecanico de obter pela for¢a a ordem e garantir um curso seguro de vida ¢, portanto, sempre algo
artificial; algo contra o que as aspiragdes mais profundas de nossa natureza se rebelam; e que, exatamente por causa disto,
pode tornar-se a fonte de um terrivel abuso de poder por parte daqueles que o exercem quanto de uma revolta continua
por parte da multiddo. Assim, originou-se a batalha dos séculos entre Autoridade e Liberdade, e nesta batalha estava a
propria sede inata pela liberdade, a qual revelou-se o meio ordenado por Deus para refrear a autoridade onde quer que ela
tenha se degenerado em despotismo. E deste modo toda verdadeira concepgio sobre a natureza do Estado se sobre a
adogdo da autoridade pelo magistrado e, por outro lado, toda verdadeira concepgio sobre o direito e o dever do povo de
defender a liberdade, depende do que o Calvinismo colocou aqui no primeiro plano como a verdade primordial- que Deus
instituiu os magistrados por causa do pecado” (Kuyper, 2014, p. 88).

17

Temporalidades, Belo Horizonte, ISSN 1984-6150 — v. 18, n. 1 (2026): Edi¢do 47



.

emporalidades

muito diferentes entre si numa interligacido variada com o poder politico emergente
dos novos Estados modernos e com o direito positivo. (Prodi, 2005, p. 239)

Basta observar a criagao do Consistério em 1542 por Calvino, uma instituicdo composta por
12 leigos e 19 membros da igreja, que se reunia para avaliar condutas imorais em Genebra e exortar
aqueles que estivessem se desviando. Seu poder era sobre as consciéncias e a Unica pena a de
excomunhio, mas estabelecia uma relagio umbilical com o Conselho Municipal na medida em que as

matérias de religido e comportamento moral eram fundamento da ordem publica.

Por certo, a reforma empreendida por Calvino foi crucial para as agdes dos futuros lideres
reformadores. As teses sustentadas pelo tedlogo supracitado, além de usufruirem de uma forte
sistematizagdo, estimularam diversos ministérios no desenvolvimento de mudangas religiosas e

sociopoliticas.

A influéncia de Calvino sobre os lideres da Reforma que iam surgindo foi enorme.
Por um lado, a sua capacidade de mostrar que a base para tudo aquilo ensinado por
ele foram as Hscrituras, deu-lhe credibilidade imediata com todos que possuiam o
mesmo elevado respeito pela autoridade da Biblia. Além disso, devido ao seu cuidado
e desenvolvimento sistematico, os principios de Calvino podiam ser ensinados. A
doutrina que emanava de Genebra tinha grande apelo, desafiava os estudiosos e
camponeses igualmente (Smallman, 2015, p. 34).

Em virtude do que foi apresentado, André Biéler constata que Calvino exerceu uma profunda
influéncia na efetivagao da passagem da Idade Média para a Era Moderna. Ademais, o autor em questao
afirma que a doutrina calvinista pode ser qualificada como um grande exemplo de teologia evangélica
dinamica, que ndo ignora as condigées e circunstancias concretas da Historia. Desse modo, sua teologia
“permanece sempre a escuta, assim a Palavra de Deus, para discernir as suas exigéncias proféticas,

quanto dos eventos contingentes, para compreender as suas flutuagdes e a sua evolucao” (Biéler, 2012,

p. 622).

Ainda sobre as condicbes e circunstancias concretas da Historia, Calvino, ao elaborar sem uma
nitidez final acerca de um direito de resisténcia, recorre a exemplos seculares e faz uma especulagiao
prudente a respeito da vocagdao dos magistrados inferiores, agentes publicos que estariam licitamente
autorizados por fundamentos seculares, além de biblicos, a resistirem aos tiranos que surgissem em
suas respectivas épocas e circunstancias geograficas (Nunes, 2017, pp. 44-45), tal especulagdo esta em
sua principal obra teolégica, “A Instituicao da Religiao Crista”, especificamente, no livro IV, capitulo
XX, sobre “O Poder Civil”, em que é possivel encontrar “o apice da sistematizagao das ideias politicas

do pensamento de Calvino”(Nunes, 2011, p. 27):
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Pode ser que existam em nossos dias magistrados populares instituidos para conter
a licenciosidade dos reis, correspondentes aqueles “Fforos”, firmemente contrarios
a autoridade dos reis espartanos, ou os Tribunos do Povo, colocados acima e em
contraposi¢ao aos consules romanos, ou os ‘Demarcas’, levantados em oposi¢do ao
Conselho dos atenienses. E talvez, nas atuais circunstancias, seja da mesma natureza
a autoridade exercida pelos trés estados em reinos especificos, quando eles realizam
suas principais assembleias. Se existirem [magistrados do povo estabelecidos], ndo ¢
parte de minhas intengdes proibi-los de agir em conformidade com seu dever e de
resistir a licenciosidade e ao furor dos reis; a0 contrario, se eles forem coniventes
com a violéncia desenfreada [dos reis] e suas ofensas contra as pessoas pobres em
geral, direi que uma tal negligéncia constitui uma infame traicio de seu juramento.
Eles estdo traindo o povo e lesando-o naquela liberdade cuja defesa sabem ter lhes
sido ordenada por Deus (Calvino, 2005, p. 128).

Théodore de Beze, sucessor de Calvino em Genebra, na obra Do Direito dos Magistrados de 1574,
seguindo a tradi¢ao da Confissao de Magdeburgo de 1550, um documento de matriz luterana, recorre
ao argumento constitucional das magistraturas inferiores, que também se funda e se universaliza nos

precedentes historicos fornecidos pela histéria profana (Serrano Nunes, 2018, pp. 221-223):

Em Do Direito dos Magistrados, sio mencionados treze exemplos histérias do papel das
instituigbes ou das organizacGes politicas analogas aos Estados Gerais ou
magistrados inferiores em realidades histéricas e geograficas diversas, bem como o
compromisso dos governantes com as leis fundamentais de suas respectivas
comunidades politicas: Roma, Atenas, Lacedemonia, Israel (colocando em evidéncia
a monarquia depois que o “povo escolhido” tinha escolhido viver politicamente sob
monatcas comuns a outros povos do terra), Dinamarca, Suécia, Escécia, Inglaterra,
Polonia, Veneza, Espanha, Sacro Império Romano-Germanico e Fran¢a?> (Serrano
Nunes, 2018, p. 225) [Tradug¢io nossal.

Em verdade, no contexto dos argumentos que dao lastro ao tratado de Beze de 1574, os
exemplos didaticos contra a tirania, em um rol sem uma preocupagio de ordem cronoldgica, parecem
ter a funcdo de evidenciar a universalidade do argumento constitucional de resisténcia pela via das
magistraturas inferiores. Acerca dos exemplos mais contemporaneos a Béze, sugerem a consciéncia de
sinais evidentes da internacionalizagao do calvinismo, dentre os quais, destacam-se a elei¢ao do rei
Henrique na Polonia e as condigdes pactuadas no documento “Artigos do Rei Henrique”, inclusive

pela nobreza protestante polonesa, que teve um potencial articulador de suas reivindicagdes em Beze

2 “Dans Du drit des magistrats, sont mentionnés treize exemples historiques du r6le des institutions ou des organismes
politiques analogues aux Etats généraux ou des magistrats inférieurs dans des réalités historiques et géographiques diverses,
ainsi que le compromis des gouvernants avec les lois fondamentales de leurs communautés politiques respectives : Rome,
Athénes, Lacédémone, Israél (mettant en évidence la monarchie apres que le « peuple élu » ait choisi de vivre politiquement
sous des monarques communs a d’autres peuples de la terre), le Danemark, la Suede, I’Ecosse, I’Angleterre, la Pologne,
Venise, 'Espagne, le Saint Empire Romain Germanique et la France.”
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(Nunes, 2020, p. 132), ou a puni¢ao imposta pela nobreza da Escocia a Maria Stuart em razao da

acusacdo de ser uxoricida (Serrano Nunes, 2018, p. 225).

Consideragoes finais

A partir do que fol exposto acima pode-se concluir que, apesar dos semelhantes efeitos
politicos gerados pelas ideias de humanistas do renascimento e tedlogos reformados no que tange a
contestacdo de uma ordem medieval e das prerrogativas da Igreja Catdlica, como também de uma
modificacdo epistemoldgica a partir da rejeicao de algumas nog¢des da escolastica tomista e de suas
leituras da Lei Natural e Lei Eterna, ha ao menos duas diferencas fundamentais e imbricadas entre as

duas matrizes intelectuais.

A primeira diferenca fundamental encontra-se na concep¢ao de humanidade, com suas
capacidades e finalidades existenciais, que modela um horizonte de expectativas em relacio ao mundo
politico, que é o lugar por exceléncia de acao humana para determinar os rumos de uma coletividade.
Admitindo-se a depravagao e incapacidade humana propugnadas por Lutero, como também por
Calvino, as condi¢oes de possibilidade imaginaveis para a atividade politica humana e suas finalidades
serdo diametralmente opostas ao horizonte aberto para a perfectibilidade individual e politica do

humanismo renascentista.

Relacionado a concepgao de humanidade, ha a valorizagao da Soberania Divina ou da Fortuna.
O Deus soberano que a tudo controla e determina esta em sintonia com a concepg¢ao de humanidade
depravada dos reformadores, ao passo que a Fortuna traz consigo a necessidade das Virtudes. Sem um
Deus soberano, s6 ha anomia e desespero diante das capacidades humanas admitidas pela reforma,

assim como sem as Virtudes sé ha o acaso e arbitrariedade da Fortuna.

A sintese de Calvino, apesar de corrigir a exacerbacio da nio mundanidade de protestantes
como os anabatistas, com uma abertura para o aperfeicoamento politico no tempo presente, nao deixa
de enfatizar a Soberania Divina que a tudo conduz, afirmando que nao ha nada como a Fortuna em
um Mundo finamente arranjado. Contudo, sua formulagao de exemplares da historia profana foilevada
adiante por Théodore de Béze num claro processo de secularizagao da argumentagao politica suscitada
pela separagdo acentuada entre a Cidade de Deus e a vida no Mundo, num movimento que coube a
Catolicos e Protestantes assumirem suas jurisdicdes no dominio da consciéncia individual e dos valores

morais que, nao de forma direta, influem e sustentam a ordem politica vigente.
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Do que se conclui, portanto, uma coincidéncia final entre o problema da Republica do
humanismo renascentista e o direito de resisténcia pautado no contratualismo desenvolvido por
reformadores luteranos e calvinistas: a inser¢ao no tempo secular sob perspectiva eminentemente
humana cujos argumentos teolégicos se deslocam cada vez mais para a posicao de meros lastros da
moralidade e garantias de um conhecimento verdadeiro e verificavel. O que nos permite compreender
as explicagoes de Anthony Pagden a respeito dos letrados da Ilustracdo se verem como continuadores

de uma heranca inaugurada pela Renascimento e pela Reforma Protestante.
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