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Resumo: O objetivo do presente artigo ¢ evocar diferentes criticas as normas moderno-ocidentais de
producio de saber a fim de fomentar os debates relativos a caminhos para a descolonizagao das escritas
de historias. A partir de discussdes pos-estruturalistas, pds-coloniais e decoloniais, este trabalho
advogara a imprescindibilidade de se escapar a normatiza¢ao da produgao e legitimagao dos saberes da
episteme ocidental tradicional — cuja constitui¢ao deveu muito as violéncias materiais, simbolicas e
epistémicas do colonialismo e imperialismo contra multiplas sociedades nao-ocidentais — caso se
deseje, efetivamente, conceber linguagens de libertacdo epistemologicamente engajadas. Calcando-se
no debate sobre transdisciplinaridade decolonial e decadéncia disciplinar, a epistemologia das
macumbas serd evocada enquanto uma proposta epistemologica que confronta radicalmente o modelo
ocidental de ser, viver, pensar e conhecer a partir de experiéncias e saberes afrocentrados e
afrodiaspoéricos, fornecendo reflexdes-chave para pensar possiveis elaboragoes de discursos
historiograficos que escapem a geopolitica eurocéntrica do saber.
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Abstract: The aim of this article is to evoke different critiques related to the modern-Western
knowledge production norms to foster the debates about paths for the decolonization of the writing
of histories. Based on post-structuralist, post-colonial and decolonial discussions, this work will
advocate the indispensability of escaping the standardization of the production and legitimization of
knowledge of the traditional Western episteme, whose constitution owed very much to the material,
symbolic and epistemic violence of colonialism and imperialism against several non-western societies,
if one wishes to effectively conceive epistemologically engaged languages of liberation. Based on the
debate about decolonial transdisciplinarity and disciplinary decadence, the epistemology of macumbas
will be evoked as an epistemological proposal that radically confronts the Western model of being,
living, thinking and knowing based on afrocentered and afrodiasporic experiences and knowledge,
providing key reflections to think about possible historiographical discourses that escape from the
eurocentric geopolitics of knowledge.
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Introdugao

Ja vem de algumas décadas a emergéncia de multiplas criticas ao fazer historiografico ocidental
que fora institucionalizado no século XIX. Os fundamentos da disciplina histérica oitocentista, tais
como o estabelecimento de fronteiras estanques entre Historia e ficgdo em prol de uma ideia concreta
de verdade histdrica, a busca pela imparcialidade e objetividade, a reificagdo do distanciamento binario
entre sujeito-objeto e teoria-pratica e a visao de passado como uma dimensao tangivel e localizavel em
um tempo-espago especifico, estabeleceram uma maneira de se relacionar com as pluralidades do fazer-
se humano que se tornou hegemonica, calcada na hierarquizaciao sociocultural de todas as etnias,
sociedades e culturas a partir dos parametros epistémicos europeus. Essa hegemonia, profundamente

ligada a cara nogao moderna de progresso, esta sendo fortemente contestada.

A crise estrutural do modelo ocidental de viver, ser e pensar, umbilicalmente ligada a crise da
concepgao linear, teleoldgica e progressiva de tempo da Modernidade (Koselleck, 2006, p. 41-60),
embrenhou-se as discussdes sobre a Historia, inclusive a partir do 16cus de enunciagao ocidental. Os
muitos intelectuais, de diversas areas do saber, que sao reconhecidos, as vezes a contragosto, como
defensores da ideia de que vivemos em uma era pés-moderna, sao exemplos de tedricos que, apesar
de serem balizados por preceitos epistemolégicos moderno-ocidentais', foram importantissimos para
chacoalhar os alicerces da disciplina historica. O esboroamento dos limites entre histéria e ficcao
(White, 2018), o desnudamento da imbricada relacdo entre verdade, saber e poder (Foucault, 1979,
1987), a emergéncia de criticas as nog¢des nortecéntricas” de género (Scott, 1995; Butler, 1993), o
desmantelar da estrutura epistémica binaria da Modernidade (Derrida, 2021), entre outras discussoes,
colocaram em xeque a legitimidade do modo como o cientificismo histérico oitocentista se configurou,
pavimentando um caminho — talvez incontornavel — de profundas criticas referentes a construcao do

saber do Ocidente sobre o passado.

Ressalvas, no entanto, hao de ser feitas. Nao obstante a proficuidade dessas contribui¢oes

tebricas, o lugar epistémico (Pereira, 2018) do qual elas partem — um conjunto de questoes-problema,

1 Neste artigo, em dialogo com as reflexdes do grupo Modernidad/ Colonialidad (Modernidade/Colonialidade), a expressio
ocidente moderno e suas variantes sdo atreladas a constituicdo e vigéncia, guardadas as especificidades historicas a depender
do espago e do tempo, do sistema-mundo moderno colonial, cujo marco inicial é a invasdo europeia ao que hoje é chamado
de América, em 1492, e vige até a contemporaneidade, com a hegemonia econémica, politica, cultural e intelectual do Norte
Global sobre o Sul Global (Grosfoguel, 2016).
2 Ao longo do texto, alternarei entre nortecéntrico, ocidentalocéntrico e metrocéntrico, além do termo mais comumente usado
enrocéntrico, para nao perder de vista o papel fundamental dos Estados Unidos enquanto polo de poder econémico, cultural
e intelectual dessa hegemonia global.

2
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indagacgoes e referenciais tedrico-conceituais e metodologicos que remetem a tradi¢ao epistémica e
gnosioldgica ocidentalocéntrica — funciona como um véu que lhes torna obscuras muitas problematicas
que escapam a esse lécus de enunciagao. O filésofo argentino Enrique Dussel (1999) traz um excelente
exemplo da insuficiéncia da intelectualidade euro-norte-americana para pensar questoes fundamentais
do Sul global em seu didlogo com as ideias de Vattimo. Como se fiar na no¢ao de “crepusculo da
modernidade” e na simples debilidade continua da razao opressora moderno-ocidental, tendo em vista
o progressivo aumento da desigualdade mundial em favor do Norte global com o avango inescrupuloso

do neoliberalismo (Dussel, 1999, p. 35-40)7

Os debates pos-estruturalistas e pés-modernos em torno da producdo de saber das ciéncias
humanas permanecem vinculados, ainda que sub-repticiamente, a geopolitica do poder e do
conhecimento colonialista ¢ imperialista da Modernidade (Connel, 2012). Com o intuito de se pensar
linguagens de libertacao epistemologicamente engajadas e radicalmente fundadas em elementos que
confrontem a hegemonia metrocéntrica da produgao de saber (Connel, 2012, p. 10), é necessario refletir
a partir da exterioridade da metanarrativa de Modernidade. Ou seja, tendo como ponto de partida as
fronteiras comumente esquecidas e marginalizadas pelos canones da produgao de saber, a fito de se
tentar elaborar outras formas de agir e viver no mundo (Dussel, 2016; Mignolo, 2006, 2008; Walsh,
2007).

O grupo de pessoas intelectuais’ indianas Swbaltern Studies (Estudos Subalternos) evoca essa
questao. De composi¢ao heterogénea, o grupo ganhou a preeminéncia que hoje possui no campo das
reflexGes pos-coloniais e decoloniais ao chegar a conclusio de que conceitos e categorias
fundamentados em preceitos moderno-ocidentais, mesmo quando criticos — os principios marxistas,

por exemplo —, nao sao capazes de abordar plena e satisfatoriamente realidades que escapem aos

b
processos socioculturais e histéricos do Ocidente Moderno subjacentes a formulagao dessas nogoes.
Em decorréncia disso, Sanjay Seth (2013) e Dipesh Chakrabarty (2008), entre outros do grupo,
engajaram-se em teorizar sobre como esses discursos, que se arrogam universalmente legitimos,
constituem-se por meio da constru¢ao de uma alteridade negativa, de um Outro inferior que deve

tentar se igualar ao sujeito moderno, e sobre como se legitimam enquanto norma civilizatéria a partir

de mecanismos basilares do discurso historiografico da assim chamada Modernidade.

3 Pensando em como a linguagem elabora a referéncia a sujeitos genéricos normalmente com o substantivo, adjetivo ou
artigo no masculino, e em como ela é um campo permeado de relagdes de poder, irei me referir algumas vezes, no decorrer
do texto, a sujeitos genéricos e/ou indeterminados sem flexdo de género, por meio da precedéncia do termo pessoas.
3
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O debate acerca da constituigao excludente e, ulteriormente, epistemicida (Grosfoguel, 2016)
da epistemologia ocidental ganhou forga nas dltimas décadas. Diversas pessoas intelectuais, oriundas
de diferentes areas do saber, engajam-se na producio de pluralidades de reflexGes tedricas
multidisciplinares e transdisciplinares (Maldonado-Torres, 2016) em dialogo, objetivando pensar
caminhos para construir projetos politicos-éticos-sociais-epistémicos-estéticos que se contraponham
ao projeto da retorica ocidental de Modernidade. Partindo de reflexdes tedrico-conceituais referentes
as violéncias material, simbolica e epistemoldgica constitutivas do modelo ocidental de ser, viver e
pensar, busca-se criar elos éticos entre as epistemes que, em sua pluralidade irredutivel, possuem em
comum a diferenga colonial — isto é, o fato de que foram forcadas a dialogar assimetricamente com o

colonialismo e o imperialismo euro-norte-americano (Mignolo, 2020).

Mas o que isso tem a ver com a Hist6ria? Tem a ver com sua institucionaliza¢do; suas bases
disciplinares vinculam-se umbilicalmente a expansdo do imperialismo europeu do século XIX e aos
alicerces do pensar colonialista, em processo de sedimentagao desde 1492. Os binarismos
sujeito/objeto e teotia-pratica; a ideia de tempo linear, progressivo e homogéneo; a catalogacio de
dados empiricos sobre o passado sob a égide de conceitos como neutralidade e objetividade: esses
fundamentos da producio histérica embasam uma concepg¢ao de tradigao disciplinar ainda bastante
presente na atualidade, impedindo a produc¢ido de discursos historiograficos efetivamente
comprometidos com a libertacio do Sul Global do jugo colonialista e imperialista que se mantém na

geopolitica hodierna e na hierarquiza¢ao dos sujeitos (Dussel, 2008a; Tanaka, 2016; Grosfoguel, 2016).

O objetivo deste artigo ¢, partindo da compreensao de que as bases da epistemologia ocidental
moderna sao nevralgicamente sustentadas em relagoes de poder de cunho colonialista e imperialista,
conjugar analises pos-coloniais e decoloniais a fim de se pensar na possibilidade de serem produzidas
escritas da histéria politico-ético-estético-social-epistemologicamente comprometidas na busca por
caminhos para a descolonizagao das maneiras de ser, viver e pensar no tempo presente. No esteio
dessa perspectiva, a epistemologia das macumbas sera evocada enquanto um exemplo extremamente
fecundo de proposta epistemoldgica que parte das fronteiras geo- e corpo-politicas do conhecimento
da Modernidade (Mignolo, 2006) para o contexto socio-historico brasileiro, profundamente marcado
pelas vivéncias, experiéncias e saberes afrodiasporicos. Longe de se propor conclusivo, este trabalho
deseja, em ultima instancia, funcionar como propulsor para novas reflexdes que versem sobre a
necessidade de se engajar coletivamente a favor de caminhos que escapem e resistam aos fundamentos

ocidentalocéntricos do ser, saber e conhecet.
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Colonialismo e episteme moderno-ocidental: pensamento jesuitico ibérico do século
XVI

Muitas autorias, ao se referirem ao periodo conhecido como Modernidade, situam-no temporal
e geograficamente em uma narrativa ascendente, indo do Sul ao Norte e de Leste a Oeste da Europa.
Comega-se pelo Renascimento Italiano, passa-se pelas Reformas Protestantes, chega-se a Revolucio
cientifica do século XVII e culmina-se nas Revolu¢des politicas burguesas inglesa, americana e francesa
(Dussel, 2008a, p. 1506).

Nessa narrativa, consolidada por Hegel e seus apostolos (Dussel, 2008a, p. 157-9), elege-se
Descartes como aquele inicia a verdadeira filosofia moderna, ignorando-se o papel precipuo da nova
Ordem jesuitica ibérica nas formulagdes filoséficas do século XVI e em sua formagao. As obras de
Pedro de Fonseca (1528-1597), Luis Vives (1492-1540), Francisco Suarez (1548-1617) e outros jesuitas
fundaram um momento de construgao de uma nova filosofia, marcada por certas continuidades com
as referéncias da Escolastica, mas teorizando a partir da multiplicidade de novas experiéncias e
conflitos emergentes com a expansao da colonizagdao. Questoes envolvendo método de pensamento,
como lidar com os povos das terras que queriam dominar e como legitimar a dominagiao colonial
transoceanica por meio de argumentos calcados no racionalismo circunscreveram as produgoes dos
intelectuais jesuitas ibéricos e influenciaram fortemente o método légico-matematico abstrato de
Descartes, servindo de base para o rompimento com o paradigma de pensamento arabe-latino do

medievo (Dussel, 2008a, p. 160-171).

Um marco que evidencia a conexio entre as reflexdes jesuiticas do século XVI e as questoes
colonialistas de legitimagdao da exploracio e domina¢io dos povos niao europeus é o debate de
Valladolid de 1550. Nele, confrontaram-se Ginés de Sepuilveda e Bartolomeu de Las Casas em torno
do estatuto ontologico dos povos amerindios; isto é, discutia-se se os indigenas estavam no mesmo
patamar de humanidade que os europeus. Sepuilveda advogava que os preceitos da organizagao social
e religiosa europeias — propriedade privada, cristianismo e elementos socioculturais cristaos — eram um
atestado de humanidade; logo, quem nao vivia consoante esses principios era ontologicamente inferior
e, portanto, poder-se-ia guerrea-los com a justificativa de levar-lhes a civilizagao (Dussel, 2008a, p. 166-
7). Ganha forma, assim, o Ego conguire, ou seja, o ethos europeu de legitimagdo de suas violéncias
materiais, simbolicas e epistémicas por se entenderem como o patamar mais elevado de

desenvolvimento civilizatério.

Temporalidades, Belo Horizonte, ISSN 1984-6150 — v. 17, n. 1 (2025): Edicio 43



.

emporalidades

O Ego conquiro deixou sua marca indelével na formagao da episteme ocidental moderna. Apesar
do debate ter terminado com certa aceitagdo das ideias de Bartolomeu de Las Casas, que era a favor da
humanidade dos indigenas, as bases argumentativas para a superioridade do l6cus de enunciacio
europeu firmaram-se. Apds o encerramento do debate de Valladolid, ndo mais se pds em questdo o
estatuto ontoldgico das sociedades nio europeias; assumia-se de partida a superioridade civilizatoria

da Europa e seu direito de expandir-se e dominar o que e quem lhe conviesse (Dussel, 2008a, p. 170).

No esteio do Ego conguiro da colonizagao ibérica, com a influéncia das obras de intelectuais
jesuitas do século XVI, a Revolucio cientifica do século XVII encontra seu sustentiaculo. A
compreensao da influéncia direta e indireta de Ginés de Sepulveda, Francisco Suarez, Pedro de Fonseca
e outros — seja por meio de elogios e citages explicitas, seja por meio de referéncias a questoes e
debates na formagao intelectual da Europa Central e dos Paises Baixos — em Descartes, em seus
contemporaneos e em seus seguidores, apesar de deliberadamente ignorada, é fulcral para compreender

suas teorizacoes.

Ego Conquiro, Ego Extermino e Ego Cogito

O paradigma racionalista que Descartes instituiu se baseia em dois principios: dualismo
ontolégico e solipsismo epistémico. O dualismo ontolégico consiste na separagao ontologica entre
corpo e mente, ou seja, na afirmagao de que a mente é substancialmente diferente do corpo, o que lhe
conferiria um carater universalista e indeterminado, ja que a mente “flutuaria” sem estar presa ao corpo,
tal como a “visao do olho de Deus”. Ja o solipsismo epistémico define-se pela necessidade de se
alcancar a certeza do conhecimento a partir de mondlogos interiores, prescindindo de relagdes sociais

localizaveis no tempo-espago (Grosfoguel, 2016, p. 28-30).

A filosofia cartesiana, porém, nao partiu do nada. Seu carater inaugurador, qual seja, a pretensao
de ser capaz de se construir conhecimento universalista sem a necessidade de se evocar o Deus do
cristianismo, s6 pode ser possivel porque fora precedido por um século e meio de dominagao colonial
e de teotizacdes provocadas pelas experiéncias do colonialismo. F a conexio entre o Ego conguiro,
publicamente desenvolvido por Sepulveda, e o Ego cogito cartesiano. A seguir, pode-se ver uma citagao

longa, mas valiosa, sobre essa conexio. Nela, Grosfoguel afirma que

O Ego conquiro é a condicdo de existéncia do FEgo cogito de Descartes. Segundo Dussel,
a arrogante e idolatra pretensio de divindade da filosofia cartesiana vem da
perspectiva de alguém que se pensa como centro do mundo porque ja conquistou o
6
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mundo. Quem é esse set? Segundo Dussel (2005), é o Ser impetrial. O “eu conquisto”,
que comegou com a expansio colonial em 1492, é a fundacdo e a condi¢do da
possibilidade do “eu penso” idolatrico que seculariza todos os atributos do Deus
cristdo e substitui Deus como fundamento do conhecimento. Uma vez que os
europeus conquistaram o mundo, assim o Deus do cristianismo se fez desejavel
como fundamento do conhecimento. Depois de conquistar o mundo, os homens
europeus alcancaram qualidades “divinas” que lhes davam um privilégio
epistemoldgico sobre os demais (Grosfoguel, 2016, p. 30-1) [Gtifo do autot].

Grosfoguel salienta também o elo conector entre o cogito € o conquiro: o Ego extermino. Consoante
o autor, a transformagdo do discurso colonialista de conquista de terras e almas transforma-se em
privilégio epistémico incontestavel a partir de quatro genocidios/epistemicidios ocottidos ao longo do
século XVI: o exterminio de judeus e mugulmanos na conquista espanhola de Al-Andalus; o genocidio
indigena e aborigene nas Américas, Oceania e Asia; a escravizagao e trafico atlantico de africanos; e o
exterminio de mulheres que transmitiam e praticavam o conhecimento indo-europeu na Europa,
muitas vezes sob a acusagdo de bruxaria (Grosfoguel, 2016, p. 31). Esses quatro
genocidios/epistemicidios, segundo Grosfoguel, foram as condi¢des socio-historicas para a
consolidacio da filosofia cartesiana enquanto projeto epistémico universalmente legitimo e das
estruturas epistemoldgicas do sistema-mundo capitalista, patriarcal, ocidental, cristio, moderno e

colonialista criado a partir de 1492 (Grosfoguel, 2011 apud Grosfoguel, 2016, p. 32).

As violéncias colonialistas, portanto, imbricam-se com a consolidagao da epistemologia
ocidental hegemonica. Entretanto, a “colonialidade como lado obscuro da Modernidade” (Mignolo,
2017b), ou seja, os multiplos ambitos das violéncias do colonialismo como elementos constitutivos —
e nio meramente ocasionais ou fruto de danos colaterais — do modelo moderno-ocidental de ser, viver
e pensar, ¢ completa e deliberadamente negligenciada pela retérica da Modernidade. Tanto é que, até
hoje, critérios utilizados para a validagao de conhecimentos produzidos nas diversas areas de saber das
regioes ocidentalizadas, tais como a fronteira binaria que separa sujeito-objeto, a ideia de conhecimento
neutro, imparcial e nao-localizavel e a subsequente busca por universalismos, sao sedimentados em
preceitos cartesianos — fortemente influenciados pelas produgdes filoséficas da Peninsula Ibérica do
século XVI —,
cientifico (Grosfoguel, 2016, p. 30).

ainda entendidos como necessarios para alcancar o “verdadeiro” conhecimento

A Histéria nao escapa disso. A pretensio de catalogar dados empiricos do passado de forma
neutra, objetiva e imparcial, alimentada por uma concepg¢ao de tempo linear, homogénea e progressiva

cujo ponto de referéncia central é a Europa, esta arraigada de tal forma na identidade disciplinar da
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Histéria que, até hoje, ha ferrenhos defensores desses alicerces do discurso histérico, embora com
roupagens diferentes em relacdo as pessoas historiadoras do século XIX (Scott, 2023, p. 122-6; Cezar,

2015, p. 447-51).

Identidade (imperial) disciplinar da historia

O carater colonialista e imperialista das bases disciplinares da Historia e, ulteriormente, dos
campos de saber ocidentais e ocidentalizados, é objeto de muitos debates. Serdo aqui focalizadas duas
dimensoes extremamente caras a tradi¢ao disciplinar historiografica: as politicas modernas de
espacialidade e temporalidade — as quais se confundem com as nogdes de espago e tempo — ¢ as

influéncias da racionalidade cientifica cartesiana.

O “tempo vazio e homogéneo” da Modernidade*

A epistemologia moderno-ocidental unificou dois elementos que, antes de seu advento, eram
irredutivelmente plurais: o tempo e o espago. Os conceitos de temporalidade e espacialidade sao,
inclusive, confundidos com suas raizes terminoldgicas, engendrando uma deliberada confusio entre

eles, que sdo, hegemonicamente, tratados como sin6bnimos.

A ambivaléncia, contudo, nao surgiu do nada, bem como nao ¢ algo natural. Consoante Tanaka
(2016), as nogbes de tempo e espaco como categorias universais e « prior; da experiéncia humana foram
desenvolvidas pelas teses de Isaac Newton no século XVII, consolidaram-se com os Iluminismos
europeus do século XVIII — com o destaque para as formulagoes kantianas — e se retroalimentaram
com a expansio do capitalismo e do imperialismo (Tanaka, 2016, p. 164-5). Pensando no papel da
mundializacio europeia a forca para a hegemonia do espaco-tempo enquanto uma entidade absoluta,
vale acrescentar o colonialismo como elemento importante desse processo de colonizagiao do tempo

e do espago (Mignolo, 2017b, p. 12-4).

Segundo Tanaka, o imperialismo, peca-chave da Modernidade, universaliza uma maneira de
ver o tempo enquanto uma linha progressiva e hierarquizada com fronteiras estanques entre passado,
presente e futuro, transformando-o em objeto catalogavel de maneira empirica (Tanaka, 2016, p. 165-

8). Com a Europa sendo o centro da referéncia de progresso e civilizagao, de certo e errado, de legitimo

4 Expressio de Walter Benjamin (2002, p. 249).
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e ilegitimo, tudo que escapava a seu modo de ser, viver e pensar era entendido como atrasado e
incivilizado. Essa l6gica foi a sustentagdao de grande parte dos discursos colonialistas e imperialistas, 0s
quais, calcados no Zempo vazio e homogéneo da Modernidade (Benjamin, 2002, p. 249 apud Avila, 2016, p.
192), legitimavam toda e qualquer exploragdo de outros povos, sociedades e regides em nome do dito

Progresso e da ciéncia (Avila, 2016, p. 192-3).

A disciplina historica, bem como as ciéncias sociais e a filosofia, foi parte fundamental desse
processo. Baseando-se em parametros marcadamente eurocéntricos de ciéncia, organizagao social
“complexa”, cultura, religido, tecnologia, natureza, entre outros, enquanto arrogando a si uma pretensa
objetividade e imparcialidade perante “os fatos” e o “mundo externo”, ela foi fundamental para
institucionalizar e naturalizar as visdes colonialistas e imperialistas de superioridade civilizatoria
europeia ante os demais, colocando a Europa e sua narrativa de Modernidade como centro
sociopolitico global e, pari passu, como ideal a ser buscado pelos Outros (Avila, 2016, p. 193-7;
Nicolazzi, 2019; Tanaka, 2016). A ciéncia histérica do século XIX estabelece a Europa como o sujeito
da Historia e suas politicas de tempo e espago como as Unicas formas possiveis de se entender o

mundo, entrelagando os conceitos de tempo e espago com os de temporalidade e espacialidade (Rufer,

2010).

Seth (2013) e Chakrabarty (2008) chegaram a conclusoes similares. Partindo da experiéncia de
quando o grupo de Estudos Subalternos se propos a estudar Marx e a aplica-lo na histéria da India
moderna, perceberam que as teorias politicas da Modernidade, a despeito de seu vocabulo e eloquéncia
universais e absolutos, sio fruto de processos sdcio-historicos especificos e nao existentes nas historias
da India e, por principio, das outras espacialidades nao-ocidentais (Chakrabarty, 2008, p. 12-3; Seth,
2013, p. 180-3). A régua universalista e hierarquizante do discurso histérico europeu, porém, limitou-
se a desprezar o que nao era possivel de ser entendido por suas categorias e légica, taxando o

ininteligivel de atrasado e primitivo.

A divisao rigida entre passado, presente e futuro como uma linha progressiva com a Europa
sendo o destino no final do percurso; o tratamento do passado como algo estanque, localizavel
precisamente no tempo-espaco absoluto e, portanto, catalogavel empiricamente; a hierarquizagao de
modos de agir, existir e se relacionar sociopoliticamente diferentes da Europa como inferiores e
primitivos: esse ¢ o legado da institucionalizagdo disciplinar da Histéria do século XIX. Um legado

imbricado com o colonialismo ¢ o imperialismo euro-norte-americano, que estruturaram/estruturam
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as relagoes de poder globais do contemporaneo e que ainda se encontram fortemente arraigados na

pratica historiografica hodierna.

Basta ver, por exemplo, a insisténcia na divisao quadripartite temporal nos cursos de graduagao
em Historia no Brasil. Conforme elucida o artigo de Mendes, Arrais e Junior (2023), a despeito da
emergéncia de uma mirfade de debates em torno das problematicas envolvendo a concepgiao espago-
temporal moderna evidentemente eurocéntrica, os curriculos de Histéria das universidades brasileiras
no século XXI perpetuam a divisao do conhecimento histérico nesse marco temporal consolidado no
século XIX. Isso revela o peso da identidade e da tradicdo disciplinares construidas nas praticas
colonialistas e imperialistas das sociedades moderno-ocidentais; seus fundamentos, mesmo que

criticados, continuam a guiar as bases das nossas relagoes pessoa-mundo-historia.

Racionalidade cientifica cartesiana

A Modernidade tal como entendida e narrada por Hegel e seus acolitos elege, como dito
anteriormente neste artigo, Descartes como o filésofo iniciador da nova filosofia moderna (Dussel,
2008a, p. 157-9). O que a narrativa oficial nao conta ¢ a importancia das multiplas experiéncias da
colonizacao ibérica das Américas na formagao de muitas referéncias e alicerces de seus pensamentos,

sobretudo jesuiticas (Dussel, 2008a, p. 160-71).

Seus dois principios epistemoldgicos, que sao o dualismo ontolégico entre corpo e mente € o
solipsismo epistémico, foram formulados no bojo das reflexdes europeias em torno da comparacao
ontolégica entre um europeu e um nao-europeu — indigena ou africano — e da possibilidade de se
elaborar uma forma de valida¢ao de conhecimento que prescinda do contato em condigdes paritarias
entre o colonizador e o colonizado (Dussel, 2008a; Grosfoguel, 2016). Esse paradigma epistemologico
cartesiano entranhou-se na episteme moderno-ocidental, configurando as bases de ciéncia e produgao
legitima de saber em torno de duas oposicSes binarias fundamentais: as diferencia¢oes sujeito-objeto

e teoria-pratica (Castro-Goémez, 2005).

A concepgio moderno-ocidental cartesiana de ciéncia atingiu, talvez, seu 4pice no
imperialismo. No que se refere a ciéncia historica, os binarismos sujeito-objeto e teoria-pratica
balizaram formula¢oes historiograficas que foram pega-chave para a consolidagao de ideias relativas a
pretensa superioridade europeia ante o resto do mundo, legitimando agoes de dominagio e exploragao

material, simbolica e epistémica (Rufer, 2010, p. 14-8). Apoiando-se na assun¢ao de que a pessoa
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pesquisadora trabalha com nog¢oes universais nao relacionadas a sua posi¢ado no mundo e a suas
concepgdes socioculturais especificas — dualismo ontolégico corpo-mente de Descartes, o qual se
reflete na separacdo estanque entre sujeito e objeto e entre teoria e pratica, ou pensar ¢ fazer —, aliadas
ao solipsismo epistémico, que alicer¢a a arrogancia de se achar capaz de construir verdadeiro
conhecimento ignorando-se outras concepgoes, a Historia e outras ciéncias humanas estabeleceram
narrativas, parametros e andlises que reificavam a identidade socio-histérica moderno-ocidental

europeia como natural e objetivamente 7ze/hor (Rufer, 2010, p. 18-22).

Kleinberg, Scott e Wilder (2018) protagonizaram um manifesto contra a tradi¢ao disciplinar da
Historia e a favor da teoria enquanto elemento reflexivo que propicia reflexdes criticas em torno das
praticas historicas. Nesse manifesto, em consonancia com outros trabalhos de Scott (1995, 2023),
tecem-se provocagoes relativas a maneira como o ethos do oficio de historiador contemporaneo
mantém-se bastante parecido com as concepgoes da profissio do século XIX, reificando praticas e
identidades que, sustentadas por uma posicao cientificista de neutralidade e de “puro” conhecimento
sobre o passado, contribuem para perpetuar narrativas de saber masculinas, brancas, nortecéntricas e
cisheteronormativas. Acreditar que o verdadeiro conhecimento advém de praticas em que o sujeito se
veé peremptoriamente distante do objeto — binarismo que contribui para o distanciamento valorativo
entre natureza e cultura — e em que o pensar ¢ entendido como uma dimensao cindida do fazer resulta
na continuidade do sujeito moderno-ocidental euro-norte-americano como sujeito da historia, fazendo
com que multiplas formas de ser, saber e conhecer continuem a ser tratadas como alteridades negativas,

incapazes de produzir verdadeiro conhecimento; é a outrificacio da pluralidade humana na narrativa
; ¢

ocidentalocéntrica da historia (Walsh, 2007, p. 104-7).

Parece algo distante da realidade da historiografia contemporanea, mas nao ¢. Basta ver os
relatos de Cezar (2015), Scott (2023) e Kleinberger et al (2018) acerca das defesas de muitos
historiadores relevantes dos Estados Unidos e do Brasil acerca da “verdadeira identidade do
historiadot” — inclusive por meio de dizeres histribnicos — para perceber que a legitimacao do
conhecimento a partir de preceitos légicos cartesianos ¢ ainda bastante aceita como a melhor — e tnica
— maneira segura, correta e verdadeira de se fazer ciéncia. No esteio dessa concepg¢ao de historiografia,
epistemes diferentes da moderno-ocidental — formas diferentes de entender tempo, espago, natureza
que nao a partir de binarismos e separa¢Oes estanques — sao pensadas como inaptas para embasar
produgao legitima de conhecimento (Seth, 2013; Sodré, 2017; Walsh, 2007), e recortes tematicos,
espaciais e temporais distintos dos tradicionalmente aceitos, ou seja, que fujam do escopo do Estado-
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na¢ao como sujeito da historia ou do “sujeito universal” da histéria — homem, branco, euro-norte-
americano, cisgénero, heterossexual e sem deficiéncias —, sdo taxados de inuteis ou, ulteriormente, de

nao-recortes (Rufer, 2010; Scott, 1995; Butler, 1993).

Por novas concepgdes de saber face a decadéncia disciplinar. transdisciplinaridade

decolonial

A fil6sofa panamenha Linda Alcoff (2016) defende um ponto de vista central para este artigo:
a necessidade de se ir além da constatacao de que vivemos em uma estrutura politico-ética-social-
epistémica ocidentalocéntrica, no intuito de se formar um engajamento coletivo em torno da tentativa de
se elaborar outras formas de se relacionar sociopolitica e epistemologicamente no mundo (Alcoff,
2016, p. 141-2). Alcoff faz coro a urgéncia de contrapor-se efetivamente a hegemonia do status quo
moderno-ocidental a partir de uma “linguagem de libertagao revisada e reformulada” (Alcoff, 2016, p.
129) que tega reflexoes criticas acerca dos mecanismos de poder envolvidos no que normalmente se

entende como produgdes e produtores legitimos de saber.

No esteio desse debate, pessoas intelectuais comprometidas politico-ético-estético-social-
epistemologicamente evocam a imprescindibilidade de se buscar seres, saberes e linguagens que
escapem do l6cus epistémico nortecéntrico para transformar radicalmente a maneira como se entende,
produz e legitima os discursos das ciéncias sociais € humanas (Connel, 2012; Mignolo, 2006; Walsh,
2007; Oliveira, 2022; Pereira, 2018). Considerando-se os argumentos de que a estrutura epistémica
moderno-ocidental, a qual baseia as tradi¢oes disciplinares dos saberes ocidentalizados, embrenha-se
as experiéncias genocidas e epistemicidas do colonialismo e imperialismo, e que a identidade disciplinar
histérica ¢ umbilicalmente ligada a consolidac¢do e legitimagao dessas violéncias, o discurso historico

enquanto produgao de saber s6 sera de fato libertador caso rompa com esse infame legado.

Nesse sentido, o projeto de transmodernidade de Enrique Dussel (2016) pressupde o didlogo
intercultural simétrico entre as diversas pluralidades culturais e epistémicas que se localizam na
exterioridade da retérica ocidental de Modernidade. A mirfade epistémica, em sua irredutivel diferenca,
teceria relagdes entre si a partir de uma condicao em comum: a diferenca colonial (Mignolo, 2020), isto ¢,
as vivéncias, experiéncias e saberes produzidos e vividos em meio a dialogos assimétricos permeados
por violéncias com o modelo ocidental de ser, viver e pensar. O objetivo nio seria, de modo algum,

um conjunto de medidas universalmente aceito a ser seguido indiscriminadamente; pelo contrario, a
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transmodernidade se apresenta como pluriversal, ou seja, entende-se que as contingéncias sociais,
historicas, espaciais, culturais e epistémicas sao fundamentais. O cerne do projeto ¢é a virada do locus
epistémico produtivo; partir-se-ia dos corpos comumente negligenciados, rejeitados e vituperados pelo
Ocidente moderno a fim de se pensar na superagio da Modernidade em prol de transformacoes

radicais na compreensio de seres, saberes e linguagens (Dussel, 2016, p. 69-70).

Na esteira do projeto transmoderno de Dussel, Walter Mignolo elabora o pensamento de
fronteira (Mignolo, 2006). Em didlogo com a estratégia dusseliana de supera¢do da modernidade pelos
oprimidos historicamente por ela, Mignolo entende que as inter-relacGes entre praticas, vivéncias,
experiéncias e teorizagdes de corpos geopoliticamente localizados nos limites da Modernidade sao as
condig¢bes de possibilidade para serem elaboradas formas de saber e conhecimento que propiciem o

que Maldonado-Torres (2016) chama de #ransdisciplinaridade decolonial. Em suas palavras, esta é definida

como orientacido e suspensio de métodos e disciplinas a partir da decoloniza¢iao
como projeto e como atitude. Esta atitude e este projeto sdo parte do que podemos
chamar de consciéncia decolonial (decolonial conscionsness), em contraposicdo a
consciéncia moderna (modern consciousness) (Maldonado-Torres, 2016, p. 93).

Lewis Gordon (2017), ao refletir sobre como as normas disciplinares estio reagindo as
demandas sociopoliticas e epistemoldgicas contemporaneas, defende que a transdisciplinaridade ¢ a
unica maneira de se escapar do que ele chama de decadéncia disciplinar. Consoante Gordon, ela se

define como

o fenémeno de afastar-se do pensamento vivo, que engaja a realidade e reconhece
suas proprias limitagdes, a uma concep¢ido deontologizada ou absoluta da vida
disciplinar. A disciplina torna-se, de forma solipsistica, o mundo. E nesse mundo, a
principal preocupacao é a adequada administracio de suas regras, regulamentos ou,
como Fanon argumentou, (autodevorando) métodos (Gordon, 2017, p. 117).

A insisténcia em se ignorar o pensamento vivo que, a partit de mualtiplos corpos e locais
geopoliticos e epistémicos, estd deslindando a intima conexdao do discurso historiografico
tradicionalmente concebido com as nogdes eurocéntricas genocidas e epistemicidas advindas das
experiéncias do colonialismo e do imperialismo, ¢ esforcar-se para enterrar a possibilidade de se
produzir Histéria de maneira efetivamente engajada politica, social e eticamente com os diversos
povos, sociedades e epistemologias violentadas material, simbolica e gnosiologicamente pelo Ocidente
moderno. Se a disciplina histérica nao quiser continuar por esse assombroso caminho, a centralidade
epistemoldgica moderno-ocidental ha de ser implodida em prol da emergéncia da pluriversalidade

epistémica das exterioridades da Modernidade (Dussel, 2016; Mignolo, 2006, 2020).
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Outras escritas de historias: a epistemologia das macumbas

A seguir, sera evocada uma de muitas epistemologias que confrontam os alicerces da gnose
moderno-ocidental e que penso ser extremamente fecunda para se pensar, ainda mais no contexto
brasileiro, pafs cuja formacdo fora imbricada a diaspora africana forcada empreendida pela
Modernidade, em produgdo de discurso histérico de modo critico e engajado: a epistemologia das

macumbas (Rufino; Simas, 2019; Rufino, 2019; Sodré, 2017).

O Atlantico se configura como uma grande encruzilhada. Nele, corpos imantados com suas
sabedorias, redes e cosmopercep¢oes foram confrontados pelo desmantelamento cognitivo e
identitario acarretado pelo desterro e, na travessia, no transe, reinventaram-se, forjando-se no duplo
carater da perda e da transcriacao. Entrecruzaram-se entretecimentos coletivos de sociabilidades, afetos
e epistemes, efetuando-se uma dobra na morte — aqui lida como escape do assonbro colonial — alicer¢ada

na ancestralidade e no encantamento, praticando-se o Brasil como terreiro (Rufino; Simas, 2018, p. 11-4).

Encruzilhada pode ser lida como Exu. Como principio explicativo do mundo para os iorubas,
portador da energia vital (axé), dono dos caminhos, ele estd presente em todas as relagdes que
dinamizam — ou enfraquecem — a cadeia de integracio do Universo — ou seja, ele esta presente em
tudo. Na confluéncia de transcriagdes do Brasil-terreiro, Exu, com suas multiplas poténcias, configura-
se como o suporte das reexisténcias afrodiasporicas em suas multiplas inter-relagdes, dialogos,

inacabamentos e movimento.

De seus 16 atributos presentes nos odus de Ifa, quatro serao destacados: Exu como Enugbarijo,
Oba Oritd Metd/Igba Ketd, Bara e Elegbara — respectivamente, a boca que regurgita tudo que come de
maneira transformada, Rei da encruzilhada de trés caminhos/Senhor da terceira cabaca, Dono do

corpo e Senhor do poder magico.

Como portador da energia vital, Exu esta presente em todas as coisas do Universo. Segundo
seus devotos, as conexdes que compoem o mundo e os diversos planos existenciais sao
constantemente dinamizadas, para o bem ou para o mal, a partir das diversas relagdes entre seus
elementos no cotidiano. Nesse sentido, a poténcia de Exu como Enugbarij destaca o principio do
compartilhamento que deve basear essas ligagoes: o encontro transforma, afeta as partes, de modo a
torna-las sempre algo diferente do que eram antes do encontro. Enugbarijs nos lembra que devemos
nos livrar das nossas certezas e de nossos pensamentos fechados; que os saberes, sejam eles quais

forem, sao influenciados por nossa subjetividade, e ela é multipla, complexa, permeada por uma
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mirfade de inter-relagdes e compartilhamentos que, cotidianamente, sao feitos, refeitos, desfeitos. Além
disso, ele evidencia a necessidade de buscar as conexdes que podem nos engrandecer, sabendo que as

mas podem nos prejudicar e despotencializar nosso ax¢ — nossa energia vital.

O Rei da encruzilhada de trés caminhos, ou Senhor da terceira cabaca, é fruto da narrativa de
Ifa em que Exu ¢ instado a escolher uma dentre duas cabagas. A primeira era preenchida por todos os
elementos que positivavam a vida no universo, enquanto a segunda continha tudo que a negativava.
Exu, em sua asticia, escolhe uma terceira cabaga, preenche-a com o contetdo das outras duas, mistura-

os formando um terceiro elemento e o assopra mundo afora.

Nessa narrativa, Exu nos lembra que nem sempre as opgdes que nos sao postas sao as unicas
existentes, inclusive porque a boa pode se transformar em ruim e vice-versa, seguindo os principios
do terceiro elemento, que mistura tudo que positiva e tudo que negativa do Universo. Isso nos lembra
que, mais do que por quaisquer nogoes de certeza e imobilismo, nossas vidas e saberes sao regidos pela
imprevisibilidade, pela fluidez, pelas imbricagoes moventes. Mais importante do que procurar formas
e métodos que intentem dotar de previsibilidade a vida e as producbes de conhecimento, deve-se
abracar a incerteza e a duvida, buscando-se sempre contatos com o maximo de influéncias,
aprendizagens e experiéncias de mundo possiveis para se guiar na vida e na ciéncia. Ha de se ter em
mente também que o conhecimento nao pode ser algo estanque e encerrado em si mesmo, mas, sim,

aberto, fluido, dinamico, ancorado nas mais diversas concepgdes de vida.

Por fim, Dono do corpo e Senhor do poder magico enfatizam a importancia da corporeidade
na confluéncia iorubana e do Brasil-terreiro de saberes. Ela é o /deus de produgao e enunciagio da
tessitura de saberes entrelagados pela Diaspora atlantica moderna, o suporte das nossas
individualidades, fisicalidades e poténcias invocadas nos movimentos, nos rituais, nas praticas
corporais (Rufino, 2018, p. 86). Sdo o jongo, a capoeira e as dangas de ritualizagoes de orixas como
alicerces de saberes cruzados, dialégicos e inacabados que significam o corpo como materializacao de

ontologias e epistemes, de taticas e inveng¢oes, de traquinagens e transgressoes (Rufino, 2016, p. 55-

61).

Esses quatro atributos de Exu — respectivamente, Enugbarijd, Obd Oriti Metd/ Igba Ketd, Bara e
Elegbara — compdem os principios de uma outra forma de entender entretecimento de relagdes,
dinamismo, corporeidade e o vinculo disso tudo com as produgées de saberes. E uma maneira de
entender ¢iéncia para muito além do cientificismo ocidental desencantado consolidado pelo
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colonialismo e imperialismo, que se constitui sedimentado em privilégios epistémicos e ontologicos de
enunciacio consolidados no bojo das violéncias ontolégicas e epistémicas do ocidente moderno. E a
ciéncia encantada das macumbas (Rufino; Simas, 2018, p. 9-16), uma forma de conceber as construgoes de
conhecimentos a partir da incerteza galvanizadora, do entrelagamento de epistemes, ontologias e
ensinamentos distintos, do corpo como suporte primeiro da enunciacao e construcao do saber (Rufino;

Simas, 2018, p. 33-4).

Encantar é, justamente, ir de encontro a ideia de que é possivel pensar em categorias, preceitos
e formulacGes de carater universal, encerradas em si mesmas na arrogancia de suas certezas; é, seguindo
os principios de Exu, esforgar-se por transmutar ignorancia em saber — e vice-versa — por meio da
experiéncia com os outros multiplos, imbricando-se em dinamizagoes pelo transito do saber inacabado
e da constante duvida (Rufino; Simas, 2018, p. 37-9). E buscar aprendizagens em lugares para muito

além do humano.

Uma das bases das epistemes iorubd, bantu e de diversas outras oriundas do continente
africano, recriadas e transcriadas em meio a didspora atlantica moderna em diversos tempos, espagos
e seres, é a interligacdo dos elementos do Universo pela energia vital ancestralizada (Lopes; Simas,
2020, p. 15-24). Diferentemente das hierarquiza¢des binarias do ocidente moderno entre cultura e
natureza e entre humano e animal, elas compreendem que nao faz sentido pensar nesses muros
ontolégicos e epistémicos, considerando que tudo que nos envolve ¢ fundamental para nossa
existéncia. Os 1ios, as arvores, os ecossistemas: ainda mais em épocas contemporaneas de variegados
desequilibrios climaticos e suas nefastas consequéncias, fica evidente que o esfor¢o ocidental por
dominar a natureza e expropria-la a seu bel prazer vai contra qualquer légica de convivéncia saudavel

nos mundos, tempos e matérias.

Muitos saberes africanos e afrodiaspéricos sabem disso desde sempre, entendendo que a vida
em comunidade envolve aspectos para muito além do dito humano. Bunseki Fu-Kiau, mestre e

intelectual bantu, explica aspectos dessa relacio.

Aos olhos do povo Africano, especialmente aqueles em contato com os
ensinamentos das antigas escolas Africanas, a Terra, nosso planeta, é futu dia n’kisi
diakdnga Kaliinga mu diagmbu dia mdyo — um sachet (pacote) — de esséncias/remédios
amarrados por Kalinga com inteng¢ao de vida na Terra. Esse futu ou funda contém
cada coisa que a vida precisa para sua sobrevivéncia: esséncias/remédios (n’kisi/
bilongo), comida (madia), bebida (#dwinus). O mundo natural para o povo Bantu é a
totalidade de totalidades amarradas acima como um pacote (futu) por Kalinga, a
energia superior e mais completa, dentro e em volta de cada coisa no interior do
universo (fuyalungunz). |...] Assim, quando um Mintu (ser humano) vé um mindsculo
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cristal (ngéngele) ele/ela vé nele, ndo sé sua sacralidade, mas também a presenca divina
de Kalunga. Além da atenc¢io e admira¢io dadas a montanhas, vales, ao vento, ao céu
e as mudangas do ciclo natural, o Mantu dd especial aten¢do ao mundo da floresta
porque, como se diz, “Mfinda Kasuka tufukidi” — nds perecemos se as florestas sdo
extintas. Por causa dessa visdo popular entre os Bantu, o préprio ato de entrar na
floresta torna-se um ritual sagrado (Fu-Kiau, 2015, p. 1-4 apud Martins, 2021, p. 55)
[Grifos do autot].

A ideia de que se perece caso as florestas sejam extintas tem uma dupla dimensao. A primeira,
mais explicita, ¢ a de que sem os recursos e nutrientes provenientes dos rios, arvores, frutos e terra, a
comunidade ¢é incapaz de se sustentar; a segunda, de que o ecossistema que nos envolve ¢ um
emaranhado de saberes, ensinamentos e aprendizagens possiveis, sem 0s quais perdemos nosso
envolvimento com o mundo. O mestre e lider quilombola Antonio Bispo dos Santos, o Nego Bispo,
nomeou os conceitos de confluéncia e bivinteragao (Bispo dos Santos, 2023, p. 14-5) para enfatizar que a
partir do canto de aves, dos habitos das cabras e dos sons do vento, os quilombolas entretecem inter-
relacbes com o seu derredor, envolvendo-se com o mundo, vivendo com ele, confluenciando, indo de

encontro a arrogancia especista e humanista da tradi¢ao epistémica ocidental. Ewncantando.

Os multiplos nés entre mundo natural, humanos, animais e ancestrais consubstanciam nogoes
encantadas de tempo. O desencanto resultado da homogeneizagao dos modos de ser, viver e pensar a
partir da politica moderna de tempo hierarquizante colonialista e imperialista (Tanaka, 2016) alicerca
temporalidades lineares, progressivas e teleologicas, cujos parametros de referéncia sio as nogdes de
sujeito, razio e Estado-nagio (Oliveira, 2022, p. 59-61; Rufer, 2020, p. 278-9). E o tempo vazio ¢ homagéneo
da Modernidade (Benjamin, 2002, p. 249 apud Avila, 2016, p. 192).

Saberes africanos e afrodiaspéricos, em confluéncia com conhecimentos indigenas,
constituem concep¢des temporais nao lineares marcadas pela circularidade e pelo esboroamento dos
limites da divisao tripartite moderna entre passado, presente e futuro, ancoradas na ancestralidade
como elo dinamizador desses circuitos ontologicos de significacao. John Mbiti, mestre e filésofo
queniano, utiliza duas palavras da lingua suaili, Sasa e Zamani, para postular sua concepgao de tempo

afastada dos preceitos moderno-ocidentais.

Sasa tem o sentido de imediatismo, proximidade e de agora; e é o perfodo de imediata
atencdo para as pessoas, na medida em que é quando e onde existem. |...] é a dimensao
temporal na qual as pessoas estdo conscientes de sua existéncia e na qual se projetam
tanto para o futuro proximo quanto principalmente para o passado (Zamani). Sasa é
em si mesmo uma completa dimensdo temporal, com seu proprio futuro curto, um
presente dinamico e um passado experimentado. Podemos chama-lo de Tempo
Micro (Tempo Pequeno). [..| Zamani ndo é limitado pelo que em Inglés ¢
denominado o passado. Ele também possui seu proprio ‘passado’, ‘presente’ e
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‘futuro’, mas em uma escala mais ampla. Podemos chamai-lo de Macro Tempo
(Tempo Grande). Sasa alimenta ou desaparece em Zamani. Mas antes que os eventos
sejam incorporados em Zamani, eles devem ser realizados ou atualizados na dimensao
Sasa. Depois que isto acontece Zamani ¢ Sasa se justapéem e ambos tornam-se
inseparaveis. S6 depois que isto aconteceu é que entiao os eventos ‘movem’-se para
tras, de Sasa a Zamani |...], o celeiro definitivo para todos os fend6menos e eventos, o
oceano do tempo no qual tudo se torna absorvido em uma realidade que nao é nem
antes nem depois. Sasz em geral une os individuos ao seu imediato ambiente. E o
petiodo da consciéncia vivente. Por outro lado, Zamani é o perfodo do mito,
provendo ao petiodo Sasa um senso de fundagio e de seguranca; e unindo todas as
criaturas, de modo que tudo seja abracado dentro do Macro Tempo (Mbiti, 1999, p.
21-2 apud Martins, 2021, p. 64) [Grifos do autot].

Percebe-se o entrecruzamento de tempos que formam as temporalidades, baseadas na
materialidade ancestral das conexdes entre os planos existenciais do Universo. Lembra o tempo espiralar
excusiaco (Sodré, 2017, p. 171-92), sintetizado pelo famoso provérbio que diz que Exu matou um passaro
ontem com a pedra que atirou hoje. O tempo ¢é entendido a partir de sua dimensao criativa, engendrada
pelas inter-relacées de uma mirfade de performances, rituais e narrativas orais sacralizadas que
constituem a dimensao ontolégico-epistémica da memoria enquanto criagao, inscrigao e registro de si
nos mundos e nos tempos. Prevalece o dinamismo, o inacabamento, o didlogo entre saberes humanos
e nao humanos na concepg¢ao de tempos que vao, voltam, (re)comegam e jamais terminam. Encanto.
Contraponto evidente a fixidez e imobilidade da Modernidade e sua Historia com H maidsculo, que
compartimentaliza de maneira estanque nog¢oes de passado, presente e futuro e o acesso a eles,

esvaziando a experiencia¢ao temporal de vida e movimento. Desencanto.

Os valores, as tradi¢oes, os preceitos de Bem-Viver, o entendimento acerca de tempo e espaco,
a relacao com os saberes ancestrais — reduzidos ao termo “passado” na episteme moderno-ocidental —
e com a experienciacio do mundo — jamais reduzido a objeto externo a um sujeito — da epistemologia das
macumbas se referem a uma concepgao de conhecimento e saber que vai muito além do objetivismo
cientificista cartesiano. Conceber as espago-temporalidades de modo entrelagado e, portanto, nao
linear, por exemplo, permite-nos escapar das correntes do tempo vazio e homogéneo da Modernidade
(Benjamin, 2002, p. 249 apud Avila, 2016, p. 192) e, assim, perceber como as relagoes entre passado,
presente e futuro estdo imbricadas num continuo processo circular de criagao, referenciacio e
subjetivacao espago-temporal, fugindo da divisdo estanque da Modernidade entre os trés tempos. Se

pensarmos o tempo como uma linha com trés rigidas divisdes e nao como uma grande forma espiralada
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de tempos vinculados, como explicar uma sociedade tao sociorracialmente desigual como a brasileira,

com permanéncias explicitas da escravidio que, em tese, acabou hd mais de 130 anos™

Enquanto teorias criticas cujos loci de enunciagao partem da episteme ocidental criticam as
rigidas fronteiras entre verdade historica e ficgdo na escrita da histéria desde meados do século XX, a
epistemologia das macumbas rejeita a dicotomia sujeito-objeto ha séculos, qui¢a milénios, entendendo-
os como uma unidade relacional sem demarcagao de fronteiras (Sodré, 2017, p. 88-171). Isso sem
contar a desconstrucao do misticismo em torno do documento escrito como vestigio verdadeiro do
passado e a criagao da metodologia de Historia oral; a tradi¢ao oral de povos da Savana ao sul do Saara

formulou isso ha, pelo menos, mil anos (Hampaté Ba, 2010).

Consideragdes Finais

Este texto evoca diversos elementos que compoem a sustentagao ontologico-epistémica da
epistemologia moderno-ocidental, a fito de advogar a imprescindibilidade de se pensar outras formas
de conceber os entrelagamentos seres-tempos-mundos-matérias — e, portanto, de conceber producio
de saberes — caso se queira, efetivamente, imaginar futuros nao coloniais. A partir de discussoes
relativas a no¢oes de tempo, espago, natureza e relagdes intersubjetivas, questionam-se os parametros
disciplinares, filosoficos e cientificos universalistas do Ocidente moderno, argumentando que eles, na
verdade, alicercam padroes de privilégios epistémicos calcados em profundas violéncias perpetradas
nos multiplos projetos colonialistas e imperialistas de morte. Haja vista que a tradi¢do disciplinar
histérica se encontra no bojo desse infame legado, este trabalho faz coro aos debates que afirmam a
necessidade de nos comprometermos a buscar linguagens de libertagdo ética-estética-politica-
ontolégica-epistemologicamente engajadas em prol da elaborac¢io de outras maneiras de ser, viver,

pensar e habitar a Terra.

Nessa perspectiva, este artigo defende que a epistemologia das macumbas tem o potencial de
balizar discursos historiograficos ctiticos e vivos, que escapem da objetificacdo cartesiana em relacio
ao mundo e aos modos de ser, viver e pensar que ndo sejam moderno-ocidentais. A partir de

concepgoes africanas e afrodiaspéricas que embasam formas de vida calcadas no profundo respeito a

5> Esse exemplo ndo foi a toa. Os debates envolvendo permanéncias do sistema escravista no Brasil foi evocado no debate
sobre as cotas sociorraciais universitarias, e um nimero relevante de historiadores usou argumentos relacionados ao fim
oficial da escravidao em 1888 para ir contra a implementacdo das agdes afirmativas raciais. Ver, por exemplo, GOES, José
Roberto Pinto de. O racismo vira lei. O Globo. Rio de Janeiro, p. 7, 16 ago. 2004.
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vida, no tempo espiralar, em cosmopercepgoes que entendem o Cosmos como emaranhados inter-
relacionais de conexodes entre os planos, seres e matérias, bem como na corporeidade como suporte
primeiro da vida e do entretecimento coletivo de saber, a elaboragao de escritas de histérias pode ser
um canal fundamental para a luta contra as diversas opressdes que assolam os multiplos espagos-

tempos contemporaneos.

Para isso ser possivel, contudo, as regras do jogo hao de ser modificadas (ou burladas). Nao
basta meramente reconhecer e criticar os fundamentos colonialistas e imperialistas da pratica
historiografica hegemonica; ha de se romper efetivamente com eles, refundando a maneira de se pensar
o discurso histérico e, ulteriormente, a producao de saber no Ocidente. O didlogo pluriversal
heterarquico de epistemologias formuladas a partir da exterioridade da retérica ocidental de
Modernidade em prol de praticas plurais e transdisciplinares, nas quais o pensamento vivo valha mais

que a fetichizagdo do método, parece-me uma boa estratégia para se pensar potenciais caminhos.
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