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Resumo: O artigo analisa as praticas de preparacao para a boa morte a partir da escrita testamentaria
de mulheres forras moradoras da Vila Real de Sabara, na segunda metade do século XVIII. A pesquisa
fundamenta-se na analise qualitativa dos testamentos de Genobeba Lourencga, Luiza de Souza ¢ Maria
Gomes, buscando compreender de que maneira essas mulheres mobilizaram devogoes, esmolas,
alforrias, disposi¢oes e vinculos com irmandades leigas como estratégias espirituais e sociais voltadas
a salvagao da alma. A investigacao dialoga com as dinamicas de mesticagem biolégica e cultural
proprias do contexto, considerando os testamentos como espacos de negociagao. Inseridos no
contexto da Ars Moriendi e da doutrina do Purgatério, os testamentos sao interpretados como
instrumentos religiosos e simbdlicos por meio dos quais as testadoras afirmaram sua fé, construiram
redes de sociabilidade e exerceram formas de agéncia feminina, destacando o papel das irmandades
leigas na mediagao dos rituais funebres, dos sufragios e da assisténcia espiritual, contribuindo para a
compreensao da atuacao de mulheres forras no universo urbano e religioso das Minas setecentistas.

Palavras-chave: praticas funebres, devocoes e mulheres forras.

Abstract: This paper examines practices of preparation for a good death through the testamentary
writings of freed women residing in Vila Real de Sabara during the second half of the eighteenth
century. The study is based on a qualitative analysis of the wills of Genobeba Lourenca, Luiza de Souza,
and Maria Gomes, seeking to understand how these women mobilized devotions, almsgiving,
manumissions, dispositions, and ties to lay brotherhoods as spiritual and social strategies aimed at the
salvation of their souls. The investigation engages with the dynamics of biological and cultural
miscegenation characteristic of the context, considering wills as spaces for negotiation. Situated within
the context of Ars Moriendi and the doctrine of Purgatory, the testaments are interpreted as religious
and symbolic instruments through which the testators affirmed faith, constructed networks of
sociability, and exercised forms of female agency, highlights the role of lay brotherhoods in mediating
funerary rites, suffrages, and spiritual assistance, contributing to a broader understanding of the role
of freed women in the urban and religious life of eighteenth-century Minas Gerais.
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Introducgao
Os testamentos e inventarios post morterz sio documentos produzidos no contexto de
falecimento das pessoas. Esse tipo de documentagao traz manifestages sobre as devogoes, os pecados,
as dividas e os bens que o testador possufa. Assim, eles contém informagdes sobre a vida do morto e
sobre a sociedade que o rodeava (Furtado, 2009, p. 93). Porém, é importante lembrarmos que nem
todas as pessoas podiam fazer testamento. Segundo as Ordenagdes Filipinas, ordem vigente durante o

século XVIII, as pessoas proibidas de testar eram:

os homens menotres de 14 anos, as mulheres abaixo de 12 anos, os “furiosos”, ou
loucos; os mentecaptos, ou “idiotas”; os hereges; os apdstatas; o prodigo ou gastador,
cujos bens estao interditados por sentenca do juiz; os religiosos professos; os mudos;
os surdos de nascenga. as pessoas condenadas a morte natural (por ingestdo de
veneno ou por meio de instrumentos de ferro ou fogo). Havia também uma proibigio
em relacdo aos escravos, mas que nio foi seguida a risca, executando-os quando
autorizados por seus senhores. (Furtado, 2009, p.97).

Além disso, o testamento tinha custos altos e nem todos conseguiam pagar por ele. Assim,
apesar de o desejo pelo bem morrer fazer parte do cotidiano de todos os catolicos, nao eram todos
que podiam utilizar desse documento para demarcar sua trajetoria de devogao a Deus e imprimir suas
ultimas vontades. Dessa maneira, o testamento servia para fazer uma distingao social e as hierarquias
presentes no cotidiano se refletiam nas praticas de bem morrer. Porém, nao podemos pensar que
apenas pessoas abastadas testavam uma vez que os testamentos de alforriados nao foram raros, nem
mesmo os de nido brancos nascidos livres. Sendo assim, o prego necessario para deixar um testamento
mostra a existéncia de uma premissa hierarquica nesse tipo de fonte. As fontes testamentais adquirem
subjetividades na medida em que cada testador alforriado buscava, por meio de suas ultimas vontades,
alcancar uma ascensao social através da morte. Porém, apesar da possibilidade de identificar as
mobilidades e ascensdes nas ultimas vontades dos testadores, fica claro que a premissa principal do
documento era a salvagao eterna. Assim, segundo Neto (2019, p. 19), o bem morrer estava relacionado
com a ascensao espiritual da alma, mas também com a ascensao social que o falecido adquiria a partir

dos ritos funebres feitos por sua alma.

Nesse sentido, esses documentos demarcam a condigdo, a qualidade e a trajetéria de vida
daquele individuo. Uma das férmulas presentes dentro dos testamentos é: “em meu perfeito juizo”,

com o objetivo de afirmar que os testadores nao eram loucos. Ainda segundo Neto (2019, p. 30),

2
Temporalidades, Belo Horizonte, ISSN 1984-6150 — v. 17, n. 1 (2026): Edicio 43



.

emporalidades

existiam dois tipos de testamentos possiveis de serem feitos, sendo eles o testamento nuncupativo
escrito ou o oral. A escolha acontecia dependendo do grau de urgéncia, ou seja, com a proximidade ou
nao da morte. O testamento oral era feito ja na hora extrema da morte e era ditado na presenca de seis
testemunhas. Durante o século XVIII, esse tipo de testamento foi o mais comum na regiao de Minas

Gerais e se tornou um instrumento no qual o moribundo pudesse afirmar sua trajetéria de bom cristao.

A preocupagio com a morte faz com que muitos deles, mesmo nao possuindo bens, fizessem
um testamento para deixar ali registradas as condi¢oes de seu sepultamento (Soares, 2000, p. 144-145).
A irmandade tinha interesse que seus membros fizessem testamentos porque, além das condi¢oes do
funeral, esta era a oportunidade para ela ser beneficiaria de algum patriménio que o morto havia
deixado (Soares, 2000, p.176). No contexto da Capitania de Minas Gerais, as irmandades leigas
assumiram papel fundamental na organizaciao da vida religiosa, da assisténcia espiritual e dos ritos

funebres, tornando-se espagos privilegiados de sociabilidade e distingao.

Este artigo analisa como mulheres pretas e pardas forras residentes em Sabara, na segunda
metade do século XVIII, mobilizaram os testamentos e as irmandades leigas como estratégias
espirituals e sociais para garantir uma boa morte. Além disso, temos como argumento central a ideia
de que essas associa¢Oes atuaram como espagos centrais de sociabilidade, distingdo e garantia de
praticas funebres, evidenciando a agéncia dessas mulheres no interior do catolicismo mineiro
setecentista. Diante disso, o presente trabalho tem como objetivo analisar o papel que as irmandades
leigas desempenharam como garantidoras de bem morrer e de praticas devocionais.
Metodologicamente, o artigo baseia-se na analise qualitativa de testamentos, considerando tanto suas
férmulas protocolares quanto suas especificidades individuais. As fontes foram selecionadas a partir
de critérios de condi¢ao juridica (mulheres forras), recorte espacial (Sabard) e temporal (segunda
metade do século XVIII) dentro do livro de testamentos do acervo da Camara Municipal de Sabara
(CMS) do Arquivo Publico Mineiro. As fontes foram analisadas a partir da micro-histéria, do conceito
de dinamicas de mesticagens e da historiografia sobre morte, religiosidade e irmandades leigas. Desse
modo, a pesquisa apresenta a analise dos testamentos de trés mulheres forras que viveram em Sabara
durante a segunda metade do século XVIII, revelando a expressio de devogdes e estratégias de
mobilidade social. O contexto cultural do século XVIII em Minas Gerais, marcado pelo catolicismo, é

explorado, destacando as dinamicas de mesticagem do universo cultural colonial mineiro.
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Mobilidade, lacos de sociabilidade e participagido nas irmandades

As relacOes sociais no perfodo escravista eram complexas. As conexdes comerciais, culturais e
politicas movimentaram pessoas de diferentes classes sociais e marcaram também os lacos criados
entre os escravos. Ao analisar os numeros de testamentos na Comarca do Rio das Velhas, Eduardo
Franga Paiva (1999, p. 15) observa que “homens e mulheres vindos de Portugal e dos Agores formaram
o maior contingente entre os testadores e os inventariados arrolados. Este grupo de brancos(as) era o
menos numeroso, considerando-se a populagdo total”. Nesse sentido, as estratégias de mobilidade
social permearam o cotidiano da populagao escrava. Essa mobilidade ndo consistia apenas em uma
possibilidade de ascensao econoémica, com liberdade financeira, compra de escravos e construcao de
seus proprios negocios — que foi realidade de parte da vida dos alforriados, sobretudo das mulheres
forras. A mobilidade social do periodo escravista estava, mais precisamente, na mudanga de condi¢ao
de escravo para forro, que os movimentava dentro da hierarquia social vigente e trazia como
possibilidade algumas atividades que eram proibidas para escravos, como o ato de testar (Neto, 2019,
p. 15).

As mulheres que testaram alcangaram mobilidade social, seja através da conquista de suas
alforrias ou da aquisi¢io de bens materiais. Em seus testamentos, é possivel identificar as posses
conquistadas ap6s a saida do cativeiro e os lagos de sociabilidade que construiram. Em todos os trés
testamentos, é exposto a partir da seguinte férmula: “Declaro que os bens que pesuo sad os
seguintes:”[sic], seguidos da descricao dos itens importantes, distribuicao de esmolas e de herancas.
Genobeba Lourenga foi uma mulher preta forra de nagao “Cabari” [?] que ditou seu testamento no dia
29 de dezembro de 1752. Como era comum informar nestes documentos, Genobeba fala que estava
em seu perfeito juizo, apesar de estar doente de cama. A mulher ndo trouxe mais detalhes sobre a
doenga que a acometia, trazendo apenas mais férmulas protocolares como “temendo me da morte”.
Foi escrava de Jozé Lourenco e o escolheu como testamenteiro. Além de Jozé, Manoel de Oliveyra e
Manoel Oliveyra Duarte sdo citados por ela para a tarefa de testamenteiros. Apds narrar que nunca foi
casada e nio teve filhos, Genobeba indica seu ex-senhor como seu herdeito universal em
agradecimento a alforria recebida. Em conjunto, essas disposi¢oes evidenciam que os testamentos nao
apenas registravam patrimonios, mas organizavam redes de sociabilidade, afetos e obrigacoes

construidas ao longo da vida.

O vinculo entre a nossa primeira testadora e Jozé Lourenco foi reforcado em diversos

momentos de seu testamento. Os dois tiveram os sobrenomes muito semelhantes de “Lourenco” e
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“Lourenca”, o que pode indicar que ela adotou e adaptou o nome do senhor. Além disso, ela afirma
em certo tom de agradecimento por ele ter lhe dado a carta de alforria, possivelmente por meio da

coartagao, visto que ela afirma que:

Declaro que nunca fui cazada nem tenho filhos, nem herdeiros se ndo o meu Senhor
Jozé Lourenco, que foi o que me passou Carta de Alforria, que se posto foi por ouro
que lhe dei também me deu agencia com que o podese ganhar ao qual instituo por
meu universal erdeiro e detudo o que sobrar de minha fazenda e cumpridos os meus
legados (CMS-020 f. 110).

Outra mulher que testou em meados do século XVIII foi Luiza de Souza, parda forra. Em
trinta de agosto de 1755, Luiza afirmou ser natural de Pernambuco, tendo nascido na freguesia de
Nossa Senhora dos Prazeres. O testamento dela traz informagdes sobre os pais de Luiza: ela era filha
natural de Anna parda, que foi escrava de Antonio de Souza e possuia pai “insigno” [sic.], ou seja,
incognito e desconhecido. O fato de pontuar que era filha natural e nao legitima indica que a mae nao
era casada. Além disso, Luiza possui o mesmo sobrenome do antigo senhor de sua mae, o que poderia
indicar ser ela filha ilegitima de Antonio de Souza. O testamento de Luiza é, entre os selecionados para
analise, o mais rico em informagoes e detalhes sobre a trajetoria da ex-escrava. A testadora informa ao
escrivao que teve sete filhos antes de se casar com Zacarias Tavares, com quem nao teve filhos. Luiza
pontua nao ter conhecimento sobre o paradeiro de todos os filhos, explicitando algumas informagoes
sobre o perfodo em que ela era escrava. Dessa maneira, além de expressar preocupagoes espirituais, a
escrita testamentaria revela que o momento da morte também operava como ocasiao privilegiada para

reafirmar lacos familiares e afetivos (Paiva, 1994, p. 77).

O terceiro caso analisado ¢ o de Maria Gomes, preta forra, que declarou em seu testamento
ser “filha de Pays migrados da Costa da Mina”, tendo sido batizada em Pernambuco e casada com
Manoel Afonso, com quem nao teve filhos. Seu testamento ¢ datado de 28 de janeiro de 1746 e traz
as férmulas protocolares sobre seu estado de saude, afirmando estar “em seu perfeito juizo”. Tanto
Maria quanto Luiza e Genobeba nao informaram suas idades, mas dao indicios sobre suas trajetorias
de vida. No caso de Luiza, por exemplo, ela cita o fato de alguns de seus filhos terem, provavelmente,

30 anos.

A mobilidade social de Genobeba pode ser identificada a partir de sua mudanga de condigdo
juridica. Apos conquistar sua alforria, ela adquiriu uma pequena venda e se preocupou tanto com seus
bens materiais quanto com sua alma ao deixar suas ultimas vontades em testamento. A trajetéria dela

nao foi uma experiéncia tao isolada no contexto do Setecentos em Minas Gerais. Apesar de Genobeba
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nao ter enriquecido e se tornado proprietaria de escravos, podemos identificar tracos de mobilidade
social, uma vasta rede de contatos e construcao de lacos de sociabilidade durante sua vida. Ao
observarmos o testamento de Genoveva, encontramos descritos como bens uma morada de casas,
ouro lavrado e uma venda. Além disso, Genobeba declarou ter dois tachos, roupas de uso brancas e
coloridas e uma vaca brava que havia fugido. Lembrando-se das dividas, a mulher que havia conseguido
sua alforria afirma que Florencia Gongalves lhe devia 1 oitava e 1 cruzado, sem qualidade especificada.
Outro devedor de Genobeba foi Lourenco de Souza, devendo também 1 oitava de ouro. A divida de
Mamede Sapateiro era um frasco de cachaga, um “xopote” (?) e chinelas. Tais dividas aparentam ser
provenientes de compras feitas na venda que Genobeba possuia e mostram a variedade das condi¢oes

e qualidades dos clientes da mulher.

Na propria historiografia, encontramos vivéncias parecidas, como foi o caso de Quitéria Alves
da Fonseca, moradora da comarca do Rio das Mortes em 1774. Seu testamento foi transcrito e
analisado por Paiva (2002), que encontrou a trajetéria de uma mulher africana que se tornou escrava
ainda na Costa da Mina. Apos ser vendida em Minas Gerais e passar anos no cativeiro, ela conseguiu
sua alforria e uma ascensdo social. Quitéria passou a possuir 6 escravos, sendo trés homens e trés
mulheres, e trabalhavam, principalmente, na minera¢ao. Para Paiva (2002, p. 11) “Quitéria
experimentou certa ascensao economica, assim como tantas outras mulheres em semelhantes
condig¢bes”, assim, sem demonstrar vergonha dessa trajetoria, ela contou que permaneceu solteira e

nao teve filhos.

Pensando na ascensio social de mulheres alforriadas, encontramos nos testamentos o caso de
Luiza de Souza. Em seu testamento, ela declara possuir duas casas na rua de cima da igreja “grande”
da Vila de Sabara, um tacho, uma bacia, uma caixa para guardar roupas e trés escravos de nome Thome,
de nacado Mina, Maria Angola e Francisca de Nagao Mina. A partir da propria descrigio que faz dos
nomes de seus escravos, podemos perceber que eram todos os trés africanos. Além da prépria relacio
entre ela e seus escravos, incluindo a declaragao de que Maria seria uma mulher de idade avancada,

Luiza também destaca quem eram seus vizinhos, citando nomes e a posi¢ao de suas casas.

Em relacio ao testamento de Maria Gomes, encontramos declarada uma morada de casas, 128
oitavas de ouro, 8 escravos e ouro lavrado na quantia de meia livra e 21 oitavas. Diferente dos outros
dois testamentos, Maria faz questao de declarar o preco que pagou por cada um de seus cativos,
colocando da seguinte forma no documento: “8 escravos, entre homens e mulheres, e uma crianga,

com os seguintes nomes: Joao Mina que custou 215 oitavas, José Mina custou 200 oitavas, Luiza
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Courana, com uma crianga que custavam 128 oitavas, Thereza Mina Courana custou 215 oitavas”
(CMS-020, £. 129). A informacao do prego que estes escravos custaram se torna relevante por mostrar

a quantia necessaria para que ela os comprasse, além de determinar o que ficaria para seus herdeiros.

As herancas foram determinadas de formas diferentes entre as testamenteiras devido as suas
trajetorias de vida diferentes. Maria Gomes, por exemplo, era casada com “Manoel Afonso Velozo,
preto forro da Costa da Mina e de pais incégnitos” (CMS-020, f. 129). Ao longo do seu testamento,
ela ndo informa a maneira como ela e o marido conseguiram a alforria, se haviam se casado ainda
durante o cativeiro ou ap6s estarem libertos. Sem filhos, ela deixa seu marido como herdeiro universal

de todos os seus bens, ou seja, da morada de casa e dos oito escravos declarados.

Luiza também foi casada. Viuva de Zacarias Tavares, sem informacoes definidas sobre sua
origem, qualidade ou condigao, a testadora apenas informa sua morte e que teve sete filhos antes do
casamento, nao tendo nenhum apds o matrimonio. Dos sete filhos que possuia, a testadora consegue
contar um pouco sobre a trajetoria de alguns deles, informa primeiro que duas de suas filhas haviam
falecido e cinco nao sabia ao certo onde estavam. Assim, ela conta que Abardeto da Sylva era casado,
que Francisco da Sylva tinha 30 anos e havia se casado no sertdo, assim como Joanna, sem informacao
sobre idade da filha. Além destes que haviam se casado, Luiza afirma ter tido suas filhas chamadas
Maria e Simoa que foram vendidas pelo antigo senhor, nio se lembrando quem havia as comprado.
Narleto da Sylva, Joanna e Roza eram os outros trés filhos que Luiza tivera. Deles, Roza ja havia

falecido, deixando Manoel Machado viuvo.

Ao determinar sua heranga, a testadora informa que sao seus herdeiros todos os filhos que os
testamenteiros conseguirem encontrar. Além deles, a mulher forra pontua que o vidvo de sua filha
Roza, Manoel Machado, poderia entrar na partilha de bens desde que pagasse de volta o valor que
havia recebido de dote no casamento com Roza. Assim, podemos inferir sobre a preocupagiao que
Luiza deve com o casamento da filha, pagando dote ao pretendente que niao tem sua condi¢ao e

qualidade definidas nas paginas do testamento.

Genobeba niao teve filhos e nao foi casada. A partir de sua trajetéria, o principal lago de
sociabilidade que se destaca ¢ com seu antigo senhor, Joze Lourenco, que é declarado como unico
herdeiro dos poucos bens que ela possuia em gratidao a ele ter passado a Carta de Alforria para ela.
Até mesmo entre os testamenteiros, esses lagos de parentesco e sociabilidade se apresentam. No caso

de Genobeba, seu antigo senhor ¢ o escolhido para ser seu testamenteiro e no caso de Maria Gomes,
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seu marido junto a irmandade de Nossa Senhora do Rosario. Sobre a fungao dos testamenteiros e a
forma como representam lagos importantes que a pessoa teve em vida, Sheila de Castro Faria pontua

que

Deve-se crer que realizar tarefas contidas em testamentos nao era facil, e nem sempre
os indicados poderiam arcar com sua execu¢do, mas O que se constata ¢ que 0s
conjuges sobreviventes, fossem mulheres ou maridos, em geral aceitavam a
incumbéncia, ndo s6 como testamenteiros, como também inventariantes (FARIA,
1998. op. cit., p. 274).

Ao pensarmos na constitui¢ao das familias durante o século XVIII em Minas Gerais, é possivel
destacar que uma das maiores populagdes forras da América portuguesa estava na capitania, sendo a
maioria mulheres. Para Paiva e Bernand (2023, p. 20), “a maior parte deles [forros] comprou as suas
alforrias e as dos seus familiares, conformando familias formais e matrifocais (chefiadas pelas maes).
Tal caracteristica dialoga com os testamentos de Luiza e de Maria, que formaram familia e constituiram
atividade economica que possibilitou ascensao social e mobilidade dentro de uma sociedade hierarquica

€ escravista.

Além da constituicao de familia e lacos de sociabilidade, a relacio das testadoras com as
irmandades leigas aparece nos testamentos. Dentre os testamentos analisados, dois deles destacam
relagoes de filiagdo com irmandades. Enquanto Genobeba afirmou querer seu corpo acompanhado
pela irmandade das Almas, Luiza e Maria declararam fazer parte dos irmaos de determinadas
associacoes, deixando esmolas para elas e citando parocos que acompanhariam o cortejo funebre.

Luiza foi irma das Santas Almas da igreja matriz da Vila de Sabara e Maria Gomes foi irma do Rosario.

Dessa maneira, em didlogo com Paiva e Bernand, entendemos que o universo cultural dos
Setecentos contribuiu com a um contexto de dinamicas sociais fortes que estavam, em grande medida,
relacionadas a dimensao religiosa. Assim, as “ordens religiosas, universidades, seminarios e colégios,
irmandades e confrarias que acolhiam pardos e mulatos espalharam-se pela urbe ibero-americana,
arregimentando homens e mulheres para os seus quadros” (Paiva e Bernand, 2023, p.18) contribuindo
com a mobilidade social através da compra da carta de alforria ou, até mesmo, com as estratégias para

se ascender socialmente através da boa morte.

Para Felipe Tito Cesar Neto (2019), a morte em Minas Gerais também era hierarquizada. Em
vista disso, as descri¢oes nos testamentos dos ritos funebres desejados significavam nao apenas uma
demarcagao da fé e devog¢ao dos individuos, mas um papel dentro da hierarquia daquela sociedade em

que, tanto a vida, quanto a morte, experimentava a hierarquizagao. Assim, o papel das irmandades com
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a mobilidade de seus membros estava relacionado tanto com as festividades e a¢oes em vida quanto

com a mofrte.

[..] apesar de todos estarem suscetiveis a0 mesmo destino, os meios de preparar-se
para a morte faziam parte da subjetividade de cada testador, devido as inquieta¢oes
pessoais de cada consciéncia e aos recursos que cada um detinha, mediante as
orientacOes valorativas e as estratégias para “bem morrer”, perpassando pela busca
de ascensio espiritual e social no momento da morte, especialmente no que se refere
aos alforriados em suas tltimas vontades (Neto, 2019, p. 17).

Irmandades como lagos de sociabilidade

Conforme aponta Caio Boschi (1986, p. 1), a histéria das irmandades, confrarias,
arquiconfrarias e ordens terceiras se mescla com a histoéria social dos Setecentos mineiro. Diante disso,
podemos pensar no papel que essas institui¢oes tiveram na formagao da sociedade mineira e na
consolidacao do catolicismo, além do importante papel de assisténcia material que cumpriam junto a
parcela mais pobre da populagao (Figueiredo, 1993, p. 153). Nesse sentido, existiam dois tipos de
associacOes religiosas: as de obrigacdo, sujeitas as jurisdigoes eclesiasticas e seculares; e as de devogao,

que podiam restringir-se ao culto, sem necessidade de regulamenta¢ao formal (Ferreira, 2019, p.23).

As arquiconfrarias se formavam quando uma confraria passava a agregar-se de modo que a
filiacao, os privilégios e indulgéncias se transferem para a “confraria-mae” sem que a agregadora tenha
direito sobre a agregada (Boschi, 1986, p. 17). Segundo a sistematizag¢ao classica de Amanieu, as
condi¢cbes para a constituicao de uma arquiconfraria estavam divididas em onze pontos, que
determinavam, entre outros aspectos, que o poder de agregacdo derivava da Santa Sé, que tal poder
deveria ser exercido de forma pessoal pelo dirigente, e adicionava as exigéncias de ere¢ao canonica
pelo Ordinario. Determinava ainda que a agremiagao solicitante nao fosse previamente agregada a
outra confraria, exigindo, assim, uma rela¢ao devocional entre elas, com identidades de nome e de fins
entre as associagoes. Além disso, a estruturacao indicava que a forma de agregacao deveria seguir a
Constituicao Quaecumgne, uma normativa promulgada em 1604 pelo papa Clemente VIII que, no
periodo, regulava o funcionamento das agremiagdes religiosas. Outras determinagoes inclufam regras
sobre a construcao de igreja e a proibicao da existéncia, dentro de uma mesma igreja, de mais de uma
confraria com a mesma devo¢ao. Apds a vinculacio, a arquiconfraria agregante s podia comunicar as
confrarias agregadas as indulgéncias que fossem juridicamente comunicaveis. A agregacao era perpétua,

definitiva e irrevogavel e feita sem cobranca de valores (Boschi, 1986, p.17).
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Vale lembrar que, no periodo colonial, o poder episcopal nas Minas Gerais estava limitado pelo
padroado régio (Boschi, 1986, p. 86). No século XVIII, segundo Boschi (19806, p. 18), as tnicas
arquiconfrarias conhecidas em Minas Gerais eram aquelas que invocaram Sao Francisco de Assis como
Cordio do Serafico Sao Francisco. Além disso, o autor aponta que a Mesa da Consciéncia e Ordens
passou, gradativamente, a ocupar o espaco dos visitadores eclesiasticos, de modo que as irmandades
passaram a se submeter ao Tribunal, uma vez que essa Mesa tinha se tornado uma instancia capaz de

legitimar ou invalidar associagoes religiosas. (Boschi, 1986, p.93)

Tais observagoes de Boschi dialogam com o pensamento de Luciano Figueiredo sobre a
segmentacao social das irmandades. Por um lado, as associagoes religiosas, espalhadas por diversos
povoados, possufam estatutos proprios e relativa independéncia organizacional. Devogdes como as do
Santissimo Sacramento, das Almas, Ordem Terceira do Carmo e Sio Francisco, do Rosirio, das
Mercés, do Amparo eram evocadas por diferentes associagbes religiosas. Apesar da diversidade
numérica, a questdo da “qualidade” aparecia como fator importante nos compromissos confrariais,
restringindo a filiagao de algumas irmandades aos pretos, crioulos e pardos, enquanto outras eram

reservadas as pessoas brancas pertencentes as elites locais (Figueiredo, 1993, p. 155).

As irmandades de brancos, de pretos e de pardos surgiram em Portugal ainda no século XIII
e atuavam como associagdes que permitiam aos seus membros tecerem lagos de solidariedade, mas
sem ignorar as hierarquias sociais vigentes (Reis, 2017, p. 62). Assim, ao refletirmos sobre o papel
cotidiano das irmandades que aparecem citadas nos testamentos, conseguimos observar que elas se

apresentavam para 0s seus membros como um espago de trocas sociais.

Um exemplo disso é o caso de Maria Gomes. Em seu testamento, ela afirmou: “Rogo a meu
marido Manoel Afonso velozo, e a Irmandade de Nossa Senhora do Rozario dos pretos de quem sou
Irma todos moradores nesta villa Real de Nossa Senhora da Concey¢ad, que por servico de Deos e
por me fazerem merce” (CMS-020, £. 129). Nesse trecho, ela deixa claro a importancia que a irmandade
tinha no seu dia a dia e a confianca que ela depositou nos irmaos do Rosario para a tarefa de
testamenteiros e no cumprimento com suas ultimas vontades, dizendo: “queirad ser meus
testamenteyros para o que os faco meus procuradores e administradores de meus bens para que possad

remeter as verbas deste meu testamento, e despor como nelle declaro” (CMS-020, f. 129).

Segundo Jodo José Reis, as irmandades ajudavam a tecer redes de solidariedade que podiam

estar fundamentadas em estruturas raciais ou econdmicas. Para o autor, como nao existiam associacoes
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propriamente de classe, as associa¢Oes religiosas ganhavam esse papel, tendo como exemplo o fato de
que algumas irmandades colocavam em seus compromissos a obrigatoriedade de seus membros

possuirem bens materiais (Reis, 2017, p. 65).

Em dialogo com Reis e pensando nas formas com que as irmandades rompiam as barreiras de
serem meramente associagoes religiosas, Maria Clara Caldas Ferreira (2019, p. 142) reflete sobre os
festejos e as doagdes que elas recebiam. Assim, a autora afirma que “os festejos contribufam para a
sociabilidade confrarial e para a sobrevivéncia economica da corporagao”. Sendo assim, ultrapassam o
carater meramente religioso da celebracao em si (Ferreira, 2019, p. 142). Dessa forma, a sociabilidade
e os lagos de solidariedade gerados através da comunhio entre os irmaos contribufam tanto para as
praticas devocionais dos membros, mas também possibilitava ganhos financeiros para as irmandades

através das doagoes e esmolas que recebiam apds a morte dos irmaos.

Durante as missas, as pessoas participavam dos oficios religiosos nas igrejas e capelas,
exercendo a fé catdlica. Porém, para além disso, elas também buscavam pontos de solidariedade, auxilio
juridico para alcancar a alforria ou solucionar problemas com seus senhores, com devedores, ou outros
fatores do cotidiano. Dessa forma, “as capelas se tornavam nao apenas palco de praticas religiosas,
como também centro de vida social” (Boschi, 1986, p. 22). Assim, a importancia das associa¢des e do
catolicismo no cotidiano destas mulheres pode ser vista nos lagos de sociabilidade e nas devog¢des,
representando praticas reais da fé catolica. Além disso, muitas vezes, homens e mulheres que
atravessaram o Atlantico e foram escravos na América portuguesa haviam sido inseridos no catolicismo

ainda em territorio africano (Lara, 2022, p. 216).

No caso de Maria Gomes, Luiza de Souza e Genobeba Lourengo, as irmandades que
mencionam em seus testamentos sao as irmandades de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos da Barra
e a Irmandade das Almas. Assim, é importante destacar que as irmandades que eram compostas, em
maioria, por escravos e forros, cumpriam o papel religioso e de ajuda mutua. Para Lucilene Reginaldo,
elas tinham como diferencial em relagao as irmandades de brancos, se tornarem um lugar de apoio
juridico, protecio e exercicio de poder e protagonismo. Além disso, existiam fatores que motivavam a
inserc¢ao de escravos e forros a se tornarem irmaos como forma de prote¢ao divina, garantia de funeral

cristao e espagos de sociabilidade (Reginaldo, 2005, p. 51).

Em didlogo com Reginaldo, Anderson de Oliveira (2006, p. 78) afirma que “ao congregarem-

se em torno dos santos patronos, africanos e seus descendentes estruturaram lacos de solidariedade
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que permitiram a conquista de graus de relativa autonomia”. Assim, o autor apresenta a ideia de que
as irmandades de pretos e pardos foram também espaco de formacio de identidade, usando para isso
o fato de que, em alguns casos, escravos de uma irmandade seriam egressos de uma mesma regiao
africana, como no caso da irmandade de Santo Elesbao e Santa Efigénia no Rio de Janeiro. Desde

1740, existia uma preponderancia de pretos minas na constitui¢cao da irmandade.

Esse ponto de vista defendido pelos autores se mostra relevante para pensar na devogiao e na
inser¢ao de escravos, forros e nao brancos no catolicismo barroco, pois ndo vé a religiosidade como
algo imposto. Pelo contrario, os escravizados e alforriados se tornaram sujeitos com individualidades
e ageéncia histdrica, inseridos em associa¢des, com sociabilidades, amizades, parentesco e compadrio

para além de a¢bes ou conspiracdes que ameagavam a ordem vigente (Reginaldo, 2005, p. 175).

Dessa maneira, a busca pela boa morte era feita em vida através das praticas catolicas e da
solidariedade. As boas agdes seriam lembradas no momento da prestagao de contas e, com isso, se
relacionavam com a propria salvagdao. As estratégias testamentais seriam impossiveis sem os lacos de
solidariedade entre os vivos e os mortos e era através dessa relagdo que a boa morte era alcancada
(Neto, 2019, p. 106). Assim, as associagbes leigas foram importantes espagos de sociabilidade para
escravos ¢ alforriados que encontraram formas de inser¢ao social, formacio de uma familia

“confrarial” e garantia de uma boa morte (Neto, 2019, p. 150).

Devogio, ritos funebres e boa morte

Os testamentos de Genobeba, Luiza e Maria muito nos dizem sobre as praticas devocionais e
as preocupagoes que as mulheres forras tinham com a boa morte. Por meio de suas dltimas vontades,
conseguimos identificar alguns fatores que podem nos levar a conhecer mais sobre a religiosidade que
cada uma delas possufa. Assim, nos atentaremos as encomendas da alma, aos santos de devogao, aos
locais de sepultamento, as escolhas de mortalha do corpo, as encomendas de missas, as esmolas

deixadas e as relacoes das testadoras com irmandades de Sabara.

O testamento de Genobeba Lourenca encomenda a alma a Santissima Trindade, citando a
morte do filho unigénito de Deus e a Virgem Maria. Além deles, a mulher também encomenda sua

alma a santa de seu nome, afirmando ter por ela especial devogao.
Prymeiramente emcomendo a minha alma a Santissima Trindade que ocorera rogo

a0 eterno pay pella morte e paixad de seu unigenito filho a queira receber e também
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rogo a Virgem Maria Nossa Senhora e a Santa do meu nome, e da minha especial
devogad e ao Anjo da minha goarda a queira apresentar no Tribunal Divino e a todos
os Santos e Santas da Corte [celestial] queirad ser meus entercessores quando minha
alma deste Mundo subir para que va gozar da bem aventuranga para que foi criada

(CMS-020, £. 110).

O testamento de Luiza de Souza, parda forra, comega encomendando sua alma e o seu espirito
ao “Padre Eterno que a creou [perda de suporte] Senhor Jesus christo”. Assim, ela faz referéncia a
santissima Trindade, uma das principais bases do cristianismo, citando ainda a morte de Jesus que havia
redimido a alma dela “com o seu precioso sangue”. Além da prépria figura divina, a mulher alforriada
encomenda sua alma ao seu “Anjo da Guarda e a todos os santos e santas da corte do ceu que todos
queirao interceder e rogar a meu Senhor Jesus Christo por mim e minha alma”. Desse modo, os
testamentos demonstram que a morte constituia um momento privilegiado de afirmagao religiosa e
social, no qual os testadores mobilizavam recursos simbolicos para garantir memoria, pertencimento e

salvacio.

O ato de encomendar a alma refletia uma manifestagao do catolicismo popular em que os
devotos safam pelas ruas durante a noite, “entoando canticos lugubres em louvor as almas, rogando
rezas em seu sufragio e exortando os fiéis pecadores a corrigirem seus erros, sob pena de serem
condenados ao inferno” (Guimaraes, 2021, p. 35). Assim, pedir no testamento a encomendacio da
alma estava relacionado aos desejos do testador em encomendar cuidados divinos que aliviassem suas
penas, permitindo que alcangasse a salvacao. A encomenda das almas aparece como fator essencial

para a salvagao do Purgatorio, aparecendo em canticos e outros rituais mortuarios.

Os canticos de encomendagdo das almas eram ritos coletivos sobre a passagem humana e
fizeram parte da concepgao religiosa do catolicismo desde o periodo medieval. Para os vivos, a pratica
representava uma boa conduta crista, com valor educativo e preventivo, sendo um horizonte de
expectativa do momento em que iriam morrer e precisar de preces por sua salvagao. Por isso, o ritual

pela misericérdia divina aos mortos impactava na salvac¢ao das almas daqueles que ainda estavam vivos.

Devido a grande importancia desses canticos no século XVIII, alguns grupos musicais foram
formados com o objetivo de cantar nas ruas pelas almas do Purgatério. Durante a quaresma, os grupos
eram contratados e, com alguns acompanhantes, safam as ruas ap6s as 23 horas de trés sextas-feiras,

rezando o rosario em cada uma das sete paradas que faziam pelas ruas das cidades (Passarelli, 2007).

Um exemplo de grupo de encomendadores em Minas Gerais foi a Lira Sanjoanense, uma

orquestra musical fundada em 1776, sendo o primeiro conjunto musical composto majoritariamente
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por mulatos que se tem noticia no Brasil. A orquestra prestava servigo as irmandades da comarca do
Rio das Mortes. Entre seus integrantes teve Manoel Dias de Oliveira, homem pardo e Capitio de
Ordenangas do pé dos homens pardos libertos do distrito de Lage da freguesia de Sdo José do Rio das
Mortes, que escreveu a partitura de uma cangao chamada “Encomendagdao das Almas” para ser tocada
por duas flautas, duas trompas, baixo e quatro vozes. Apesar de ser datada de 1809, é provavel que
tenham existido musicas mais antigas (Passarelli, 2007).

Encomendagao das Almas

Alerta, mortais, alerta

Que é tempo como esta visto,

Que a paixdo de Jesus Cristo
Sua morte faz lembrar

E porque nio duvidais,
Como ¢ certo mandar Ele,
Que oreis por todo aquele
Que Ele veio libertar.

Lembrai-vos daqueles
Que em pranto desfeito
Ja sentem o efeito

Da triste agonia

Dai-lhes, por piedade, o socorro vosso,
Por um Padre Nosso
E Ave-Maria.

O cantico reivindica elementos que apareciam nos testamentos, como a paixao de Jesus Cristo
que havia morrido pelos pecados, a importancia da oracido e das missas e a suplica por piedade e
socorro por meio de um “Padre Nosso e Ave-Maria”, rezas do catolicismo. No testamento de Maria
Gomes, por exemplo, ela inicia o pedido de forma semelhante, dizendo “primeyramente emcomendo
aminha alma a Santissima Trindade que [ilegivel] e Rogo ao Padre Eterno pella morte e paixad de seu
Vnigenito filho a queira Receber como Recebeu a sua”. Além disso, ela continua pedindo que “por
suas divinas chagas que ja que nesta vida me faz merce de dar seu precioso sangue e merecimentos de
seos trabalhos me faga tambem merce na vida que esperamos dar o premio delles que he agloria e peco
e rogo a glorioza Virgem Maria senhora Nossa Madre de Deos, eatodos os Santos”. Assim, ela
encomenda sua alma a Santissima Trindade, a Virgem Maria e a todos os santos, de forma parecida
com O que aparece Nos outros testamentos, mostrando que era protocolar iniciar o documento
apresentando tal encomenda e ja rogando mercé pela salvagdo da alma.
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Dessa maneira, o ato de testar tinha o objetivo de evidenciar as trajetérias e devogdes de uma
vida inserida na “fé catdlica”, como aparece na documentacio. E possivel observar nas devogoes das
trés mulheres forras algumas semelhancas e diferengas. Como semelhanga, elas tiveram em comum a
escolha da mortalha de Sdo Francisco e a mengdo a Irmandade das Almas. Porém, foi possivel

identificar diferengas nas praticas devocionais destas mulheres.

O testamento de Genobeba Lourenca fez uma dnica mencio a santos de devogio, citando a
“santa de meu nome”, ou seja, a Santa Genoveva, sem mencionar ser parte de alguma irmandade. Por
sua vez, Luiza afirmou ser devota de Sdo Francisco e irma das Almas. Enquanto isso, Maria Gomes
declarou, desde o inicio do documento, sua devog¢iao a Nossa Senhora do Rosario e seu vinculo com a

irmandade, deixando ainda esmolas para a associagao das Almas da igreja Matriz.

Normalmente, as organizacbes das agremia¢Oes leigas deixavam explicito em seus
compromissos e regulagdes detalhes sobre o ingresso dos membros, elei¢oes e questdes sobre as
praticas religiosas. Assim, deixavam escrito como aconteceriam as missas, as procissdes e o
sepultamento, além dos habitos que poderiam ser usados e a assisténcia dada em caso de doenga ou
morte (Ferreira, 2019, p. 114). Dessa forma, ao informar que eram irmas de determinadas associagoes,
Luiza de Souza e Maria Gomes trazem o amparo que receberiam por parte das irmandades e outras

praticas que podiam fazer parte do proprio compromisso da associagio.

Desde o século V, os cristaos tinham a ideia e o desejo de que era benéfico para a alma ser
enterrado proximo as tumbas dos martires. Assim, a crenca de que a proximidade do corpo com os
santos e o solo sagrado traria prote¢do espiritual vigorava ainda no século XVIII. Nesse contexto, era
entdo comum que os enterros fossem feitos dentro e nos adros das igrejas, misturando mortos e vivos,
possibilitando lembrangas e oficios as almas dos defuntos, se tornando expediente central para o bem

morrer (Delfino, 2015, p. 444).

Os locais de sepultamento escolhidos pelas pessoas ao elaborarem seus testamentos traziam
reflexGes sobre a importancia da proximidade do corpo com os santos. Refletindo sobre o que cada
uma das trés mulheres forras que estudamos no presente trabalho falou sobre suas sepulturas,
comecgaremos com Genobeba. A mulher preta de origem africana escreve: “Ordeno que meu corpo
seja sepultado na igreja Matriz desta Villa”. A testadora nao deixa explicito se sua tumba estaria no
interior da igreja ou no adro. De forma parecida, aparece no testamento de Maria Gomes, em que diz:
“declaro que meu corpo sera sepultado na igreja de Nossa Senhora do Rozario dos pretos desta Barra
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de quem sou Irma”. Assim, Maria pontua sua trajetoria dentro da irmandade do Rosario e seu desejo
em ser enterrada na igreja, mas também nao deixa explicito que sera no interior dela, apesar de ser algo
possivel devido a condigao social e economica que ela possuia — oito escravos, uma morada de casas e

bens variados que podem indicar certo grau de riqueza.

Diferente das outras mulheres, Luiza deixa explicito seu desejo de ser enterrada dentro da
igreja. Por possuir muitos bens, como Maria Gomes, ela provavelmente conseguiu ser sepultada no

local desejado. Ela diz em seu testamento:

meu corpo serd entalhado no habito de Sdo Francisco cujo tenho em meo poder
servido na se pultura da Matriz desta vila dentro da dita Matriz e se rey sepultada em
a sepultura mais prompta que houver e me vird buscar a Irmandade das Almas da
Matriz desta villa com a sua tumba, pois sua Irma dadita irmandade a qual sepagara
o que eu notar ou descer (CMS-020, £. 129).

Segundo Neto (2019, p. 110), os individuos possuiam estratégias testamentais com o objetivo
de se manterem préximos aos vivos e garantirem uma sociabilidade apds a morte por meio das missas
pelas suas almas. Assim, era solicitado o sepultamento em locais que fossem favoraveis a salvagao e
que cumprissem o papel de proximidade entre o mundo terreno e o espiritual. Para isso, era necessario
o pagamento de valores que variavam de acordo com o local da sepultura. Assim, “A pobreza em vida
podia acarretar dificuldades ou obstaculos na hora da morte” (Rodrigues e Nascimento, 2012, p. 0).
Ao analisar as hierarquias sociais da morte e a constru¢ao dos cemitérios no Rio de Janeiro entre os
séculos XVIII e XIX, as autoras discutem um caso relatado por Debret em que um cadaver de uma
escrava que havia sido abandonada na porta da igreja para receber esmolas que pagassem o seu

sepultamento (Soares, 200, p. 152-3).

Aqueles que nao podiam pagar pelo sepultamento poderiam reivindicar que fossem sepultados
“pelo amor de Deus”, ou seja, gratuitamente. Segundo Claudia Rodrigues e Milra Nascimento (2012,
p. 5), existiram relatos de cadaveres de escravos que eram deixados na porta de igrejas com o objetivo
de conseguir um enterro gratuito. Representando ainda mais as hierarquias da morte e a continuidade
das dinamicas sociais da vida que permaneciam apds a morte, as autoras discutem as formas como as
proprias igrejas e irmandades buscavam resolver a situacao dos sepultamentos. Assim, as sepulturas
“estavam distribuidas hierarquicamente segundo as condi¢bes sociais do morto” (Rodrigues e

Nascimento, 2012, p. 5; Rodrigues, 2010, p. 43).

Ainda pensando sobre o sepultamento, outra caracteristica que marcava o fim da vida eram as

mortalhas em que os defuntos seriam enterrados. As trés mulheres reivindicam o uso do habito de Sao
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Francisco, como era de costume na época, nao s6 em Minas Gerais, mas também em outros lugares
da América portuguesa. Em sua reflexdo sobre a boa morte na Bahia, Jodo José Reis (2017, p. 144)
destaca que, no inicio do século XIX, a roupa funebre mais utilizada era a mortalha e ela era pedida
nao s6 pelos brancos, mas também por africanos e mesticados que ndo ficavam alheios a essas

preocupagdes em torno de uma boa morte.

A vinculagao as irmandades aparece relacionada tanto com a garantia do local de sepultura,
mas também do uso do habito escolhido, como o de Siao Francisco. Dessa forma, era comum que os
individuos participassem de mais de uma irmandade a0 mesmo tempo com o objetivo de usufruir de
um conjunto de servigos funerarios maior, com mais acompanhantes, mais missas rezadas e mais
parocos ao lado do seu corpo. O caso de Maria Gomes pode dialogar um pouco com essa situagio, a
testadora cita a Irmandade do Rosario e a Irmandade das Almas em seu testamento. Apesar de deixar
claro apenas o seu vinculo de irma com a primeira, o fato de deixar esmolas para a segunda demonstra
seu interesse em receber certo amparo por parte da associagio. Tais informagées dispostas no
testamento definiam as preocupagdes com o bem morrer como as ultimas vontades dos testamenteiros

(Barbosa, 2015, p. 125).

Entre as vontades que visavam reconhecer a dedicada vida dentro da fé catdlica, era recorrente
que os testamenteiros encomendassem missas e deixassem esmolas para que os testamenteiros
pagassem. No testamento de Genobeba, encontramos o pedido por “me acompanharadé o meu corpo
o meu parocho e outro mais sacerdote e estes medirad missas de corpo prezente pella minha alma”.
Luiza também pede por missas por sua alma no dia de seu falecimento e pede um sepultamento
acompanhado por um nimero maior de sacerdotes do que Genobeba, dizendo que “me acompanhara
o meu corpo a sepultura o meu Reverendo Paracho com mais cinco Reverendos sacerdotes que todos
no dia do meu falecimento me dirdo cada hum missa pella minha alma”. Assim, podemos discutir o
fato de que, por um lado, temos Genobeba que teria 0 acompanhamento de um paroco e um sacerdote,
por outro lado, Luiza teria, além do paroco, cinco reverendos que rezariam cada um deles uma missa

por sua alma.

Tal discussao se torna relevante para pensarmos nas dinamicas econdémicas que marcaram
Sabara no século XVIII. A participagao de parocos, padres e sacerdotes era obrigatéria no
acompanhamento e sepultamento de paroquianos e irmaos das irmandades, porém, o nimero de
sacerdotes que acompanhariam os funerais poderia variar. A variacio poderia ocorrer de acordo com

a idade do morto, que levava a um aumento no nimero de sacerdotes, ou a condi¢ao financeira, tendo
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em vista que “a contratacdo de mais padres custava dinheiro” (Reis, 2017, p.144). No testamento de
Maria, o pedido se remete, mas com um numero maior de clérigos, reinvindicando a presenga do

reverendo vigario e de sete sacerdotes.

Entre os testamentos analisados, o acompanhamento de sacerdotes foi citado pelas trés
mulheres como elemento essencial de seus sepultamentos. Além disso, no caso de Luiza de Souza e
Maria Gomes, elas deixam esmola para missas que seriam rezadas por suas proprias almas e por outras.
Tal pratica era, de certa forma, comum entre os libertos testadores que absorviam os costumes cristaos
e adotavam o habito de mandar celebrar essas missas. Segundo Eduardo Paiva (2009, p. 49), “algumas

testadoras forras chegaram a mandar celebrar missas pelas almas dos antigos senhores”.

No caso de Genobeba, ela nio cita mais missas além das que seriam feitas de corpo presente.
Porém, no caso dos testamentos de Luiza e Maria, elas dedicam algumas missas importantes a serem
destacadas. No testamento de Luiza, ela destaca que seus testamenteiros mandarao dizer missas pela
sua alma e, caso os bens da sua ter¢a parte ndo cheguem para o que foi declarado no testamento, ela
indica que os testamenteiros deverdo deixar o suficiente para as missas que ela deixa. Além das saplicas
por sua alma, ela manda dizer missas pelas almas do Purgatoério, cinco pela alma de seu marido, de seu

pai, de sua mae e mais cinco missas pelos seus filhos falecidos.

No testamento de Maria Gomes encontramos o pedido de cinco missas pela propria alma e
trés missas pelas almas do Purgatério. Por ter seu marido vivo e pais da Costa da Mina, provavelmente
sem saber ao certo se estavam vivos ou mortos, Maria nao faz referéncia a missas deixadas por almas
de parentes: “declaro e peco a meus testamenteyros que me mandarad dizer cinco missas por minha
alma conlouvou das cinco chagas de meu senhor jesus christo = Declaro que meus testamenteiros me
mandarad pellas do fogo do Purgatério trés missas de que se dara a esmolla costumada [...]” (CMS-020,

£ 129).

O habito de deixar esmolas dispostas para missas pela propria alma, velas, habitos e sepulturas
também costuma aparecer em conjunto com atos de caridade. Os precos das caridades que eram
importantes para a concep¢ao catdlica de bom cristio também possuiam pregos elevados, mas
constitufam uma estratégia testamentaria que visava a elevagao ao céu e a distingao social diante do
tamanho que o funeral iria possuir. Era previsto na legislacio da época que o testador poderia deixar
até um ter¢o de seus bens para garantir seu bem morrer caso houvesse herdeiros obrigatérios (Furtado,
2009, p. 101). Os rituais de morte determinavam a forma como os mortos seriam tratados e o papel
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que 0s vivos cumpririam nas cerimonias para garantirem que a morte nao fosse solitaria. Campos
(1988) observa que as irmandades do Rosario passavam para seus confrades, por meio de seus
compromissos, a imagem da morte baseada em cerimonias publicas, hierarquizadas e garantidoras do

bem morrer.

O papel das irmandades como garantidoras da boa morte

Luiza de Souza e Maria Gomes deixaram esmolas para lugares santos e para as irmandades
com as quais tinham relacio. Apesar de nao destinar esmola especifica de doagao para a Irmandade
das Santas Almas, Genobeba reivindica que ela a acompanhasse até a sepultura, além de ser enterrada
na igreja matriz. As outras duas mulheres forras destacam seus vinculos de irmas das associagdes,
deixando oitavas de ouro para elas. No caso de Luiza, ela afirma ter sido irma da Irmandade das Almas
“me vira buscar a Irmandade das Almas da Matriz desta villa com a sua tumba, pois sua Irma dadita
irmandade” (CMS-020, f. 125). Maria Gomes informa ser irma do Rosario e deixa esmolas destinadas

para a irmandade:

declaro que meu testamenteiro dara de esmola a Irmandade das Santas almas desta
Matris de Nossa Senhora da Conceyead des a seis outavas de ouro com obrigacad de
me virembuscar meu corpo quando for meu falecimento e me levarad a sepultura //
Declaro que deixo de esmola a dita Irmandade de Nossa Senhora do Rozario de
quem sou Irma vinte outavas de ouro = Declaro que aos lugares santos de Jerusalem

dez outavas de ouro (CMS-020, £. 129).

Como falado anteriormente, a irmandade de Nossa Senhora do Rosario foi a principal devocio
dos pretos durante o periodo colonial. No caso do Rio de Janeiro, por exemplo, Mariza Soares
pontuava que “os pretos e crioulos sao devotos de Sao Benedito e Nossa Senhora do Rosario, e os
pardos, de Nossa Senhora da Concei¢ao” (Soares, 2000, p. 136). Assim, em dialogo com os dados
encontrados na capitania do litoral, Maria Gomes, preta forra, era irma do Rosario. Por sua vez, Luiza
de Souza, parda forra, fazia parte da irmandade das Almas da Igreja Matriz de Nossa Senhora da

Conceicao.

Além da questio devocional, a irmandade cumpria um papel social importante entre seus
membros, relacionando-se com a ascensao social, com a autonomia e exercicios de poder por meio
dos cargos organizativos e garantindo a boa morte. Para Scarano (1978, p. 81), muitos julgavam que a

fun¢ao mais importante da irmandade do Rosario dos Pretos era, justamente, o papel social. Assim, os
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irmaos buscavam no laco com a irmandade do Rosario formas de solidariedade na morte (Delfino,

2015, p. 460).

Em dialogo com o pensamento classico de Scarano e com os trabalhos recentes de Delfino,
encontramos analise semelhante para o caso das irmandades de Nossa Senhora da Boa Morte, em
Minas Gerais, feita por Sant’anna (20006). A autora afirma que elas “desempenharam relevante papel
s6cio-pio-cultural porque funcionaram como agentes da caridade crista, prestando assisténcia material
e espiritual a seus confrades” (Sant’anna, 2000, p. 18). A busca por assisténcias antes e depois da morte
fez parte do universo cultural da sociedade mineira no século XVIII. A populagao leiga participava
ativamente da vida religiosa, financiando cultos, construc¢ao de templos e exercendo cargos dentro das
irmandades, fazendo com que as associagoes se tornassem locais privilegiados de sociabilidade (Boschi,

1986, p. 156).

A participagao das mulheres dentro das irmandades cumpria um papel importante na
constru¢ao da identidade e na formacio de lagos de sociabilidade. Porém, os cargos dentro das
irmandades possuiam distingdes e, apesar de ser uma irmandade de pretos, a Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario possuia homens brancos entre eles. Normalmente, eram homens brancos que
ocupavam os cargos de tesoureiro e escrivao devido ao dominio das letras, a posse de patrimonio e a
insercao social. Essas regras eram estabelecidas nos compromissos das associagdes. Ao analisar o caso
da irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos da Matriz de Camamu e seu compromisso de
1788, Lucilene Reginaldo (2005, p. 109) observou que, naquele caso, os homens brancos s6 seriam
escolhidos para os cargos de letras “quando sucede[sse] haver falta de algum irmao preto para [estes

cargos|”.

O responsavel por coletar as esmolas em prol da irmandade, o cuidado com o altar e o andor
da padroeira era, normalmente, fungao do procurador que podia atuar como fiscal da confraria. A
presidéncia da mesa da irmandade ficava na responsabilidade do juiz dos angolas por seis meses e do
juiz dos crioulos por outros seis meses. A quantidade de cargos e a divisdo de responsabilidades entre
cada fun¢do demonstram a importancia que a associagao possuia e a necessidade de ter organizacao
para cuidar de assuntos que iam para além da organizacao das missas na igreja (Reginaldo, 2005, p.

109-110).

As mulheres podiam ocupar cargos dentro da irmandade. Fungbes como de juizas,

procuradoras ou mordomas aconteciam de ser desempenhadas por mulheres de condi¢oes juridicas
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diferentes. Porém, é possivel discutir sobre a posi¢cio em que eram colocadas dentro dos espagos e se
realmente ocupavam espagos de decisao ou cuidado dentro da associagdo. Segundo Reginaldo, nas
irmandades do Rosario da Bahia, nos cargos de procuradoras, as fun¢des das mulheres estavam
relacionadas com os cuidados com os altares, com as imagens e com a arrecadagdo periddica de
peditorios semanais. Porém, para a autora, apesar do distanciamento existente entre as mulheres ¢ as
instancias decisorias, elas eram fundamentais na construcao de redes de contato e sociabilidade das
irmandades, tendo havido maior flexibilidade no acesso que essas mulheres possufam para exercer os

oficios de juizas ou procuradoras (Reginaldo, 2005, p. 111).

Dessa maneira, conseguimos observar a forma como as mulheres escravas, forras e nao brancas
nascidas livres se inseriam dentro de irmandades que eram compostas, majoritariamente, por pessoas
pretas e pardas. Esse contato foi complexo, representando a devogao e inser¢ao dessas mulheres
dentro da fé catdlica e suas preocupagoes com o bem morrer. Além disso, as associagdes leigas atuavam
como formadoras de redes de sociabilidade e solidariedade que também eram importantes para garantir

o cumprimento dos ritos funebres e dos testamentos deixados.

A Irmandade do Rosario de Sabara possuia uma capela propria que é citada por Maria Gomes
como o local desejado para sua sepultura. No caso da irmandade de mesma devogao da Conceicdo da
Praia da Bahia, Reginaldo também observa que possuiam um local proprio para enterrar seus membros
e os nao associados que deveriam pagar uma taxa pela sepultura. Era possivel encontrar casos de
enterros feitos “pelo amor de Deus”, assim como Claudia Rodrigues e Milra Nascimento (2012)
observaram no Rio de Janeiro. Para além do local de sepultura, Reginaldo (2005, p. 121) fala que ser
irmao de uma associacao leiga poderia garantir o direito ao cortejo finebre, a oito missas pela alma, a
acompanhamento mortuario aos filhos menores de dezesseis anos e ao zelo dos sacerdotes e dos
outros irmaos de devo¢ao em acompanharem o corpo até a sepultura. Dessa forma, fica nitida a relacao

direta que as irmandades possuiam com a no¢ao e a pratica de uma boa morte nos Setecentos mineiro.

Consideragoes finais

A morte e o motrer eram tematicas centrais dentro dos testamentos deixados por mulheres
alforriadas durante o século XVIIIL. A ideia de bem morrer do catolicismo previa uma vida vivida
dentro dos ensinamentos da igreja e ritos funebres com pompa, participagdo dos vivos e missas pela

alma e estava baseada na trajetéria de vida dentro dos preceitos catélicos. Dessa forma, a reivindicagao

21
Temporalidades, Belo Horizonte, ISSN 1984-6150 — v. 17, n. 1 (2026): Edicio 43



.

emporalidades

por uma boa morte apareceu nos testamentos por meio das afirmagdes das testadoras de “viver e
morrer na Santa fe Catholica e crer tudo o que tem e cre a Santa igreja Catholica Romana em cujo fe
espero salvar a minha alma”, como feito por Genobeba Lourenca que, apesar de poucos bens, deixou

como herdeiro universal o seu antigo senhor.

Os testamentos constituem fontes privilegiadas para a compreensio das experiéncias
individuais e das dinamicas sociais do mundo colonial. A partir das praticas funebres neles registradas,
os moribundos tornavam explicitas suas expectativas em relagao a morte e ao destino da alma. Nesse
sentido, a preocupagao com o morrer levou muitas pessoas, inclusive aquelas com poucos bens, a
elaborarem testamentos como forma de registrar as condi¢cGes de seu sepultamento, os rituais
desejados e os sufragios a serem realizados. Além disso, esses documentos configuravam-se como
espacos de afirmacao dos valores do catolicismo, como a caridade, o perdao e a devogao, perceptiveis

nas alforrias testamentarias, nas coartagoes e nos legados destinados as irmandades leigas.

A analise dos testamentos de mulheres forras da Vila Real de Sabara evidencia que a
preocupagao com a boa morte nao se restringia ao plano espiritual, mas encontrava-se profundamente
articulada as dimensoes sociais de suas trajetorias. Com isso, a nogao de “bem morrer”, difundida pela
Igreja Catoélica desde a Idade Média, pressupunha uma morte preparada, penitente e assistida, marcada
pela observancia dos rituais sacramentais, pela caridade e pela intercessao coletiva. Nos testamentos
analisados, essas prescri¢oes aparecem traduzidas em praticas concretas, como a escolha das mortalhas,
os pedidos de acompanhamento finebre, a encomenda de missas e a destinagao de bens a associagoes

religiosas.

Nesse contexto, as irmandades leigas assumiram papel central como mediadoras entre o mundo
dos vivos e o além, garantindo assisténcia espiritual, ritos funebres e sufragios. Sendo assim, a
participagao das mulheres forras nessas associagOes revela estratégias de insercdo nas estruturas
religiosas e urbanas da sociedade mineradora, bem como a construcio de redes de sociabilidade que
extrapolavam o momento da morte. Dessa maneira, os testamentos demonstram que essas mulheres
mobilizavam seus bens, suas relagdes e suas devogdes como formas de assegurar pertencimento,
reconhecimento e memoria. Assim, o morrer deixa de ser apenas um evento espiritual, mas aparece

também como um momento no qual se reafirmavam lagos familiares, confrariais e afetivos.

Assim, os testamentos analisados nao podem ser compreendidos apenas como registros

patrimoniais, mas como instrumentos de afirmacao religiosa e social. Ao articular praticas devocionais,
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disposi¢cdes materiais e vinculos confrariais, essas mulheres forras de Sabaria expressaram uma
religiosidade vivida e ativa. O estudo da escrita testamentaria, nesse sentido, permite ampliar a
compreensao sobre as formas pelas quais os sujeitos negociaram sua insercao social e espiritual,
atribuindo novos sentidos a experiéncia da morte no Brasil colonial. A pesquisa deixa em aberto
propostas futuras de estudo, uma vez que a analise da morte, do catolicismo, das devogdes e dos lagos
de sociabilidade nos testamentos de mulheres alforriadas pode ser ainda mais explorada pelos
historiadores. Assim, ¢ possivel quantificar as devogoes e praticas funebres, comparar as praticas de
mulheres escravas, forras e nao brancas nascidas livres com aquelas que faziam parte do cotidiano das
mulheres brancas e de homens de qualidades e condi¢bes diferentes. Além disso, em didlogo com
fontes administrativas ou eclesiasticas, como as cartas de compromissos das irmandades, podem
refletir ainda mais sobre a importancia que tais associa¢des possufam no cotidiano das Minas Gerais

do século XVIII.
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