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RESUMO

Este estudo analisa o postulado gramsciano do conhecimento, a partir das
categorias emancipagao e apropriacao social do conhecimento. Realiza um estudo
de natureza bibliografica tomando como referéncia o corpus categorial da filosofica
da histéria.
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INTRODUGAO

O postulado gramsciano do conhecimento reconhece nas formas de sociabilidade o
lugar de sua manifestacdo. A mente que desenvolve o conhecimento esta
indissoluvelmente vinculada a um corpo situado e conectado as relagdes sociais. Ele
nao esta presente apenas nas formas de pensamento e interpretagdo, mas em tudo
aquilo que envolve o ser humano. A humanidade é, ela mesma, materializagédo do
conhecimento historicamente elaborado. Para pensar e elaborar seus artificios,
inclusive as técnicas e instrumentos, necessarios a reprodugao material da
existéncia humana, o conhecimento aparece como pressuposto de um processo
quase “natural’, imanente as relagdes humanas. E nessas atividades que Gramsci o
identifica.

Se o conhecimento existe no momento da sociabilidade, se ele se manifesta nas
formas de pensamento e se materializa nos artificios humanos, ele é corpo e alma
do que Gramsci conceitua como “concepg¢do de mundo”. Em termos gramscianos,
concepgao de mundo tem referéncia no préprio mundo, resulta do pensamento e da
materializagédo do “processo de vida real”.

A diversidade de concepgbes de mundo € determinada pela diversidade da
sociabilidade, e esta, por sua vez, ¢é historicamente determinada pelo
desenvolvimento das for¢as produtivas. Podemos considerar a partir dos construtos
gramscianos que o conhecimento é apropriado nos processos de produgio social da
existéncia. Desta forma, € universal e esta presente na atividade intelectual e nas
demais atividades laborais. E imanente a todos os planos de sociabilidade.

Podemos ter consciéncia ou ndo das concepgdes que subjazem ao mundo. Podem
nos parecer explicitas quando identificadas ou implicitas quando n&o revelam sua
face, mas sua presenga no processo de sociabilidade é irrefutavel. Concepgdes do
mundo sdo compartilhadas na familia, na igreja, na escola, no universo do “mundo
da vida”, em todo o sistema social. Sempre circunscritas e determinadas
socialmente.

Para Gramsci, o ser humano ndo pode prescindir do conhecimento, mesmo nas
mais humildes formas de viver, pelas razées de ndo poder existir aquém ou além da
sociabilidade. Portanto, em termos de género, o ser humano para viver carece de
lago social e de uma filosofia de vida vinculante, uma filosofia da existéncia ou
concepgao de mundo que elabora os critérios do “agir pratico-moral”, assim como os
critérios do “agir técnico-cientifico”, de forma inextrincavel e coexistente.

Independentemente da vontade, todo ser humano compartilha de uma filosofia; de
um modus operandus. Essa compreensao indica que a possibilidade abstrata de se
poder pensar dissociado em um homo faber e um homo sapiens esta em franca
contradicdo com o ser humano concreto. Este é simultaneamente faber e sapiens, a
sabedoria habita o produtor, numa relagao dialética. Nas atividades do ser humano
concreto se faz presente o desejo, o saber, a intuigdo, os sonhos, as utopias, as
esperangas, as frustracdes etc. O ser humano é um ser total quando em acgao, e é
por isso que Gramsci (1981, p. 12) postula: “na mais simples atividade esta contida
uma determinada concepgdo de mundo”, complemento: onde se faz presente o
conhecimento.
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Todos os homens sdo filésofos mesmo quando reduzidos a reprodutores das
condigcbes materiais de existéncia. Gramsci ndo cinde ou dissocia a ambivalente
natureza dos seres humanos: cognitiva e operativa. Ele contrapde-se as vertentes
tedricas que reduzem a filosofia ou teoria social a “uma atividade intelectual de uma
categoria de homens especializados ou de filésofos profissionais” (GRAMSCI, 1981,
p. 12).

A filosofia, em Gramsci, ndo é apropriada e produzida socialmente apenas sob a
forma da filosofia de catedra. A erudicdo ndo é um ideal do filésofo gramsciano.
Destaquemos como a filosofia é produzida e apropriada: “a filosofia é adquirida da
prépria linguagem; do senso comum e do bom senso; de todo sistema de crengas,
opinides e nas manifestagdes da cultura popular ou folclore” (GRAMSCI, 1981, p.
12). Com isso, ele pretende enfraquecer e fragilizar ndo apenas a arrogancia e o
poder do monopdlio, autoridade e autonomia, absolutos, do filésofo académico,
pesquisador ou cientista, em suma, do “filésofo profissional” ou especialista, mas do
“sistema perito®, entendendo este como campo de sistematizagdo do conhecimento
nas instituicdes de ensino. Isto &, do controle corporativo sobre o que é basico na
sociabilidade: o conhecimento.

Essa é uma critica arguta que revela a dimensao iluminista e humanista que pulsa
na teoria social de Gramsci. O controle corporativo do conhecimento pelas
associagbes profissionais €, de acordo com Villarreal (2002), um obstaculo ao
projeto emancipatério na modernidade. Impede a universalizagdo de um dos
processos mais importantes da sociabilidade moderna, que é o processo de
apropriagao/producao social do conhecimento’ cientifico.

Neste sentido, este estudo objetiva tecer algumas reflexdes criticas acerca do papel
que assume o conhecimento socialmente acumulado, sobretudo nas unidades® de
apropriagao/produgcao do conhecimento na modernidade capitalista, procura
demonstrar como estas instituicbes assumiram historicamente a responsabilidade e
o controle para organizar a cultura; a qual legitima uma diferenciagdo societal
abrangente por meio da socializagdo diferenciada da apropriagao/producéo dos

® Giddens (1991, p. 35) concebe o “sistema perito” nos seguintes termos: “por sistema perito quero me

referir a sistemas de exceléncia técnica ou competéncia profissional que organizam grandes areas dos
ambientes material e social em que vivemos hoje. (...) os sistemas nos quais esta integrado o
conhecimento perito influencia muitos aspectos do que fazem de uma maneira continua Ao estar
simplesmente em casa, estou envolvido num sistema perito, ou numa série de tais sistemas, nos quais
deposito minha confianga. (...) Minha fé (...) e na autenticidade do sistema perito”. Consideramos
relevante o que ele evidencia como “autenticidade do conhecimento perito”. Giddens ressalta a
extensdo e capilaridade do poder e controle desse ‘sistema’, justamente, o que Gramsci questiona
como proprio da “categoria de homens especializados”, que é muito proximo aquilo que Weber (1982)
compreende como burocracia.

Utilizamos no decorrer do artigo a categoria apropriagdo/produgdo social do conhecimento.
Consideramos que ha uma relacéo dialética entre ambos, porém em processos diferenciados primeiro
nos apropriamos de uma determinada idéia, pensamento e concepgdo de mundo, para depois
construirmos nossos conhecimentos. Esta idéia contraria em parte, os processos de produgdo do
conhecimento em Piaget, para este o conhecimento é apenas construgao.

Tradicionalmente, as unidades de apropriagdo/produgcdo social do conhecimento na sociedade
contemporanea sao identificadas como escola, com todos os rangos histéricos que a mesma foi
submetida. Concebemos a escola como uma unidade dentro de um sistema mais amplo. E nela que se
forjar personalidades de produtor autdénomo, distante das condicdes de subalternidade. Ou
contraditoriamente, personalidades subjugadas.
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conteudos, segundo as condigbes socioecondmicas e culturais das pessoas, o0 que
reforga o carater de classe. No entanto, a reproducgao sistémica dessa diferenciagao
é legitimada porque mantém os sujeitos pedagoégicos sob forte reificagdo e
submissdo. Contraditoriamente, observamos que estas unidades a partir do
referencial gramsciano podem contribuir para forjar personalidades auténomas e
emancipadas. Fundamentaremos nossas reflexées e analise tendo como referéncia
o corpus categorial da filosofia da histéria a partir do qual trabalharemos algumas
categorias chave do pensamento gramsciano.

O CONHECIMENTO E A FORMAGAO DA PERSONALIDADE EM GRAMSCI

E sabido, desde Marx (1980) que a consciéncia se manifesta, contraditoriamente,
em duas formas basicas: como consciéncia em si e como consciéncia para si.
Dentre outros entendimentos, a consciéncia € concebida, em ambos os casos, como
contraposta ao objeto do conhecimento. Mas, na medida em que Gramsci formula a
filosofia da préaxis, ele reconstréi o significado classico marxiano da categoria
consciéncia. Nao se limita a perguntar sobre as implicagées de se ser consciente e
critico, ou acritico e alienado, em relagéo a realidade social ou ao objeto que se quer
conhecer, e que se defronta com o pensamento racional metodicamente
estruturado. O que move Gramsci ndo sido problemas propriamente de ordem
epistemoldgica.

Como é um fato a multiplicidade dos conhecimentos e as concepg¢des de mundo, o
nod goérdio que precisa ser desamarrado nao é o do conhecimento verdadeiro ou do
conhecimento falso ou falseado pela ideologia, que gera a falsa consciéncia
mediadora da dialética entre representagao social e “mundo real”, mas a condigéo
como participamos dos processos de sociabilidade, pois € na condi¢gdo e natureza
dos vinculos que se compromete a personalidade, que se forja uma personalidade
subalterna ou autdbnoma. Para Gramsci a personalidade de cada pessoa aparece
como determinante fulcral no projeto emancipatdrio.

Gramsci esta preocupado com a filosofia e as concepgdes de mundo porque elas
determinam as personalidades e potencialidades culturais do ser humano. O que o
move € muito mais uma questdo politica, ligada aos planos de sociabilidade. A
consciéncia e o conhecimento, em Gramsci, estao relacionados a liberdade:

E preferivel pensar sem disto ter consciéncia critica, de uma maneira desagregada e
ocasional, isto é, ‘participar’ de uma concepg¢édo do mundo ‘imposta’ mecanicamente pelo
ambiente exterior, ou seja, por um dos varios grupos sociais nos quais todos estédo
automaticamente envolvidos, desde sua entrada no mundo consciente (...) ou é preferivel
elaborar a prépria concepgao do mundo de uma maneira critica e consciente e, portanto,
em ligagdo com este trabalho do préprio cérebro, escolher a propria esfera de
atividade, participar ativamente na produgdo da histéria do mundo, ser o guia de si
mesmo e nado aceitar do exterior, passiva e serviimente, a marca da propria
personalidade®? (GRAMSCI, 1981, p. 12, grifos meus).

Personalidade sdo tragos de carater que se formam a partir da aquisicdo de principios e critérios
sociais, emocionais e sensitivos que orientam as agdes em diferentes situagbes e sob diversas
estratégias. A personalidade é sempre multipla. Modificar esses tragcos que se forjam na histéria de
vida e sdo condicionados pela cultura dos grupos que participamos (familia, escola, fabricas, grupos de
amigos etc.) pressupde a mudanga da sociabilidade que a constitui.
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Gramsci atribui & sociabilidade secundédria uma primazia radical nos
desdobramentos da formacdo da personalidade do ser humano. Segundo sua
compreensdo, “pertencemos sempre a um determinado grupo (...) de um mesmo
modo de pensar e de agir’ (ibidem, p. 12). O ser humano é um produto da realidade
sécio-histérica: nem do naturalismo antropologico, nem do naturalismo bioldgica.
Embora pertencente ao reino da natureza, dele o ser humano se desprende para
criar sua propria humanidade, isto €, na medida em que molda o mundo exterior de
um modo humano, cria seus artificios e sua cultura, conforme a vontade,
necessidade e agao social. Nesse processo criativo da humanidade, o ser humano
transforma a natureza e, concomitantemente, transforma a si proprio. Esse fato,
segundo Marx (1980), caracteriza o principio da liberdade e da autonomia. A
sociedade precede a persona, mas € reconstruida historicamente pela praxis
humana (KOSIK, 1976; KONDER, 2002).

Ha uma forte preocupagao sobre como o ser humano se faz na realidade histdrica,
como se representa e constitui a sua persona, o que sao e por que sao dessa forma
e nao de outra. Enfim, como a personalidade se constitui imbricada nos planos de
sociabilidade. Tais preocupacdes sao explicitadas pela indagacdo: “qual € o tipo
histérico do homem-massa do qual fazemos parte?” (GRAMSCI, 1981, p. 12).

Que motivos levam Gramsci a preocupar-se com tais questdes? Talvez ele acredite
que a consequéncia de termos consciéncia do contexto histérico e de nossa
historicidade, da filosofia que partilhamos, determine a agao pratico-moral e técnico-
cientifica, seja como ser humano consciente e critico, seja como alienado e acritico.

Quando a concepgao do mundo no é critica e coerente, mas ocasional e desagregada,
pertencemos simultaneamente a uma multiplicidade de homens-massa, nossa prépria
personalidade é composta de uma maneira bizarra: nela se encontram elementos dos
homens das cavernas e principios da ciéncia mais moderna e progressista (...)
(GRAMSCI, 1981, p. 12).

O ato de criticar a propria concepgdo do mundo, de criticar-se a si mesmo, de
praticar autocritica e auto-analise, consiste em um exercicio de elevar-se de uma
concepgao “ocasional e desagregada” a uma concepc¢ao “unitaria e coerente”, de
elevar uma personalidade subalterna a uma personalidade de produtor: ator e autor.
Por outro lado, criticar as concepg¢des do mundo hegeménicas é criticar, de uma s6
vez, todas as concepgdes do mundo que lhe dao vida. Concepgdes contemporaneas
significam uma sintese que integra em si, que traz em si, os preconceitos e
progressos de todas as concepgbes pregressas. Esse ato critico contribui para a
elevagao da personalidade do sujeito.

Gramsci analisa a subjetividade produzida pelo ato critico de tomada de
consciéncia. A Unica forma de sabermos sobre o tipo histérico do homem-massa do
qual fazemos parte, nas palavras de Gramsci, é considerar os seguintes aspectos
que ligam consciéncia, conhecimento e liberdade:

[1] O inicio da elaboragéo critica € a consciéncia daquilo que somos realmente, isto &, um
“conhece-te a ti mesmo” como produto do processo histérico até hoje desenvolvido, que
deixou em ti uma infinidade de tragos recebidos sem beneficio no inventario. Deve-se
fazer, inicialmente, este inventario (GRAMSCI, 1981, p. 12).

[2] N&o se pode separar a filosofia da histéria da filosofia nem a cultura da histéria da
cultura. No sentido mais imediato e determinado, ndo podemos ser fildsofos — isto €&, ter
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uma concepgdo do mundo criticamente coerente — sem a consciéncia da nossa
historicidade, da fase de desenvolvimento por ela representada e do fato de que ela esta
em contradicdo com outras concepgdes ou com elementos de outras concepgdes
(Ibidem, p. 13, grifos meus).

Esta muito presente nessas consideracées o entendimento da consciéncia como
mediacao e conquista da autonomia e da liberdade, através da autocritica e da auto-
anadlise. Estas praticas sdo necessarias, na perspectiva gramsciana, para uma agao
histérica tendente a emancipagdo. Além disso, a autonomia e a liberdade estao
vinculadas a tudo o que diz respeito a formacao da personalidade e a histéria dessa
formagdo. Ocorre num processo de lutas entre concepgcbes de mundo que se
contradizem. A formagédo da personalidade ndo acontece em harmonia no mundo
existente. Inclusive o universo do campo semantico utilizado pelo ser humano para
compartilhar e comunicar concepgdes de mundo é determinante nessa formacéo. E
nesse embate que se alcanca “uma concepg¢ao do mundo criticamente coerente” e
que os seres humanos se tornam “filésofos”.

Em outro momento Gramsci afirma: “(...) da linguagem de cada um é possivel julgar
da maior ou menor complexidade a sua concepg¢ao do mundo” (GRAMSCI, 1981, p.
13). A linguagem envolve as agbes simbdlicas e materiais dos seres humanos, ela
perpassa os planos de sociabilidade e participa da unidade do conhecimento que
vincula os seres humanos entre si e estes a natureza. Esta na tessitura daquelas
“verdades existentes”, produzidas e apropriadas socialmente por amplas esferas
societais, mas, sobretudo, na modernidade capitalista, pelas unidades de produgao
de conhecimento que centralizam e organizam a cultura: os conhecimentos que
inoculam as concepg¢des que transitam na esfera da economia e do Estado, e
também aqueles que penetram as concepcdes que circulam na esfera do mundo da
vida e em cumplicidade forjam novas possibilidades de se conhecer pela auto-
analise e conhecer o mundo pela autocritica; por isso, linguagem e conhecimento
sdo tdo importantes para Gramsci.

[3] O fato talvez mais importante de descobrir novas verdades é revelar e socializar
verdades existentes que podem ser transformadas em bases de agdes vitais, em
elemento de coordenagédo e de ordem intelectual e moral. O fato de que uma multidao de
homens seja estimulada a pensar concretamente e de maneira unitaria a realidade
presente & um fato ‘filoséfico’ bem mais importante e ‘original’ (GRAMSCI, 1981, p. 14,
grifos nossos).

Na medida em que as concepg¢des de mundo ou os conhecimentos contribuem para
a transformacado das “bases de acdes vitais”, tais “agdes” afetam a postura das
pessoas diante dos principios que regulam a vida. Essa dialética, entre
conhecimento e acdo, abre a possibilidade a assimilacdo de “novos elementos de
coordenacdo e de ordem intelectual e moral’. Para Gramsci, esse processo
desencadeia formas mais coerentes e “unitarias” de pensar a realidade “concreta”.
Esse movimento tende a entrar em choque com a religido e o senso comum.
Portanto, € um movimento que se abre para o devir humano. Caracterizando a
dinamica da filosofia da praxis.

A filosofia diferencia-se do senso comum e da religido porque reivindica a justeza
das razdes para certificar suas proposicoes sobre o ser. Ambos, pensamento e ser,
em tensdo perpétua e dao origem a essa ordem social peculiar que é a “ordem
intelectual” na esfera da cultura. A autoconsciéncia da razao e do ser faz despertar
uma realidade desconhecida, o mundo préprio da filosofia, mundo que ela se propde
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a descobrir e a desvendar pela investigagdo sistematica e pelo didlogo entre os
interlocutores que o investigam. Portanto, é por conta daquele mundo que a filosofia
se desdobra em investigacao, e por conta do dialogo entre os investigadores que se
justifica o sentido da filosofia.

O senso comum ou consciéncia ingénua, segundo Gramsci, ndo é unilateral, mas
produz e apropria conhecimentos heteronomamente, sem despertar o sentido da
autonomia e da liberdade no ato da apropriagdo/produgdo de conhecimentos. Por
isso, ao contrario de conhecimento, 0 mais coerente é considerar tais apreensdes
intelectuais como saberes. O conhecimento se revela, para o senso comum, como
produto de um devenir histérico sem sujeitos. O “sujeito cognoscente™, que vive no
mundo do senso comum, ndo se coloca como ator e autor do conhecimento; sua
personalidade se assemelha a passividade do espectador e ndo de um produtor
ativo e contumaz. E um senso acritico, passivo, que mais se adequa e se submete
do que cria, inova e se liberta. Dele esta ausente o que Gramsci chama de
“psicologia de produtor’ ou psicologia emancipatéria. E por identificar diferentes
posicionamentos dos sujeitos pedagdgicos na histéria cultural: no mundo da
filosofia, da consciéncia ingénua e da religido, que a categoria devenir é salutar a
essa filosofia da praxis em contraposi¢ao a categoria progresso.

A AMBIVALE~NCIA DO CONHECIMENTO NO PROJETO DA MODERNIDADE:
EMANCIPACAO E CONHECIMENTO EM GRAMSCI

O que Gramsci entende por devenir? De antemao, devenir € uma categoria distinta
da categoria progresso. Esta se vincula muito fortemente a nogédo darwiniana de
evolugdo das espécies, transplantada as ciéncias humanas para entender a
evolugao social. Formulada nos marcos do darwinismo social, a evolugdo humana é
enfeixada em um campo semantico especifico e em uma hermenéutica singular.

As proposi¢cdes mais significativas do darwinismo social giram em torno da
necessidade de os vinculos sociais se orientarem pela selegao e competitividade, e
ainda pelo principio hedonista do utilitarismo. O darwinismo social forja uma
mentalidade que justifica e legitima o conflito entre inclusdo e exclusdo social, o
pertencimento e a segregagdo. Para isso, elege como critério a certificagdo da
apropriagao/produgdo do conhecimento cientifico em uma modernidade que na
ordem do discurso prega a meritocracia e na realidade social nega a igualdade de
condi¢cdes socioecondmicas e culturais, hipostasiando a sociabilidade, dessa
maneira estruturada.

Um dos acontecimentos mais importante da modernidade foi o desenvolvimento do
conhecimento cientifico. Mas este exige tecnologias para aumentar o campo de
percepgao do ser humano. A busca para desenvolver tecnologias visando aumentar

" Talvez seja mais adequado, ao contrario de utilizar a idéia kantiana de sujeito cognoscente, no caso de
Gramsci utilizar a idéia de sujeito pedagégico. Por hora é suficiente dizer que sujeito pedagdgico é o
sujeito implicado diretamente na producao e apropriacao social do conhecimento sistematizado, ambito
das unidades responsaveis pela organizacdo da cultura e centralizagdo do conhecimento na
modernidade capitalista: as instituicdes de ensino estatais e privadas. Tais sujeitos constituem-se em
duas formas de forgas de trabalho complementares, mas diversas entre si: a for¢ca de trabalho discente
e a forga de trabalho docente. Passaremos a utilizar essa categoria, mais adequada a teoria social de
Gramsci do que a categoria kantiana “sujeito cognoscente”.
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0 conhecimento tornou possivel combinar tecnicamente um e outro, para melhorar a
qualidade de vida (REALE & ANTISERI, 1999). Foi assim que o lluminismo viu as
possibilidades do conhecimento cientifico e se contrapés ao mundo pré-moderno. A
universalizagdo do conhecimento, que consiste na grande estratégia do projeto
emancipatério da modernidade, seria capaz, aos olhos dos iluministas, de
emancipar as pessoas da consciéncia ingénua e da religido.

Mas, ja no século XX, como a concepg¢ao do progresso pressupde maior controle e
dominio sobre o ser humano e a natureza, e esse dominio e controle, sob a
reproducdo sociometabolica do capital®, colocaram em risco a reprodugcdo da
espécie, 0 progresso passou a representar ameaca, entrando em franco descrédito®.

Sobre tal descrédito Gramsci argumenta que “a crise da idéia do progresso nao é
uma crise da idéia em si, mas uma crise dos portadores dessa idéia, 0s quais se
tornaram, eles mesmos, uma ‘natureza’ que deve ser dominada” (GRAMSCI, 1981,
p. 43). Nao é qualquer tipo de progresso que pde em risco a espécie, mas o
progresso da modernidade capitalista que, como diz Mészaros (2002), opera sob a
dindmica “sociometabdlica da destruicdo”. Por isso, Gramsci prefere a categoria
devenir, de um campo semantico isento da pecha liberal que repousa sobre a
categoria progresso.

Embora a dominagédo da natureza, o desenvolvimento tecnoldgico e cientifico e a
exploracdo da forga de trabalho se destaguem como expressdes mais vivas do
progresso, a sua dinamica comporta componentes outros que tém origem no
sistema capital. Procurando reconstruir o sentido da “evolu¢gdo humana” em bases
distintas daquelas empreendidas pela modernidade do capital, Gramsci formula a
categoria devir.

No devir gramsciano “0 homem ‘déven’, transforma-se continuamente com as
transformagdes das relagdes sociais” (GRAMSCI, 1981, p. 43). Ele assenta a
primazia da autoconstrugdo do ser humano na objetividade e na intersubjetividade,
nao desconhece a importancia do intercambio entre ser humano e natureza, mas
valoriza a interagdo que se sobressai como determinante do devir humano, aquelas
que se forjam entre as pessoas. Mas, nesta interagdo no interior das
“transformacgdes das relagdes sociais” como se entrelagcam ciéncia, religido e senso
comum na visdo de Gramsci?

Sabemos que a religido e o senso comum constituem planos de sociabilidade de
uma natureza distinta daqueles constituidos pela ordem do conhecimento
(GODELIER, 2001; GRAMSCI, 1981). A ordem religiosa, que tem seu nucleo motor
na unidade de fé, constitui-se de preceitos que estabelecem, simultaneamente,
como qualquer ordem social, normas de conduta e concep¢ado de mundo. Mas essas

A reprodugdo sociometabdlica do capital € uma feliz expressdo formulada por Mészaros (2002). Esta
compreende todo o capitulo dois, entre as paginas 94 -132 da sua obra Para além do capital. Nela, ndo
ha uma definicdo simpldria em termos “isso é isso”. Neste artigo ndo exploramos, como Mészaros
explora, as conseqliéncias da “incontrolabilidade” desse metabolismo. A categoria que aqui utilizamos:
valorizagao do capital, que se articula na dialética entre relagdes de produgéo e formas sociais, oferece
uma explicagdo que, a nosso ver, é satisfatoria.

O movimento ecolégico é a expressdo mais evidente das contradigdes do progresso na modernidade
capitalista.
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normas e concepgdes, no ambito da religido, impedem-na de “reduzir-se a unidade e
a coeréncia”. De acordo com Gramsci, justamente essa redu¢do “a unidade e a
coeréncia” € uma conquista do conhecimento sistematizado alcangado pela filosofia
da praxis.

A filosofia da praxis é “o materialismo aperfeicoado pelo trabalho da prépria filosofia
especulativa™ e fundido com o humanismo” — um tipo de “filosofia humanista” ou
“humanismo filosofico” — (GRAMSCI, 1981, p. 57). Corresponde a historicidade da
atividade do ser humano que labora conhecimento material, historicidade do homo
laborans.

Por conseguinte, € na vida ativa que o ser humano desenvolve concepgdes de
mundo; e € nela que também desenvolve, simultaneamente, sua personalidade.
Como esse desenvolvimento ndo é unilateral, toda concepgdo de mundo é
socialmente construida. Compartilhar conscientemente de uma concepcgéo é diverso
de assimilar verdades e normas impostas. O ato de compartilhar €, em Gramsci, um
fato politico inseparavel da filosofia. Compartilhar uma concepgao de mundo, em
termos gramscianos, pressupde liberdade e livre-arbitrio; exige autocritica mediada
por uma consciéncia que nao dissocia politica e filosofia, 0 que Gramsci chama de
bom senso.

Trata-se, entdo, de discutir a seguinte problematica: devido a diversidade das
filosofias, em que situagcdo elas personificam o bom senso? Como podemos
distinguir nas concepg¢des de mundo os “vinculos compartilhados” dos “vinculos
assimilados”? Os vinculos que contribuem para a autonomia dos vinculos alienantes
que reificam ou coisificam os sujeitos vinculantes'?

Os vinculos alienantes sao perpassados um tipo de sociabilidade, fundados em
concepgdes desagregadoras, que fragmentam os vinculos organicos entre sujeitos e
entre 0 pensamento e o ser. Concepgbes que enfraquecem e fragilizam visdes
unitarias e coerentes do mundo; acbes reflexivas que Gramsci denomina de
“filosofia popular”. Mas, a filosofia popular ndo deve ser considerada irracional e
desprezivel. O problema é que a ‘liga” das idéias populares se constitui por
necessidade e nao por liberdade. Concepgdes populares podem ser depuradas e se
estabelecerem como bom senso se “transformadas em algo unitario e coerente”.

% Nzo ¢ a filosofia por si que se “aperfeigoa pelo trabalho filosofico”. Os fildsofos so os produtores da
filosofia. O fato relevante é que Gramsci reconhece trabalho na atividade daqueles que se dedicam a
produgéo social do conhecimento. Essa compreensao é muito importante para a pesquisa que estamos
realizando sobre a economia politica do trabalho pedagdgico, pois todo trabalho humano para a critica
da economia politica gera valor. E entender como o trabalho pedagégico, em geral, gera valor, € um
desafio posto que exige explicagdo. Ainda mais quando se considera o conhecimento sistematizado
como uma forma de riqueza e de insumo que se faz presente nas mais diversas mercadorias
produzidas socialmente.

Os vinculos sociais entre proprietarios livres, operador das relagdes sociais de produgédo, em contexto
fetichizados e reificados, podem ser melhores compreendidos a partir do artigo intitulado: Trabalho
pedagodgico e formagdo humana: introdugdo a economia politica do trabalho pedagdgico, publicado
pela UFAL/2006, principalmente no capitulo que discute A materialidade do trabalho intelectual no
processo de produgao e apropriagdo social do conhecimento, evidencia esse processo de “vinculos
alienantes que despersonificam os sujeitos vinculantes”. A intengao do estudo é demonstrar como esse
processo ocorre na produgao e apropriagédo social do conhecimento.
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Na transi¢cdo das idéias populares para o bom-senso constitui-se a reflexao critica;
ela se impde nessa trama processual do dado rustico dos sentidos e percepcdes
imediatas, da pratica cotidiana, a lapidacdo do bom senso e refinamento da
capacidade intelectiva. Senso comum e bom senso s&o pélos de um mesmo
percurso: aquele que conduz ao conhecimento cientifico, dotado de materialidade e
histéria. Tendo consciéncia desse processo, Gramsci sustenta a hipotese da
impossibilidade de separar a filosofia “cientifica” da filosofia popular (GRAMSCI,

1981, p. 16).

Nao é apenas com o senso comum da filosofia popular que o bom senso confronta.
A coeréncia e unidade, decorrente da filosofia da préaxis, possibilita um
posicionamento contrastante também com relagdo as concepgbes empiristas e
racionalistas de ciéncia. Abala a estrutura ideolégica do cientificismo.

A filosofia da praxis questiona a naturalizagdo da divisdo do trabalho na esfera do
conhecimento, questiona as distor¢des da profissionalizagcdo: a criagdo de grupos
corporativos especializados que controlam e privatizam o acesso ao conhecimento
cientifico, erguendo barreiras com seu monopdlio do conhecimento, autonomia dos
conselhos profissionais, e a autoridade adquirida com a certificagdo. Tudo isso em
conjunto constitui aquilo que Giddens (1991, 2002) chama de “sistema perito”.

De acordo com Gramsci a filosofia da praxis é cimentada e unificada na arte, no
direito, na economia etc.; no agir pratico-moral e no agir técnico-cientifico. Nessas
esferas o conhecimento inocula concepgdes que fortalecem a sociabilidade, criando
identidade e homogeneidade e consolidando tradi¢des ideoldgicas vigorosas. A
categoria ideologia ganha, em Gramsci, um sentido positivo, ndo se reduz a
falsificagdo da realidade por consciéncias alienadas. Confunde-se com as
concepgdes do mundo.

E reconhecida a amplitude que Gramsci atribui & categoria ideologia (ROUANET,
1978). Ele sublinhou a existéncia de dois tipos de ideologias: as histérico-organicas,
que sdo necessarias a reproducdo das estruturas sociais; e as ideologias arbitrarias.
As ideologias historico-organicas apresentam validade psicolégica, isto é,
‘organizam” as agbes coletivas e estimulam a sociabilidade na qual os seres
humanos encontram suas motivagdes e critérios para agir, adquirir consciéncia de
sua posi¢cdo socioecondmica e lutar por seus interesses. A arbitrariedade das
ideologias é entendida como sendo fruto de concepgbes fragmentadas e, por isso,
s6 conseguem criar “movimentos individuais, polémicos etc.” (ROUANET, 1978, p.
63).

Esse conceito de ideologia é distinto do conceito de Marx & Engels. Estes véem a
ideologia como inversdo da realidade ou representacdo do ser no pensamento;
enfatizam as ideologias burguesas como representa¢des que falsificam o “mundo
real’, “o processo de vida real”, por apresenta-las como relagbes naturais e legitimas
— dai terem desenvolvido uma teoria critica da ideologia. Para Gramsci nem todas
as ideologias tém o mesmo efeito das ideologias burguesas, e podem estar

comprometidas com a emancipagao.

A religido, por exemplo, compreendida como ideologia, procura manter os fiéis
unidos em torno das concepgoes religiosas, mantendo a sociabilidade através de
seus ritos e agenda, que envolve consagragées de santos, confraternizagdes,
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celebragbes, missas etc. O conhecimento da atividade religiosa se resume em
conhecer a palavra de Deus, mas como dogma, como verdade apoditica. E como tal
0 conhecimento religioso esconde e impede o desvelamento do sentido do culto: o
status, a hierarquia € o monopdlio do poder por aqueles que falam em nome do
sagrado. A Igreja, instituicdo que centraliza o controle do poder religioso vé-se
obrigada a sustar o desvelamento do uso da palavra para controlar seus “extratos
superiores”, mantendo-os proximos aos extratos simplérios do senso comum.

Contrariamente a religido a filosofia da praxis empreende a unidade ideoldgica entre
extratos superiores e subalternos, mas através do esclarecimento. Esta unidade sé
€ alcancavel estreitando-se nédo s6 as concepgdes, mas os lagos. Para exemplificar
esse fato Gramsci se inspira nas universidades populares e “instituicdes de vida
social”. Segundo ele, as iniciativas destas instituigbes sdo capazes de despertar
entusiasmo e criar motivagdes para os subalternos alcangarem culturas superiores.
Nessa conquista abrem-se as possibilidades de os extratos inferiores se
apropriarem de conhecimentos elaborados, isto €, “unitarios e coerentes”. Essa
formulagdo é sintetizada na idéia de “bloco cultural e social’, que preenche a
auséncia de organizagdo do conhecimento entre os “intelectuais e os simplorios”.
Nas palavras de Gramsci:

faltava-lhes qualquer organicidade, a qual s6 poderia ocorrer se houvesse entre os
intelectuais e os simplérios a mesma unidade que deve existir entre teoria e pratica, isto
é, se os intelectuais fossem os representantes diretos daquela massa, se tivessem
elaborado, tornado coerente os principios e os problemas que aquelas massas
colocavam com a sua atividade pratica, constituindo assim um bloco cultural e social
(GRAMSCI, 1981, p. 18).

A filosofia da praxis se compromete com o projeto cultural de elevar as massas ao
nivel critico do conhecimento: a compreensao da historicidade societal e pessoal.
Compreensao operada pela autocritica e auto-analise sobre o conhecimento e a
vida, desagregados do senso comum. Idéntico posicionamento frente ao
conhecimento desagregado dos simplérios, Gramsci mantém frente as concepc¢des
filoséficas mecanicistas, idealistas e religiosas. A filosofia da praxis combate nessas
duas frentes as concepgdes e agdes fragmentadoras, tendo em vista o alcance da
ordem social emancipada, coerente e unitaria contra a concepgao instrumental do
conhecimento e das agbes desagregadas no senso comum.

Para alcangar a consciéncia e identidade de classe € preciso participar da atividade
politica, isto €, integrar-se ativamente na organizagéo da cidade. Gramsci observa
como as classes fundamentais formam os intelectuais para desempenhar as
fungdes sociais técnicas e organizativas na sociedade. Ele adverte sobre o carater
ambivalente do conhecimento que se efetiva na dialeticidade que envolve a técnica
e politica.

Gramsci vé no desenvolvimento da capacidade de tomar decisbes politicas essa
ambivaléncia do conhecimento. A formagao dos intelectuais se consubstancia,
portanto, com a capacidade de fazer e a capacidade de organizar. Organizar a vida,
uma instituicdo, um bairro, um municipio, um estado, uma sociedade, de acordo com
os interesses especificos de classe.

Essa proposicdo gramsciana esclarece a dindmica da politica na modernidade
capitalista: como os varios segmentos e fragdes de classe abrigam-se no interior dos
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“aparelhos de hegemonia” da sociedade; como as classes, no século XX, constituem
seus intelectuais: administradores, economistas, contabilistas, socidlogos,
advogados etc., articulados a reproducdo sociometabdlica do capital. Os
profissionais ou peritos assumem, assim, essa forma de “intelectual orgénico” de
uma ordem social especifica, sobretudo com a fungéo de institucionalizar e manter
os interesses das classes fundamentais.

CONSIDERAGOES FINAIS

Procuramos no decorrer da exposicao demonstrar a forte ligagdo dos postulados do
conhecimento gramsciano com o projeto emancipatério na modernidade. Gramsci vé
na apropriagdo/produgéo social do conhecimento uma peca-chave na contraditéria
tensdo da luta de classes, entre dominagdo e emancipagdo, na modernidade
capitalista. Tal tensdo tem um forte impacto sobre a teoria e a pratica, o intelectual e
o ético — o0 que ele chama de ético-politico. A filosofia da praxis lhe permite visualizar
essa trama de um modo abrangente, e que é preciso ter cautela para ndo atribuir
primazia a qualquer ambito da sociabilidade, a infra-estrutura ou a superestrutura,
pois essas esferas estdo imbricadas. Ele evita cometer o mesmo equivoco daqueles
“que falam da teoria como ‘complemento’ e ‘acessorio’ da pratica” (GRAMSCI, 1981,
p. 22); por isso ele fala em filosofia da praxis, de uma filosofia que enfatiza a
unidade entre teoria e pratica. A teoria para Gramsci € uma forma de pratica e que
nao existe pratica sem reflexdo. A trama da ambivaléncia do conhecimento, em sua
concepgao, ocorre na dialética opressao versus emancipagao.

Ja indicamos que a autoconsciéncia é a unidade onde se encontram a teoria e a
pratica como devenir histérico. Mas como se opera tal unidade? Gramsci nao tem
duvidas: na formagdo dos intelectuais, daqueles que organizam e dirige,
conscientemente, as instituicbes sociais, inclusive as unidades de organiza¢do da
cultura como sao as instituigdes de ensino.

Sao os intelectuais que organizam e dirigem a sociedade através da tensao entre a
vontade coletiva e as restricbes corporativas; sendo responsaveis, inclusive, pela
extensdo e elevagdo da cultura coletiva. A autoconsciéncia se efetiva nessa
formacgéao e agéo dos intelectuais; n&o ha, portanto, uma distancia tao rigorosa entre
intelectuais e subalternos. Os primeiros sdo extraidos dos segundos e a estes
permanecem ligados.

E importante indicar que as unidades de apropriagdo/produgdo do conhecimento,
sdo concebidas como unidades formadoras do tipo “intelectual coletivo” tem, na
formacao e transformacgéo dos valores em normas de condutas e das concepgdes
de mundo e da vida, um papel inegavel. Elas intervem na sociedade com uma agéo
junto aos individuos que operam tanto na

elaboracdo de uma ética e de uma politica adequadas as concepgdes, como operam nos
campos praticos e tedricos, com uma relagédo tdo mais estreita entre teoria e pratica
quanto mais seja a concepcédo vitalmente e radicalmente inovadora e antagdnica aos
antigos modos de pensar (GRAMSCI, 1981, p. 22).

Entretanto, o mais significativo na praxis, que ocorre no dmbito das unidades de

apropriagao/produgao social do conhecimento é a personificagdo do conhecimento
de forma ambivalente. O conhecimento que ideologicamente pode formar para
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subalternidade, contraditoriamente, a partir de um projeto mais amplo, tem como
virtude a formagao intelectual emancipada. Isto &, a elevacado cultural dos seus
quadros a uma condicao ético-politica superior.
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